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 ؛ دین و جامعه در چرخش زمانی معاصر

  عصر بازگشت خدا

 عماد افروغ

 

 چکیده

ناگذرایی وجودی، فرافعلیت شناسی و طرح شناسی بر معرفتامروزه با تفوق مباحث هستی
بـودن واقعیـت، نـاگزیر لایهمشاهده و طرح لایهو فرونکاستن واقعیت به فعلیت و حادثه قابل

 ، شـر   یئشـیبـودن هـر که برخلاف مشـرو  و ممکـن دشواعتراف به موجودی مطلق می
 رود.شمار میهر شر  و امکانی به بلاشر  و مطلق  

 ینا یرشدر پذ یند یخیمستعد تار ینهزم ی،بشر یهاآرمان یعیمابعدالطب پذیرییهلزوم توج
 پـذیرییهتوج یاو، به مثابه مبنـا هاییتخدا و انسان و قابل یها، توجه به رابطه مفهومآرمان

و  یقــتو معطــوف بــه حق یــند یاو زبــان گــزاره گرییــتتوجــه بــه حکا ی،حقــوق انســان
از  یننکردن دمحروم یزو ن یو گروه یشخص ینیتجربه د یمان،به عرصه ا یند یدنفرونکاه
 ــ آیدینسبت به نقد به دست م یو گشودگ ینید یوگوکه تنها با گفت ـ یداور یتعقلان

و  یسـمسکولار ییو القـا یواهـ یهـازدن پردهو کنـار یخیتـار یقبه حقا یانهگراتوجه واقع
 یردینـی  غ یانـاتجر یو اجتمـاع یشـدن آثـار منطقـ ملاو بـر یخیتار یهابه غفلت بردنیپ

معاصـر  «ینـیچـرخ  د» یهستند که فضا را برا ییهااز نشانه یستیانگارانه و پسَامدرنانسان
 اند.کرده یامه

 هاواژهکلید
 .چرخشی معنوی ،چرخ  دینی ،انگاریناگذرایی وجودی، عقلانیت داوری، انسان
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 مقدمه

ای کـه دوره ؛ایمای کـه وارد آن شـدهدورهبدون فهمی درست و واقعی از شرایط تـاریخی 
گرایانـه شناختی جا افتـاده و مـادهحله شناختطور خاص از سوی ن  در فضای آکادمیک و به

 2«چـرخ  معنـوی»ایـن جریـان بـه  پیـروانو  1بسـکار رئالیسم انتقادی و بنیانگذار آن روی
ای از واقعیات تعامل دین و جامعه و انتظـارات توان به درک شایستهمعروف شده است، نمی

، بایـد 3لیست معاصـر، نیهـهیهیجدید از دین در این تعامل نایل آمد. در مواجهه با فیلسوف ن
اجتمـاعی مـرده  ـآکادمیک و نه لزوماً در فضای عمومی  ـ گفت، اگر خدا در فضای علمی

اکنـون زنـده شـده خدا هـم ـ تأثیر نبودضای اخیر از فضای آکادمیک هم بیهر چند ف ـ بود
در اختیار کفری بـود کـه  ،های علمی و دانشگاهیاست. اگر روزی فضای غالب در فعالیت

اگر نگوییم برعکس شـده اسـت، مسـاوی  هکرد، امروزباید خود را اثبات می ،ایمان به خدا
خدا انتظار داریم تا ایمـان بـه خـدا را ثابـت کننـد، از  قدر که از معتقدان بههمان ؛شده است
 ایمانی خود را اثبات کنند.توقع داریم تا بی ،ملحدان

بـرای  مخالفـان آن بایسـتیآشـکار بـود و  ایمانیبیای که دیگر از دورهتوان گفت، می
 چنــدان خبــری نیســت.  ،کردنــدگیــری از آن، تــوجیهی بــرای خــود دســت و پــا میفاصــله
ــمورهدیگــر د ــه سکولاریس ــاریخی ،ای ک ــه صــورتی ت ــه  ،ب ــدئولوویک و ن ــاعی و ای  اجتم

 چنـینهمپایان یافتـه اسـت.  ،شدهایی واقعی تحمیل میمفهومی و تحلیلی و حتی در ساحت
 دینــی در بهتــرین حالـت، شــر  همبسـتگی و هویــت فــردی و  ۀای کـه ایمــان و تجربـدوره
م و در تقابـل بـا عقلانیـت از عـالَ  ،گـریتو به دور از عرصه حقیقـت و حکایـ بوده جمعی
تحلیلـی و تـاریخی  ــ دستخوش نقدهای مفهومی طور جدّی، بهشدتفسیر و تعبیر می ،علمی

 .شده است

چنـدان دور یـک تـوهم، یـک فرافکنـی روزگاری نـه ،4انگاریخدایی که با غلبه انسان
اقتصـادی و مفهـوم  ـو تسری آن به عوامل اجتماعی  5ذات نامتناهی انسانی از سوی فویرباخ

                                                             

1. Roy Bhaskar. 

2. Spiritual turn. 

3. Nietzche. 

4. Anthropomorphism. 

5. Feurebach. 
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ی مسـیحی هاخودبیگانگی مارکس و فرافکنـی کودکانـه و آرزومندانـه و ناشـی از عقـدهاز
و ذیـل ـ ای رقم خورده است که حداقل گونهشد، امروزه شرایط بهتفسیر می ،توسط فروید
معتقدان  برخـورد کـرد  ل از ایمان  مستق شناختی، باید با او به مثابه یک شیء  رئالیسم هستی

و افسانه به گفتگو نشست. امروزه در شـرایطی بـه سـر  ایمانیبیهای توحیدی را با و تفاوت
، 1شناسـی و طـرح ناگـذرایی وجـودیشناسـی بـر معرفتبریم که با تفوق مباحث هستیمی

 4بـودنلایـهیـهمشـاهده و مفهـوم لابه فعلیت و حادثه قابـل 3و فرونکاستن واقعیت 2فرافعلیت
بـودن شویم که بـرخلاف مشـرو  و ممکـنواقعیت، ناگزیر به اعتراف به وجودی مطلق می

شـود و ایـن درسـت نقطـه ، شر  بلاشر  و مطلق هر شر  و امکانی محسـو  مییئشیهر 
گرایانه و پسَامدرنیستی و پساساختارگرایانه و اصـطلاحاً چـرخ  ی تاریخیهامقابل دیدگاه

گرایی مدرنیته، دو جریان غالب روشنگری بـه ایـن معاصر است که در تقابل با انسان 5زبانی
 .اندطرف را رقم زده

کـه دوره مطالعـات دینـی و  6اگر تفکر و جریان نوظهـور رئالیسـم انتقـادی دیـالکتیکی

ای از تحولی در عصر جدید تفسـیر نکنـیم، آن را نشـانه کند، نشانهعرفانی خود را تجربه می

تر از دو جریان مدرنیتـه تر و قابل قبولتر، موجهچه چیز بدانیم؟ تحولی که به مراتب تحلیلی

توان اقامه کرد و قطـع نظـر ای که در این مواجهه بو پسامدرنیته است. اما قطع نظر از هر ادله

از هر دلالت بایسته و مورد انتظاری که در غلبه جریان جدید برای دیـن قابـل تصـور باشـد، 

هیچ نقشی در الحاد غالب بر تفکـر پوزیتیویسـتی و پسَـا  ،یابی تاریخی، نهاد دینآیا در ریشه

آکادمیـک  ـ قلحـدا ـ پسَا مدرنیستی و طرح مرگ خدا و غلبه آن بر فضای ـپوزیتیویستی 

 ،آیا بازگشت به خدای معاصر، بازگشت بـه نهـاد دیـن اسـت؟ آیـا اگـر دیـن ؟نداشته است

اندیشـید و خـود را اش میگرفت و به تعبیـری بـه وراء دیوارهـای نهـادیموضعی دیگر می

دانسـت و مواضـعی دیگـر اتخـاذ ها میتر و فراگیرتر، مسئول سرنوشت و نجات انسانجامع
                                                             

1. Intransitive being. 

2. Transfactualit. 

3. Reality. 

4. Stratified.  

5. Linguistic turn. 

6. Post-posivistic. 
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ــتکــرد و ناثنمی ــهوی ــه 1گران ــات می 2ترایو منظوم ــه حی ــالت خــوی  را ب اندیشــید و رس

کاسـت و هـا و نتـایا اجتمـاعی آن، فـرو نمیخصوصی و فردی، آن هم با غفلـت از دلالت

کـرد، تـاریو و اتفاقـاتی دیگـر بـرای تر برخـورد میطور خاص با انسان و حق او همدلانهبه

 .خوردرقم نمی ،بشر، حداقل بخشی از بشر

های ناموجه بشر کنونی، با توجه بـه جایگـاه وجـودی و نـه بخشی از زشتی آیا مسئولیت  
تفـاوتی انسان و نیازهـای واقعـی او و بی ،متوجه تفسیرهای سطحی از خدا ،الزاماً نهادی دین

رعیتـی در اشـکال  ـ در برابر دورافتادگی از این نیازها و اسارت در روابط تعمیم یافته اربا 
 از سوی نهادهای دینی نیست؟متنوع آن 

  انگاری مدرنمعرفتی انسان ـی تاریخی هاریشه

گونه جـا افتـاده قطع نظر از هر پیهیدگی که ممکن است در این ادعا وجود داشته باشد، این
 ،حقـوق ،های علمـیاست کـه نـوع مواجهـه کلیسـای قـرون وسـطی بـا نظـرات و پیشـرفت

ــکل ــوین او، در ش ــارات ن ــانی و انتظ ــانتحــولات انس ــه و انس ــی گیری مدرنتی انگاری، نقش
تـوجهی بـه توجهی به ساز و کارهای اشیاء طبیعی در عالم و بیساز داشته است. بیسرنوشت

را بـه نگـاه بـه  ـ فیلسـوف سـده هفـدهم ــ3جایگاه عقل در فهم این ساز و کارها، دکـارت
موجودی مستقل با عملکردی به مثابه ساعت و مستقل از سازنده آن و مثابه م بهطبیعت و عالَ 

دل مشغول چگونگی عملکرد این ساعت و این عالم و کنارگذاشتن چرایی و غایت عـالم و 
 .ها کشاندهای تاریخی و فرهنگی در فهم این چگونگیمرجعیت

واحـد،  شناسـیمعـروف شـد و بـا طبیعت «انقـلا  در روش»نوع نگرش به عالم که بـه 
اش بـه ، ادامـه4طبیعتی مستقل از خدا و غایات آن، و با تغییر روش قیاسی به روش اسـتقرایی

 آن سپرده شد.  متضادگیری پوزیتیویسم و عوارض ناموجه و و شکل 6و هیوم 5بیکن
                                                             

1. Non-duality. 

2. Constellationality. 
3. Descartes. 
4. inductive. 

5. Bacon. 

6. Hume. 
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ی غیرتحلیلی و غیرترکیبی با اتکاء بر مشـاهدات حسـی بـا تقلیـل هامعنادانستن گزارهبی
کجـا اثبـات  ،معنـاییکشد که اولاً ایـن بیر قابل مشاهده، این سؤال را پی  میواقعیت به ام

و یـا  1یـا تحلیلـی هـامقبول خود شده است و ثانیاً این ادعا کـه گزاره ،تجربی، حسب روش
دهـد کـه هیـوم و در به کدام گزاره تحلیلی یا ترکیبی تعلق دارد. این نشـان می 2،اندترکیبی

رد  در نظـر،انـد کـه پذیرفته در عمـله دیـن، در همـان ابتـدا، چیـزی را نتیجه فیلسوفان حلق
باعث نگرش بسته بـه عـالم و  ،زدایی و طبعاً فرایندزدایی از عالمغایت سوای اینکهاند. کرده

کارانـه آن سیاسـی محافظـه ـروانی فـردی و اجتمـاعی  ـتغییرزدایی از آن و بازتا  روحی 
 .شده است

انگاری و اومانیسم مـرتبط بـا آن شود در ظهور انسانکه گفته میتحول و عامل دیگری 
گرایی انسـانی گرایانه نهاد دین در مواجهه با موج جدید حـقنگاه تکلیف ،نق  داشته است

گرایی افراطـی نیـز نبـوده ارتبا  با نفس ایـن تکلیـفشود بیموجی که ادعا می ؛بوده است
یی از تـاریو دینـداری یـک واقعیـت هاو در برهـه است. متأسفانه این صرفاً یک ادعا نیست

 ،غایـت ،ناپـذیر ذاتاست. واقعاً باعث شگفتی است که با توجه به رابطه ضروری و اجتنا 
قابلیت انسانی و با توجه به خدای خالق قابلیت و ذات انسانی،  ،گرایی به ذاتابتناء حق ،خدا

تـوجهی بـه حـق و انبسـا  ی بسـته و بیاهـچرا بایـد در تـاریو نهادهـای دینـی، شـاهد نگاه
ها به حقـوق انسـانی، چـه در عـالم مهریشناختی آن باشیم. علاوه بر سابقه تاریخی بیهستی

گری در جهـان اسـلام، در ی اخبـاریهاحلهمسیحیت و چه در عالم اسلام و تفوق تاریخی ن  
ق او را در جهان اسـلام در توجهی به جایگاه انسان، عقل و حشرایط کنونی، واقعیت تلو بی

جانکـاه و غیـر  ،غیر انسـانی و غیردینـی ،ای خونبارقالب تفکرات سلفی و رویکردهای فرقه
مشـغولان دیـن و دینـداری و وحـدت دینـی بایـد بـرای آن قابل دفاع شاهدیم که تمـام دل

یـت و خـدا غا ،گانه ذاتتوجه به رابطه سه ،راستی اگر در تاریو ادیانهاندیشی کنند. بچاره
گاه و متعاقـب آن بـروز های افراطی منهـای اصـل تکیـهگراییزمینه برای ظهور حق ،شدمی

بـه تعبیـر آرام اول  ،شـد؟ اگـرگرا و بعضاً نهیلیستی فراهم میجریانات پسَامدرنیستی غیرحق
از خدا قابل تصـور نیسـت و بـه  ،در ایمان مسیحی، انسانیت جدا (رهبر ارامنه حوزه سیلیسیا)

                                                             

1. Analytic. 

2. Synthetic. 
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 Aram 1. For a Church Beyond) شناسـی الهـی اسـتشناسی مسیحی، انسانانسان ،عبارت دیگر

its Walls, 2007, p, 42-43.)شـاهد جـدایی خـدا و انسـان از  ،، چـرا بایـد در تـاریو مسـیحیت
 یکدیگر باشیم؟

و یا اگر به تعبیر آیت ا... جوادی آملی، حقوق انسانی، ذیل امـور مفهـومی و در ردیـف 

ها و منبـع نقطـه مشـترک همـه انسـان ،گیرد و فطرت الهـیقرار می« عتبارات نفس الامریا»

چرا بایـد در تـاریو اسـلام شـاهد  (،572-523: 5731)جوادی آملـی،  شودحقوق انسانی تعریف می

 توجهی به حقوق انسانی و در نتیجه فطرت الهی او، ولو در مقاطعی، باشیم؟بی

دیدن رابطه خدا و انسـان و یـک سـویه تفسـیرکردن آن،  1رنپاسو کوتاه بنده در نامتقا

های اصلی متون دینـی، در کنـار عـواملی نهادگرایی دینی با غفلت از روح و مضامین و پیام

مکانی و تعامل دین و جامعـه اسـت. اگـر انسـان و  ـتوجهی به عقل و شرایط زمانی چون بی

 ،توجیه نباشـد، چـرا دفـاع از حـق انسـانی قابل تفسیر و ،گاه و فطری الهیحق او بدون تکیه

مخالفت با دین و دینداری تفسیر شود؟ چرا تنها توجه ما به یک طرف این رابطـه باشـد؟ بـه 

نظر بنده رابطه خدا و انسان، در ساحت معرفت شناختی و سیاسی و نه هستی شـناختی، یـک 

انجامـد، فراموشـی می گونه که فراموشی خدا به فراموشـی انسـاناست. همان 2رابطه متقارن

 ،تواند به فراموشـی خـدا بینجامـد. خـداگرایی منهـای انسـانمداربودن او نیز میانسان و حق

گریزی و گرایی منهای خدا، یـادآور اومانیسـم و تبعـات انسـانیادآور قرون وسطی و انسان

 ،یخیشکنانه آن در قالب چرخ  زبانی معاصر است. فراموش نکنیم که به لحاظ تارشالوده

َ »گرایی منهای خدا از دل خداگرایی منهای انسان جوشید. انسان ََّ ینَ نسَُـوا ا
وَلَا تکَونوُا کالَّذ 

هـا را از مانند آنان نباشید که خدا را فراموش کردند، خدا هـم نفـوآ آن ؛«فأََنسَاهُمْ أَنفسَُهُمْ 

نتیجـه مفهـومی و منطقـی آن ، 3. و آیا این خودفراموشی یا مرگ سووه(51 :)حشر یادشان برد

انجامـد، فراموشـی انسـان و خدا فراموشی نیست؟ اگر فراموشی خدا به فراموشـی انسـان می

جمـود و مـرگ واقعـی  ،ها و تعهدات او نیز خواه ناخواه به تحجـرها، رسالتجوهر، قابلیت

 .انجامدخدا می
                                                             

1. Asymmetric. 

2. Symmetric. 

3  . Subject. 
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خدا رسـید. متأسـفانه بشـر توان به می ،انگاشتن جوهر اندیشه انسانتصور نکنیم با نادیده

گرایی مفر  و مطلـق پنـاه بـرد و بـه برای گریز از خودفراموشی به تاریو و تصادف و نسبی

جای بازگشت به خدا و فهم رابطه محتوایی و جـوهری خـداگرایی و خـودگرایی، خـود را 

 .گرایی کردو در نتیجه قدرت 2گراییو تاریخی 1انگاریگرفتار هیچ

ی کنونی رجعت مجدد خدا در فضاهای علمی، توجه به خدابنیادی خرد هایکی از نشانه

شـاهد  ،انگـاری و مدرنیتـهانسانی و متقارن دیدن رابطه خدا و انسان است. اگر قبل از انسـان

گرایی انسـانی گرایی محض بودیم، در مدرنتیه شاهد حـقخداگرایی منهای انسان و تکلیف

ــه ــودیم کــه  (خــدا)گــاه او منهــای تکی ــایا پسامدرنیســتی و ب ســر از نهیلیســم درآورد و نت

پذیر بـه دنبـال پساساختارگرایانه آن را شاهد بودیم. امروزه بشر با پرداختن عوارضی اجتنا 

ها و نیازهای واقعی و حقـوق او را گردد که خدا و خرد، خدا و قابلیتای میمفهوم و رابطه

گرایی قـرون نباید این رجعت را تکلیـف وراء تمام تعلقات و پیوندهای تاریخی، جمع کند.

گرایی دینـی گرایی و حقیقـتگرایی دینی منهـای عقـلوسطایی، نهادگرایی دینی، احساآ

تهدیـد  ـ که به آن اشاره خواهم کردـ را  کتفسیر کرد. خطری که امروزه این رجعت مبار

رفـت از بـرون کند، همین تفسیرهای یک سویه و جمودگرایانه است. به سخن دیگر، راهمی

نیسـت،  3گراییگرایی و اقبال به جـوهرزدایی و نـامکردن به سووهمفر ، پشت گرایی  سووه

 .گرایی استهای این سووهبلکه توجه به ملزومات، مبانی و دلالت
شده خدا و عالم صغیر و خلیفه ساز، کوچکق و فعلیتانسان را موجودی خلّا  ،نگارنده
هـای خـدابنیاد، فعلیـت و خلاقیـت او توجیـه و تفسـیر قابلیت دانـد کـه بـا توجـه بـهخدا می
ای برخـوردار اسـت و از جایگـاه و مرتبـت والا و ویـژه ،شود. انسان به دلیل فطرت الهیمی
توان با هر قالب و لعابی، برخورد ابزارگونه با او داشـت. انسـان خـود یـک هـدف و نـه نمی

کـریم، عزیـز، خـلاق،  ،ر فطـرت خـدایی خـودابزار دستیابی دیگری به منافع است. انسان د
گونه که خدا کریم، عزیز، خـلاق و حکـیم و منشـأ کرامـت، حکیم و اندیشمند است. همان
های طبیعی تصور خدا به مثابه موجودی فعال، انسـانی فعـال عزت و حکمت است. از دلالت

                                                             

1. Nihilistic. 
2. Historicism.  
3 .Nominalism. 
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وادی آملـی نیـز ها و فطرت الهی اسـت. از نظـر آیـت ا... جـو در خلق مدام، در ذیل قابلیت
بودن انسان، واقعیتی همانند کریم بودن فرشتگان و قرآن اسـت کـه همـه اینهـا مظـاهر کریم

. (562)همـان:  رودشـمار مـیگوهر برین موجودات جهـان به ،د. انسانباشنمی کرامت خداوند
 یهاآن آمده است: در واقع، ریشـه 517و در بند  خلاصه دکترین اجتماعی کلیسادر کتا  

حقوق انسان را باید در کرامتی جستجو کرد کـه متعلـق بـه هـر انسـانی اسـت... منبـع غـایی 
های عمـومی، حقوق انسان را نه در اراده صرف آنها، نه در واقعیـت دولـت و نـه در قـدرت

 Pontfical Council for Justice  and) بلکه در خود انسـان و خـدای خـالق او بایـد جسـتجو کـرد

Peace, 2004, Reprint 2010,p,85). 

کـردن نقـ  دیـن در رنـگبه وجه تحمیلی سکولاریسم به قیمت کم نوشتار، در مقدمه

انگاری معرفتـی انسـان ـی تاریخی هابسیاری از تحولات مثبت بشری و در ذیل عنوان ریشه

های نهادهای دینی از توجه به تحولات علمی و سـازوکارهای طبیعـی مدرن به برخی غفلت

کنم در حد این مقاله به غفلت نهادهای متقارن خدا و انسان اشاره کردیم. تصور می و رابطه

اکنـون بـه دینی پرداخته شد، اما به وجه تحمیلی سکولاریسم به یک اشاره اکتفا شد کـه هم

خـواهم بـه ایـن نکتـه توجـه دهـم کـه بـرخلاف پردازم. در این بخـ  میتفصیل به آن می

ها و تحولات جدید انسانی، در توجـه توجهی در فهمنق  قابل تصورات القایی غالب، دین

 .است کردهاجتماعی نیز ایفا  به حق انسان و رهایی از تعدیات سیاسی و

بدون تردیـد ارجـاع گـاه و بیگـاه، ضـمنی و غیرمسـتقیم و حتـی در شـرایطی صـری  و 

مستقیم به مفهومی که با سرشت انسانی و حیـات اجتمـاعی گـره خـورد اسـت، محـدود بـه 

زدن توجـه مسـتقیم و نسـبتاً عقلانـی و خاص از تـاریو نیسـت و ایـن منافـاتی بـا گـره زمانی

ی پیـدایی هادی ملزومـات آن، بـه عصـر تجـدد و ریشـهیافته به حقوق انسانی و تا حدونظام

 .قرون وسطایی آن و آغاز نوزایی، ندارد

ــات حــق ــانی نظــری، مفروضــات و ملزوم ــه هــر حــال، قطــع نظــر از مب ــی ب گرایی، یعن

ای قـدمتی بـه عمـر حیـات انسـانی دارد، گونـهگرایی که بهگرایی و اصلگرایی، ذاتغایت

گواهی بر توجه مستقیم به مفهوم حق انسـانی  ،حرانی تاریوساز و بمقاطع حساآ، سرنوشت

بخشی عمومی به منظور ایجاد یا مفاهیم مشابه و مرتبط و تلاش در جهت تحریک و آگاهی

 .است تغییراتی در وضع موجود
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ــردی و جمعــی در قالبها و حرکتتمــام شــورش هــای مختلــف، ترجمــانی از هــای ف
ها و اهداف خاص است. در ایـن در چارچو  آرمان اعتراض نسبت به تضییع حقوق انسانی

بخ  انبیاء جایگاهی خاص دارد. قطع نظـر از رسـالت اصـلی آنـان کـه بین، حرکت رهایی
ترین سـط  گرایی و معرف متعالیهمانا توحید گرایی و نفی عبودیت غیرخدا که لازمه حق

یی و بـه عبـارتی آزادگی و رهـایی اسـت، آیـا اعتـراض جمعـی و ناشـی از ایـن توحیـدگرا
گرایی سیاسـی، ی قـدرت و اسـتبداد، تفسـیر و دلالتـی جـز حـقهاگرایی، علیه شبکهفطرت

منظور معرفـی خـدا و نفـی شود قیام انبیاء را صرفاً بهاقتصادی و حتی فرهنگی دارد؟! آیا می
 گرایی وپرستی و از سر تکلیف انسانی تفسیر کرد و به بازتـا  انسـانی و حـقشرکت و بت

توجه بود؟ هم دلالت نظری و فلسفی ایـن منافع و مصال  دنیوی و اجتماعی آن برای بشر بی
گرایی نیسـت و هـم دلالـت ، چیـزی جـز حـق(گراییو یا به اصـطلاح تکلیـف)خداگرایی 

سیاسی و اجتماعی آن ناظر به مقابله با وضع ناموجه موجود و تلاش در جهت تغییـر آن، بـه 
ی اسـلامی و تلقـی هـاماعی است. به علاوه، جایگاه عقـل در آموزهمنظور بهبود شرایط اجت

گرای آن به مثابه حجت درونی و عدم تعارض آن با شرع و وجود دو نحلـه و جریـان عقـل
حکایت از سابقه تـاریخی مثبـت و زمینـه مسـتعد بـرای واکـاوی مسـتقل  ،معتزله و اصولیون

مورد مفهوم حقوق انسـانی و مفـاهیم  ن درهای عقلی دیگراعقلی و حتی استفاده از واکاوی
 .مشابه دارد که در فرصتی دیگر باید به آن پرداخت

خود به واکاوی نق  و جایگاه مسـیحیت  دین در حیات عمومیدر کتا   1راجر تریگ
و در جاهایی نهاد کلیسا در مواجهه مثبت با تحولات جدید بشری و اقبال فزاینـده بـه دیـن، 

عنوان برخلاف ادعاهای طرفداران سکولاریسم پرداخته است. تریـگ مـدعی اسـت کـه بـه
ت. لـذا ایـن یک واقعیت تاریخی، معیارهای جامعه غربی برخاسته از یک زمینه مسیحی اسـ

ای موضـوع حیـات خصوصـی اسـت و کـاری بـه معیارهـای ایده که یک چنین بـاور دینـی
شود که اگر احترام به باورهای مختلف و با این پرس  روبرو می ،عمومی یک جامعه ندارد

ــا ایــن فــرض کــه دیــدگاه ــه تربیــت عمــومی دارد و ب ی مــذهبی در هاآزادی فــردی نیــاز ب
 تواننـد دوام بیاورنـداند، چگونه بدون حمایـت آشـکار آنهـا میگیری آن نق  داشتهشکل

(Trigg, 2007: 3)علاوه بر مقابله با دوگانگی حیـات عمـومی و حیـات خصوصـی بـا  ،. تریگ
                                                             

1. Roger Trigg. 
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نگری دیگر ایمان در برابر عقلانیت و اختصاص دین به ایمـان و علـم بـه عقلانیـت و دوگانه
ورزد. بـر حقیقت و عقلانیت، مخالفـت مـی کوتاه کردن پای عقاید دینی در ورود به عرصه

سـر و  ،قرار دارد، لذا علم با آنهه عینی است« درَ خ  »در تقابل با « ایمان»اساآ این دوگانگی 
هـای ذهنـی و تواند بسترساز توافق جمعی باشد، اما ایمـان مربـو  بـه واکن کار دارد و می

معنایابی حیات فردی و مختص قلمرو دین است. تریگ که به دنبال فهمی رئالیستی از دیـن 
هـر  ،به آن پرداخته اسـت عقلانیت و علمو  عقلانیت و دیناست، همان گونه که در دو اثر 

 ،داند. دین همانند علـمدین را دل مشغول کشف حقیقت درباره جهان عینی میدوی علم و 
که با یکدیگر ارتبـا  و تعامـل داشـته  ،موضوع بحث عقلانی است و هر دو باید قادر باشند

گرایی و ماتریالیسم، هر دو دشمن بحث عمومی عقلانی درباره دیـن هسـتند. باشند. اما نسبی
ی مورد بحث واقع شود، چون ماهیتاً متعلق به حیات خصوصی تواند به لحاظ عمومدین نمی
گرایی و ماتریالیسـم و . تریگ با طرح یک پرس  ضمن مخالفـت بـا نسـبی(3-6)همـان: است

گرایی، زمینـه را بـرای حضـور دیـن در ضد عقلانیت و نسـبی جریانات نوظهور پسامدرنیتی  
ام برابـری و احتـرام بـه دیگـران از کند. اگر، برای مثال، دیـن بـه نـعرصه عمومی فراهم می

عرصه عمومی کنار زده شود، ما همگی با این پرس  روبرو خواهیم شد که چرا مردم بایـد 
 :ددارم اظهار میبرابر باشند؟ او در رد مدعیات مربو  به سکولارشدن عالَ 

 ،نمـود. ایـن بـه نظـرناپـذیر میحدود چهل سال پی  فرایند سکولارشـدن، اجتنا 
آمد که جوامع در حال تأثیرپذیری کمتری از سوی دین هسـتند، ناگزیر میجریانی 

پی  خواهد رفـت. اگـر چـه ایـن  ،و اینکه حیات عمومی آنها مستقل از ایمان دینی
دهنـده مطلب به صورتی گسترده در اروپای غربی صادق بود، امـا بـه شـکلی تکـان

اسـلام، بلکـه مسـیحیت نیـز  جایی که نه تنها ؛درباره نواحی بزرگی از عالم خطا بود
ای نـه تنهـا بـر بی  از همیشه اثرگذار بود... دین، در اشکال متنوعی، نفـوذ فزاینـده

 .(1- 8)همان:  باور خصوصی بلکه بر سیاست عمومی دارد

بعد از اشاره به اقبالی کـه اخیـراً بـه دیـن صـورت گرفتـه و دفـاع از عقلانیـت و  ،تریگ
ــاریخی ،حضــور عمــومی آن ــه نقــ  ت ــدهگیری و زمینهآن در شــکل ب  هاســازی برخــی ای

بـوده ـ  اگر اصولاً نقشی داشته است ـ پردازد. نق  باور دینی در حیات عمومی و سیاسیمی
الزاماً مستلزم طرد دین در حیات  ،است؟. تریگ در پاسو به این سؤال که آیا باور به آزادی

های دیرینـه ه این معناسـت کـه سـنتذیل قانون ب ،عمومی است و آیا منزلت یکسان همگان
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قـانون انگلـیس محصـول آن سـنت بـوده  ،دارد کـه در واقـعباید دگرگون شوند، اظهار می
ی احترام به آزادی و ارزشمندی تحمل به واسطه سنت مسیحی تغذیـه هااست. لذا اگر ریشه

. (21)همـان:  دتوانـد ایـن گیـاه را نـابود کنـشده است، طبعاً طرد آن سنت از نفوذ عمومی می
که مـدعی اسـت دلیـل عرصـه عمـومی بایـد از خصـلتی  1تریگ در مواجهه با رابرت اودی

سکولار برخوردار باشد و اینکه اگـر قـانون بـه دلایـل دینـی عمـل کنـد باعـث تحمیـل بـه 
دارد، اگـر قـانون بایـد نسـبت بـه شود که در آن دین سهیم نیستند، اظهار میشهروندانی می

تفـاوت ان توجیـه آنهـا بیتواند درباره اهمیت ایـن اهـداف و امکـتفاوت باشد، نمیدین بی
ها وجود دارد که آزاد و اند؟ چه چیزی در مورد انساناز کجا نشأت گرفته هاباشد. این ایده

نیروی قدرتمندی برای این اصول است. باور به  ،سازد؟ مسیحیتبرابربودن آنها را موجه می
بودن همه در نگاه خدا، یکساناراده آزاد به مثابه بنیان آرمانی اختیار سیاسی، همراه با باور به

تـوجهی قادر به کسب حمایت قابل ،به روشنی سازگار بوده است. اصول بنیادین دموکراسی
توانــد کشــاندن آن، میانگاشــتن آن، یــا حتــی بــه حاشــیهاز ســوی مســیحیت اســت. نادیــده

لفـان توان مفروض گرفت. حتی مخا. برابری را نمی(73-77)همان:  دموکراسی را تضعیف کند
کنند که پـذیرش آن نیازمنـد بنیـانی متـافیزیکی اسـت. تریـگ، جیـانی متافیزیک درک می

همواره یک تـز  ،برابری»زند که مدعی است: پسامدرن را مثال می واتیمو، فیلسوف ایتالیایی  
متافیزیکی خواهد بود .... به دلیل ادعای  مبنی بر فهم جوهر مفروض انسانی، یکبار و بـرای 

با تریگ است که واتیمو به دلیل مخالفت  با هرگونه ایـده ثابـت ماهیـت انسـانی، حق « همه
 ،تواند درخواستی برای اهمیت برابری انسانی برای دموکراسی داشته باشد. بـه هـر حـالنمی

گونـه کـه هـا دانسـت، همـانهای تـوجیهی آنتوان جـدا از پرسـ آزادی و برابری را نمی
 .(73)همان:  زیکی و تاریخی کاربرد داشته باشندتوانند در یک خلاء متافینمی

دارد که هر چند نفوذ دین همواره سودمند نبوده است، اما این واقعیـت اظهار می ،تریگ
های اجتماعی مستقیماً متأثر از باور مسـیحی بـوده غیرقابل انکار است که بسیاری از پیشرفت

یس در آغاز سده نـوزدهم و جنـب  داری در امپراطوری انگلاست. مبارزه برای حذف برده
هایی از اصلاحاتی است که به طـور عمـده توسـط حقوق مدنی آمریکا در سده بیستم، مثال

 .(34)همان:  اندکسانی رقم خورد که آشکارا ملهم از باور مسیحی و عشق خدا به همگان بوده
                                                             

1. Robert Audi.  
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دانـد، مـدعی یای برای دموکراسی مگرایی را پشتوانهتریگ برخلاف ادعای رایا که نسبی
ها بـه گرایی دوست دموکراسی نیست. اتفاقاً باعث تصلب و تبدیل عدم توافقاست که نسبی

دهد. هیچ دلیلـی د راه مواجهه با مناقشات را نشان میرَ شود. اما خ  ی واگرای باور میهاشاخه
موضـوعی  ،برای باور به چیزی بـدون تمـایزی بـین درسـت و غلـط وجـود نـدارد. حقیقـت

توانـد شـرایطی بـه دسـت دهـد ای عام است و تنها آزادی میصی نیست، بلکه دغدغهخصو
که در آن مناظره درباره آن رخ دهد. لـذا ادعـایی دربـاره حقیقـت، تهدیـدی بـرای آزادی 

. بـدون حقیقـت، (31)همـان:  نیست، بلکه پی  شر  آن است. بدیل منـاظره آزاد، زور اسـت
 .)همان( اوری از باور دیگر نخواهد بودهیچ عقلانیت و راهی برای تمییز ب

ها با اشاره به این نکته که ایده حقوق بشر که قابـل تریگ در ذیل فصل حقوق و آزادی
گاه از هرگونه بحثی درباره شناسـایی عمـومی دیـن بـه تقلیل به حقوق مدنی هم نیست، هیچ

مسـئولیت »و « طبیعـیحقـوق »دور نبوده است به انگیزه دینی یکـی از حامیـان اصـلی طـرح 
کنـد. هـر چنـد کـه دیـدگاه او بـه نظـر دیـدگاهی قویـاً اشـاره می 1یعنی جان لاک« طبیعی

 :نویسدآید، اما جان لاک به مثابه یک فیلسوف مسیحی میسکولار می
دادن اطاعـت گردد، و مـا موظـف بـه نشـانها به خدا برمیدر نهایت، تمام مسئولیت
او هستیم، چون وجود و عمل ما وابسـته بـه اراده اوسـت  خود در برابر اقتدار و اراده

... به علاوه، معقول است که ما باید چیزی را انجام دهیم که خوشـایند او کـه عـالم 
 .(32)همان: مطلق و خردمندترین است، باشد

دانـد چـه گـذاری اسـت کـه میها، قـانونسازنده حقوق و مسئولیت ،لاکجان به زعم 
ی آزادی و برابـری، هاو ایده« حقوق انسانی»است. هر چند هم زمان،  چیزی برای ما بهترین
گیرنـد، هماننـد اتفـاقی کـه در شوند و علیه دیـن مـورد اسـتفاده قـرار میسکولار تفسیر می

هـای پذیری آرماناینجا نیز همان پرس  توجیه ،، تریگ(37-32همان: )انقلا  فرانسه رخ داد 
ه چرا باید آزادی مـورد احتـرام و برابـری انسـانی، ارزشـمند کند، اینکنوظهور را مطرح می
ها پاسخی آماده در زمینه دینی دارند، چون خدا، ما را برابـر، خلـق کـرده باشد؟ این پرس 

 های معقول اعطاء کرده اسـتاست، به یکسان مراقب ماست و به ما اراده آزاد برای انتخا 
عابیر مختلف در اسـلام نیـز تصـری  شـده اسـت. اینکـه . باور به برابری انسانی، به ت(37)همان: 
میـان کـلان و »اینکـه  و( 57)سـوره حجـرات:  ترین شما نزد خدا، پرهیزگارترین شماستگرامی

                                                             

1. John Locke. 



 3131سال دوم، شماره سوم، زمستان  04

البلاغـه: )نها نازک اندام و گران و سبک و نیرومند و ناتوان، در آفرین  جز همانندی نیسـت

 شوند، برادران دینـی و هماننـدی در آفـرین ها به دو دسته تقسیم می، اینکه انسان«(58خطبـه 
 ،داننـد. به هر حال، تریگ در نقد کسانی که مبنای حقوق انسانی را قرارداد می(17)همان: نامـه 

کنند، چرا بایـد در مـورد کند که اگر قراردادها آنها را ایجاد میاین پرس  بجا را طرح می
اند؟ چـه چیـزی یـک چنـین داد نداشـتهکسانی نیز کاربرد داشته باشـند کـه سـهمی در قـرار

آیـد جـدا از ایـده حقـوق بشـر نیسـت، کند؟ عمومیت، که به نظر میقراردادی را توجیه می
 .(Trigg: 73) ها را دربرگیردکند که تمام انساندیدگاهی متافیزیکی پیشنهاد می
ها، باوری شناخته شـده و جـا افتـاده، حتـی در بودن انسانبه تعبیر تریگ، باور به یکسان
معتقـد اسـت کـه بـا  (انگـارفیلسـوف هـیچ)ای که نیهه، گونهمیان فیلسوفان معاصر است، به

. از (82-85)همـان:  کناررفتن متافیزیک مسیحی از صحنه، برابری دیگر مفـروض نخواهـد بـود
طع از بذری مسیحی روییده است. این ایده که ی برابری به طور قهامنظری تاریخی نیز، ایده

تمام ما از نگاه خدا که ما را خلق کرده است، برابـر هسـتیم، قدرتمنـد بـوده اسـت. از منظـر 
اند. تمـام مـا فرزنـدان خـدا ای، موقعیت اجتماعی و غیره نامربو های رتبهخدا، تمام تفاوت

ََّ و »موزه اسلامی انداخت که بنده را به یاد این آ ،. این عبارت(82)همـان:  هستیم الناآ عیال ا
، همه بشر عضـو خـانواده خـدا هسـتند و خداونـد (751)نها الفصاحه، ح «احبهم الیه انفعهم الیهم

 .سرپرست این خانواده است ،متعال
به هر حال و به تعبیر تریگ، پافشاری بر این نکته که در پرتو اصل برابـری کـه ناشـی از 

تواند بنیانی که . حتی میدر تضاد استباید از دین جدا باشد، به نظر دین بوده است، دولت 
مـورد حمایـت و توجیـه  ،تواننـد در خـلاءنمی ،بر آن استوار شده است را نابود کند. حقوق

)همـان:  تفاوتی در برابر احترام بـه حقـوق اسـتمستلزم بی ،طرفی مطلق دولتقرار گیرند. بی

توانـد مـدافع آزادی و نمی ،تابد و به آن گـرای  نـداردرنمی. دولتی که هیچ باوری را ب(83
معتقـد اسـت کـه طـرد عمـدی دیـن از عرصـه  ،. تریـگ(14)همـان:  تحمل دیگران هم باشـد

عمومی و سیاست به همان میزان تحمیل یک دین دولتی، اقتدارگرایانه خواهد بود. در واقـع 
ی دیـالوگ بـین ایـن دو حـذف اگر دین، خصوصی و علم، عمومی تلقی شود ، ایده اساسـ

چه اینکـه  ؛شود. دوتایی بین عمومی و خصوصی، ابزار حذف دین از تماآ با علم استمی
شود، جایی که این بـاور محدود به فضاهای حیات خصوصی می ،بر آن مؤثر هم باشد. دین

 .(241)همان:  وجود دارد که دغدغه عمومی، مورد توجه نیست
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بـا اتخـاذ رویکـردی رئالیسـتی،  دین در حیاات عماومی  مشاهده شد که تریگ در کتا
برخلاف ادعای جنجالی و نسبتاً جا افتاده سکولاریسم، ضمن دفاع از ورود دیـن بـه حیـات 

های مختلف و کـاذ ، دیـن و سیاسـت، دیـن و اجتمـاع، عمومی و حقیقت در برابر دوتایی
و عقـل یـا حیات خصوصـی و حیـات عمـومی و حصـر دیـن بـه حیـات خصوصـی، ایمـان 

ایستد و بـا عنایـت بـه روابـط حقیقت، یا به عبارتی دین و علم و حصر دین به ایمان و ... می
هـایی مثـل آزادی، برابـری، عـدالت و ... بـر پذیری متافیزیکی آرمانمفهومی و لزوم توجیه

نق  تاریخی و قابلیـت دیـن و بعضـاً نهادهـای دینـی بـه رغـم اعتـراف بـه برخـی باورهـا و 
های اجتماعی مثبت و مؤثر اصرار ی نوین و جنب هاای ناموجه دینی در طرح اندیشهرفتاره

تــرین نکتــه مــورد نظــر او همــان لــزوم رســد مهمگــذارد. بــه نظــر میورزیــده و صــحه می
های بشری و زمینه مسـتعد تـاریخی دیـن در پـذیرش ایـن پذیری مابعدالطبیعی آرمانتوجیه
ها، بـه تـأثیر ای کـه تریـگ بـرخلاف سکولاریسـتاشـارهها بـوده اسـت. عـلاوه بـر آرمان

کند، توجـه بـه رابطـه مفهـومی خـدا و انسـان و حـق و روزافزون دین در حیات عمومی می
گری دینی و زبان پذیری حقوق انسانی، توجه به حکایتهای او، به مثابه مبنای توجیهقابلیت
ه عرصه ایمان و احساآ و تجربـه نکاهیدن دین بوو معطوف به حقیقت و فر 1ای دینگزاره

نکردن دین از عقلانیت داوری که به تعبیری تنها با گفتگوی دینی و دینی شخصی و محروم
گرایانـه بـه حقـایق تـاریخی و کنـارزدن آید، توجه واقعگشودگی نسبت به نقد به دست می

هـا و م قابلیتهـای تـاریخی بـه رغـبردن به غفلتی واهی و القایی سکولاریسم و پیهاپرده
انگارانـه های تاریخی، و برملا شدن آثار منطقی و اجتماعی جریانات غیردینی انسـانواقعیت

چرخ  »یی هستند که فضا را برای هاو پسَامدرنیستی و مربو  به چرخ  زبانی، جزء نشانه
ف بازگشـت خـدا بـه عـرّ انـد. چرخشـی کـه مُ معاصر مهیـا کرده 2«چرخ  دینی»یا « معنوی

های آکادمیک و اثرگذاری آن بر حیات عمومی و اجتماعی خواهد بـود. هـر عرصه فعالیت
گاه در عرصه عمـومی نمـرده بـود کـه بخواهـد زنـده چند خدا، برخلاف ادعای نیهه، هیچ

انگاری منهای خدا، در فضای علمی و آکادمیـک شود، اما به دلیل نهیلیسم برخاسته از انسان
اکنون بـه فانه این حالت به فضای عمومی نیز تسری یافته بود. اما همجان شده بود و متأسکم

                                                             

1. Propositional Language. 

2. Religious turn. 
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باشد کـه ممکـن اسـت دوره جدیـد  1های انتقادی استعلاییرسد که حق با رئالیستنظر می
 Margaret s. Archer, Andrew Collier) گرایی دینی خـود بـوده باشـدکردن هزارهدر حال تجربه

,6and Douglas V. Porpora, 2004,p). کنـد کـه خـدا کـه حکایـت از آن می 2ایگرایـیهزاره
تفسـیری کـه هـم نیازهـای  ؛تر از اوتر و انسـانیبرگشته است، اما با تفسیر و تعبیـری صـحی 

معنوی و عرفانی انسان را به رسمیت بشناسد، هم نیازها و حقوق فـردی و اجتمـاعی او، مثـل 
یف او را بـه رسـمیت بشناسـد. حـق و آزادی، برابری و عـدالت، هـم حقـوق او و هـم تکـال
شود. بازگشتی کـه نبایـد توجیه میلتکلیفی که تنها با محوریت و اتکاء به خدا معنادار و قاب

ها و رفتارهـای گذشـته نهادهـای دینـی تفسـیر شـود. ایـن لزوماً فرصتی برای تکرار سیاست
ر سکوت خود در برابر بازگشت، بی  از هر چیز کیفر خواستی است علیه این نهادها در براب

رفت و عدم مقاومت در برابر این تعـدیات، آن ها میها و تعدیاتی که انتظار فریاد از آنظلم
رفت. نهادهای دینی با شناخت جـامع از انسـان و تکـالیف ها میجا که انتظار مقاومت از آن

دار بشـر را عهـده ی واقعـیهاها از این حقوق و خواستهگیریخود باید مسئولیت تمام فاصله
 .شده و به اصلاح مافات بپردازند

 ی بازگشت خدا به عرصه آکادمیکهانشانه

 از شرق تا غرب، سلوک یا  نسا کتابی با نام  (2453-5133)م روی بسکار  2445در سال 

 عنوان یــک منتشــر نمــود کــه باعــث شــگفتی بســیار از کســانی شــد کــه بــا آراء قبلــی او بــه

 وجـه باعـث شـگفتی بنـده کـه از گرا آشنا بودند، هرچنـد بـه هـیچماده پردازفیلسوف نظریه

« چـرخ  معنـوی»م با آراء قبلی او آشنا نبودم، نگردید. این کتا  که به تعبیری 5115سال 

شناسی رئالیسم انتقـادی و بـه طـور خـاص رئالیسـم انتقـادی دیـالکتیکی نـام جریان شناخت

ــا    از ســوی ســه  رئالیساام انلاقااادخ و  اا ا اساالاءلا ،گرفــت، نقطــه عزیمــت نگــارش کت

و  4، آنـدرو کـالیر3آرچـر های مارگـارتچهره آکادمیک دیگر مربو  به این جریان به نام
                                                             

1. Transcendental critical realism. 

2. Millennium. 
3. Margaret Archer. 

4. Andrew Collier. 
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 .تر این جریان به مطالعات دینی گردیدو ورود جدی 1داگلاآ پورپورا
ای در رئالیسم انتقـادی اشاره شد که باعث شگفتی بنده نشد و بنده همواره حلقه مفقوده

 گراییامکاا  بییءاتو  یا  نرریار رئالیسالای از علامهای اولیه و دو اثر نخست بسکار به نام
دیدم که بالاخره ایـن حلقـه مفقـوده خـود را در اثـر توحیـدی و عرفـانی او نشـان داد و می

شـود واقعیـت را بـه امـر قابـل   مفهومی من ایـن بـود کـه چگونـه میآشکار ساخت. پرس
مشاهده و مورد نظر پوزیتیویسم یا به تعبیر بسکار، رئالیسم تجربـی فـرو نکاسـت و بـه وجـه 

ّ  2شناسی و غیا ناگذرایی در هستی ت پای سازوکارهای درونی بـه قائل بود و در بحث علی
ساز و مطلـق یـاد ما از اصل یگانه یا خدایی قابلیتمثابه یک قابلیت و امکان را پی  کشید، ا

نکرد؟ حتی در مقدمه ترجمه یکی از آثار اندیشمندان این جریان به زبان فارسی نیز بـه ایـن 
صـراحت از بـه سلوک ی  نس  از شرق تا غرب،مطلب اشاره کردم. خوشبختانه در کتا  

خـدا، شـر  بلاشـر  امکـان »خدا به مثابه موجودی مطلق و شر  بلاشر ، یاد شده اسـت. 
سـاختار  ،و یا در جـایی دیگـر از همـین کتـا  (Bhaskav, 2000: 31) «هاها و امکانتمام شر 

یابی و فهم ایـن مبنایی و مطلق انسان و جهان معرفی شده است که وظیفه اصلی انسان، دست
ود ـ ریشـه( از نظر او خدا، ریشه وجودی یا ریشـه غـایی )خـ .واقعیات متعالی یا مطلق است

بـه « بـرای خـدا»ی وجود است. او در بخشی از مقدمه طولانی کتا  بـا عنـوان هاتمام ریشه
)همـان:  شـودوار به آن اشـاره میکند که به اختصار و فهرستدوازده گام تا بهشت اشاره می

 :(36 ـ 34
 گرایی معرفت شناختی، خطاپـذیری درشناختی خدا، سازگار با نسبیرئالیسم هستی .5

 شناخت و تنوع در فهم تمام موضوعات با گرای  به عقلانیت داوری.

شناختی خداسـازگار بـا حلـول هسـتی استعلای تجربی )تجربه استعلایی( یا معرفت .2
 شناختی خدا درون وجود.

 شناختی درون انسان است اما آغشته به او ]انسان[ نیست.خدا به لحاظ هستی .7

ــ ریشـه غـایی یـا  خودمختار( و هم حقیقیوجود مستقل )مستغنی،  ـخدا هم مطلق  .3
مثابــه ترین حقیقــت مطلــق تمــام اشــیاء و موجــودات اســت. خــدا خــالق و بــهعمیـق

                                                             

1. Douglass Porpora. 

2. Absence. 
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ترین بنیان، دربرگیرنده البـاقی وجـود اسـت. خـدا موجودی مستغنی، جامع و عمیق
 کند.ها را مشخص میرو، تمام امکانشرایط امکان تمام اشیاء و از این

کند. خدا به مثابه مرز کند، هم مقید میمتناهی )مطلق(، هم خلق میمثابه خدای نابه .1
 کند.بخشد و تعریف میگیرد، وحدت میانتها، الباقی موجودات را دربرمیبی

 مثابه منبع همه چیز، منبع )خلاق، غایب( فکر خلاق است.خدا به .6

 است.واسطه انسان خدا کمابی  )و تمایز یافته( قابل تجربه و یا شناخت به .3

 سرشت درونی انسان مستعد درک خدای درونی و بیرونی است. .8

ــ  اسـتعلایی یـا خـود ـزدایی، شـامل خـود این ویژگی متأثر از دیالکتیـک بیگانـه .1
هـا وابسـته بـه شناسی، یا وحدت خود با خود با کلیت و خود با خداسـت. تمـام این

هـان را بـا عشق )مطلق( است. خدا اساساً عشق اسـت. خـدا مطلـق جهـان اسـت، ج
هـای سـازد، دیالکتیـکگرا متحـد مینیروی وحدت بخـ  عشـق، در علیـت کـل

ای عشق اسـت. عشـق بـه خـود، هگرایی( اساساً دیالکتیکـ کلیت زدایی )بازبیگانه
یافته، عشق به خداست و خدا نه تنهـا عشق به هر یک و همه. لذا جوهر انسان رهایی

او عشق ورزید. لذا خدا، عشق مطلق و نیـروی اساساً عشق است، بلکه باید اساساً به 
 بخ  عالم است.بخ  و رهاییبخ ، کلیتوحدت

شـر  سـازنده امکـان  ،ترین مقـام، همیشـگی و بـه لحـاظ وجـودیچون خدا عالی .54
است، یک جهان فروافتاده دائمی، با ویژگی مفهومی، واقعی و از خـود بیگـانگی و 

ناپـذیر اسـت. ایـن اجتنا  ،رهـایی پـذیر نیسـت. لـذاشکل سـاختاری گنـاه، امکان
موضوع این یا آن نیست، بلکه موضوع چه وقت و بـه چـه میـزان آسـیب بـه البـاقی 

 افتد.آفرین  است که اتفاق می

وابسـته بـه  ـخودشناسـی بـرای هـر یـک و همـه  ـیابی به ایـن اهـداف ابزار دست .55
در کردن حـال و حاضـرکردن غایـب در مقـاطع استعلاسـت کـه در نهایـت حذف

طـور عمـده کردن غیا  غیا ، بهیا روشنایی، برای نمونه، حذف« آگاهی کیهانی»
 شود.بیرونی، در زندگی ما پایدار میو هم درونی )خودهای متعالی(خدا، همحضور 

انتهاست به این معنـا نیسـت کـه قابـل درک نباشـد. این واقعیت که خدا مطلق یا بی .52
مثابـه مثابـه نامحـدود و بـه عـلاوه، بـهوضـوح بـهانتها به تواند در آگاهی بیخدا می

 .زیبایی نامحدود، عشق و قدرت و ... فهم شود
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گونه که اشاره شد بعد از انتشار این کتا  بود که برخی از همکـاران او و در طـی همان
تصمیم به چـا  کتـابی بـه صـورت  ،جلساتی که با او در منزل  واقع در حومه لندن داشتند

ی گفتمـانی و هـاگرفتند. آنها ضمن ردّ نگاه سلاءلا ، رئالیسم انلاقادخ و  ا اامشترک با نام 
دهند که با خـدا نیـز بـه مثابـه یـک زبانی ویتگنشتاینی به واقعیات، از جمله خدا، ترجی  می

منظور ما از خدا »واقعیت و یک شیء بنگرند و مواضع خود را معلوم کنند. آنان ذیل عنوان 
 :کننددرباره خدا چنین بیان می، موضع خود را «چیست

برای همه ما، خدا آغاز و انجام، اول و آخر است. خدا منشأ عالم و غایتی است کـه 
کنـد و غایـت و کنـد. خـدا نـه تنهـا عـالم را خلـق میسـوی آن رجعـت میعالم به
نهـد، عــالم را در هـر لحظــه نیـز حفــ  شـناختی آن را بنیــان میهـای هســتیویژگی
ترین حقیقـت تمـام اشـیاء و طبعـاً تمـام موجـودات یان غایی یا عمیقکند. خدا بنمی

یابد، بـه لحـاظ وجـودی و است. در خداست که واقعیت، کلیت منسجم خود را می
پـذیر هـا را امکانهاسـت، موجـودی کـه تمـام امکانمبنایی، خـدا بنیـان تمـام بنیان

 .کندمی

گیری این اثـر بـه ی شکلهاه زمینهگفتار کتا  ضمن اشاره بنویسندگان این اثر در پی 
یکی اظهار خشنودی از اینکه بتوانند نشـان دهنـد کـه مسـائل دینـی  ؛کننددو نکته اشاره می
توانـد بـرای الهیـات و اند و دیگر اینکـه نشـان دهنـد کـه رئالیسـم انتقـادی میکماکان زنده

مضـامین اصـلی رئالیسـم  استفاده از ،مطالعات دینی مثمرثمر باشد. تلاش آنان در این کتا 
شناختی و خطاپذیری در علم همـراه بـا شناختی، نسبیت معرفتانتقادی، یعنی رئالیسم هستی

گرایی که باورهای دینـی عقلانیت داوری در مطالعات دینی است. آنان بر نقد خود بر نسبی
نهایـت بـه  ورزنـد و درداند، تأکیـد میرا مبرا از مدعیات حقیقی و طبعاً مباحث عقلانی می

تـوان بـه آن دسـت اینکه ما معتقـدیم حقیقتـی وجـود دارد کـه می :کنندچند نکته اشاره می
توانیم درباره آن بحثـی عقلانـی اینکه می ؛شویماینکه در تعقیب آن ما دچار خطا می ؛یافت

نهیم و بایـد دیـالوگ شدت مناظره درباره موضوعات دینی را ارج مـیهاینکه ب ؛داشته باشیم
کنندگان از مواضع خود دفـاع کننـد و یادینی واقعی وجود داشته باشد که در آن مشارکتبن

تـوان آن اینکه حقیقتی وجـود دارد کـه می ؛در برابر نقدهای وارد بر آن باز و گشوده باشند
تـوانیم دربـاره آن بحثـی شویم، و اینکه ما میاینکه در تعقیب آن ما دچار خطا می ؛را یافت

نهیم. بایـد شـدت منـاظره دربـاره موضـوعات دینـی را ارج مـیهه باشـیم. مـا بـعقلانی داشت
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کنندگان از مواضـع خـود واقعی، وجود داشته باشد کـه در آن مشـارکت 1دیالوگ بنیادینی
 2.دفاع کنند و در برابر نقدهای وارد بر آن باز و گشوده باشند

پرسـ  عقلانی و نـه شـبهآنان در مقدمه مشترک خود، پرس  از وجود خدا را پرسشی 

 شـناختی دارد. حتـی اگـر داننـد. ایـن پرسـ ، پاسـخی عینـی و هسـتییا پرس  کـاذ  می

شـناختی شناختی بر وجود عینـی و هسـتیرئالیسم هستی 3.نتوانیم پاسخی قطعی به آن بدهیم

 حتی اگر درباره آن خطا کنیم یا کاملًا نسـبت بـه آن ناآگـاه باشـیم. ؛کندواقعیت تأکید می

ــد. شناســی نجــات میشناســی را از اســتحاله در معرفتشــناختی، هســتیرئالیســم هستی  ده

نامنــد. بعــد از می« شــناختیمغالطــه معرفت»های انتقــادی آن را غلــط رایجــی کــه رئالیســت

 یافته است که چیزی بـه نـام دانـ  عینـی پذیرشی عمومی ،فروپاشی پوزیتیویسم، تقریباً این

 هسـتند.  5بـار ـ بار و نظریه ـ 4ها ارزشوری وجود ندارد. تمام معرفتو عاری از ارزش یا تئ

 دلیلــی بــر فقــدان واقعیتــی عینــی،  ،ارزش بــار و نظریــه بــار بــودن معرفــت ،بــا ایــن وصــف

های انتقـادی بـر ایـن باورنـد کـه جهـان خارج و مستقل از معرفت ما از آن نیست. رئالیست

شـناختی، مغالطـه معرفت آن، تغییـر کنـد. در مقابـل  تواند بـا تغییـر باورهـای مـا دربـاره نمی

کنـد. عقلانیـت داوری بـه درباره عالم را مطرح می« عقلانیت داوری»رئالیسم انتقادی بحث 

لحـاظ عمـومی مـدعیات خـود دربـاره واقعیـت را بـه بحـث توانیم بـهاین معناست که ما می

ی، موقتی و موضـوع اطلاعـات هایشناختی، تمام یک چنین داوریلحاظ معرفتبگذاریم. به

رسـیم کـه ای میجدید یا ارزیابی مجـدد خواهـد بـود. بـا ایـن وصـف، مـا اغلـب بـه نقطـه

یـابیم کـه چنان محکم است کـه مـا آمـادگی آن را میها برای ادعاهای خاص، آناستدلال

 .آنها را معتبر بدانیم
، 6، حقیقـت وجـودیانتقادی هایرئالیستکه  یابیمای میخود را در نقطهدر این موارد، ما 

جدیدی که ممکن اسـت  نامند. اگرچه ما نسبت به مباحثکه هستند، میچنانآنحقیقت اشیاء 
                                                             

1. Inter – religious dialogue. 
2. Ibid.,p, x. 

3. Ibid.,p, 1. 

4. Value- laden. 

5. Theory-laden. 

6. Alethic truth. 
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 .(7-2)همان:  مانیم، اما توقع نداریم که یکی از آنها سر باز کندظاهر شوند، باز و گشوده می
 ،این است که پرس  وجـود خـدا ،ورزندنکته دیگری که آنان مشترکاً بر آن اصرار می

تـوانیم لحـاظ عمـومی میای است که توضی  آن در بالا آمد. مـا بـهمستعد عقلانیت داوری
توانیم حداقل ای وجود دارد که میدرباره وجود خدا بحث کنیم. مباحث مفهومی و تجربی

یم کـه ایـن درباره موضوعی اقناع بشـو ،لحاظ عقلانیدرباره بخشی از مسأله طرح کنیم و به
موضع ناکافی، غلط یا کاملًا غیرقابـل دفـاع اسـت. اظهـار اینکـه عقلانیـت داوری در مـورد 

تـوان بـه قطـع و پرس  وجود خدا کاربرد دارد به دشواری به این معناست که پرس  را می
یقین پاسو داد. در حال حاضر، اگر چه دلایل غیرعقلانی یقینی در باور یا عدم باور به خـدا 

 های عقلانی نیز برای باور و عدم باور وجود دارد. در این کتا ، عقلانیـت  دارد، بنیانوجود 
یکسان باور و عدم باور چیزی است که مایلیم درباره پرس  وجود خدا جـا بینـدازیم. اگـر 

های عینی له و علیه وجود خدا به یکسان قوی یا ضعیف، هستند، چـرا برخـی، بـاور استدلال
شـود گزینند؟ مسأله سومی که در اینجا به آن اشاره میعدم باور را برمی را انتخا  و برخی

ــبی» ــناختیگرایی معرفتنس ــبی« ش ــر نس ــم  ب ــرخلاف اس ــه ب ــت ک ــا اس گرایی داوری، ی
گونـه کـه داند، دلالت نـدارد. همـانها را به یکسان معتبر میای که تمام داوریگرایینسبی

هـا بـه لحـاظ پذیرد، اینکه برخـی داوریابل آن را میاشاره شد، رئالیسم انتقادی دیدگاه مق
 (.7)همان:  عینی بهتر از بقیه هستند

های ما بـه شناختی بر آن دلالت دارد این است که تمام داوریگرایی معرفتآنهه نسبی
ی بالفعل و هاهای ما با محیط و دانستههستند. داوری 1مندلحاظ اجتماعی و تاریخی موقعیت

گرایی های مـا همـواره خطاپذیرانـد. نسـبیشوند. لذا داورییابی غالب مشرو  میمعیار ارز
شناختی به این معنا نیز هسـت کـه مـا در مـوقعیتی قـرار داریـم کـه بتـوانیم جهـان را معرفت

کند. بر همین اساآ، تجار  مـا عطـف ای متفاوت ببینیم. تجربه ما از جهان تغییر میگونهبه
یا حتی واقعیـات متعـالی  2کند. بسیاری از مردم خبر از تجار  استعلاییبه دین نیز تغییر می

گیـرد های عاطفی نسبت به چیزی صـورت میدهند. مرتبط با این تجار  واکن خاص می
 .شودکه تجربه می

                                                             

1. Situated. 

2. Experiences of transcendence. 
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بندی این بخ  از مقدمه مشترک، آنان گزاره حاکم بر این کتا  را به شکل زیـر جمع

 :کنندمطرح می
شـناختی یـا گرایی معرفتبا نسبی 1شناختی درباره خدا در بعُد ناگذرایرئالیسم هست

 .(1)همان:  تجربی در بعُد گذرا سازگار است

کنـد و بـه به تعبیر آنان، این گزاره با این ایده سازگار است که خدا خـود را آشـکار می

ی بر حلـول لحاظ تجربی قابل دسترآ است. این همان قول بسکار مبنمختلف و به هایشیوه

شـناختی خداسـت کـه بـه آن اشـاره شـد. معرفت 3خـدا و اسـتعلای تجربـی 2شناختیهستی

دارنـد کـه آنـان دربـاره خـدا بـه دو اظهار می ،نویسندگان این اثر در پایان این بخ  مقدمه

ای گونـهگفتن درباره خدا باید رئالیستی تفسیر شود بهنخست، اینکه سخن :اندتعبیر رئالیست

در عالم و حیات روزمره، باید بر پایـه درسـت  های درباره خدا، مثل اکثر گزارههاگزارهکه 

بودن ارزیابی شـوند. دوم، نویسـندگان ایـن اثـر متعهـد بـه ایـن دیـدگاه هسـتند کـه، یا غلط

شـود، خـدا در واقـع وجـود دارد. آنـان اظهـار گونـه کـه در اینجـا فهـم و آشـکار میهمان

دهیم )و تلاش برای ارائـه مـدرکی قیاسـی بـرای وجـود خـدا انجـام نمـی اگرچه»دارند: می

عنوان بودن باور به خدا بـهکوشیم تا موجهپذیر نباشد(، میاحتمالاً یک چنین مدرکی امکان

 .(6)همان: «موضوعی گشوده به بحث عقلانی را ارتقاء بخشیم

اذعان دارنـد کـه  ،تندشناآ هساین سه نویسنده که یکی فیلسوف و دو تای دیگر جامعه

بودن سیاسی و اقتصادی مارکسیستی آنها، دفاع آنهـا از وجـود خـدا و با توجه به سابقه چپ

. اما به اعتراف آنها، دیگر جای شـگفتی نیسـت )همـان( شودبودنشان باعث شگفتی میمذهبی

آنـان  بـودنکه بسیاری از کسانی که به اردوگاه چپ تعلق دارند، مذهبی باشند. امـا مـذهبی

موجـب شـگفتی اسـت. چـون در  ،کماکان با توجه بـه غلبـه الحـاد در فضـاهای آکادمیـک

 .محافل آکادمیک، پایه فکری، الحاد است

داریم، امـا وقتـی از ایـن این امـر نامتعـارفی اسـت کـه مـا معمـولاً پـی  خـود نگـه مـی
مثل مـا وجـود  توجهیشویم که افراد قابلگیریم، ناگهان متوجه میداری فاصله میخویشتن

                                                             

1. Intransitive. 

2. Ontological immanence. 

3. Transcendental Experience. 
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گرا، از پسـتوی مـذهبی خـود در ی علمی، شامل دانشـگاهیان چـپهادارد. بسیاری از چهره
های مـا های غایی و تلاشاند. لذا، زمانه، مستعد بازیافتن مشروعیت پرس حال خارج شدن
 .)همان( هاستبرای پاسو به آن

موجه و مشروع است. هـم شناختی، پرسشی آیا خدا وجود دارد؟ از منظر رئالیسم هستی
های ممکن است. از موضع رئالیسم هستی شناختی، واقعیـت در واجد معنا و هم واجد پاسو

کل، مستقل از معرفت ما از آن وجود دارد. لذا هیچ چیز ناسازگاری درباره این پرس  کـه 
ی در های انتقـادوجود ندارد. در مقام داوری نیز رئالیسـت ،این واقعیت خداست یا غیر خدا

هـا و بـودن پارادایممخالفت با جریانات پسَا ویتگنشتاینی و پسَا مدرنیستی که غیرقابل مقایسه
داننــد، از طریــق کننــد و امکـان داوری را منتفــی میشــناختی را مطــرح میمـدعیات معرفت

گشودگی نسبت به مدعیات رقیب، قائل به داوری است. زمانی که پای بحـث بنیاپـارادایمی 
 ،شـویمکننـده کـه بـا آن موجـه میآیـد، یـک واقعیـت تعیـیندین به میـان میدر خصوص 
اســت؛ چنــدگانگی تجربــه و چنــدگانگی تفســیر، حتــی از تجــار  یکســان،  1چنــدگانگی

شـود کـه تمـام تجـار  و گرایی، زمانی مطرح میچندگانگی واقعیتی توصیفی است. نسبی
تر جسـتجوی لیسم انتقـادی مسـیر سـختتفاسیر به یکسان معتبر شناخته شوند. در مقابل، رئا

کند. امر حتمـی جسـتجوی حقیقت منسجم و وجودی مستتر در ادعاهای مختلف را طی می
 ـشـامل سـنت دینـی خودمـان  ـفرض است که هر سنت دینـی حقیقت وجودی، این پی 

. بـه هـر حـال بـا وجـود (55)همـان: ممکن است به صورت جزیی یـا حتـی کامـل غلـط باشـد
عنوان ی دینـی کـار داوری چنـدان هــم آسـان نخواهـد بـود. اینـان بــههاتجربـهچنـدگانگی 
شناسـانه در مـورد دیـن هماننـد ایـن های انتقادی بر این باورنـد کـه رویکـرد روشرئالیست

رویکرد در مورد علم است. در هر دوی علم و دیـن، باورهـای مـا در واقـع در دیـالوگ بـا 
 .(57)همان:  عالم است

ــه نویســندگان م ــا  را ب ــور، فصــل مشــترک و دوم کت ــن چیســت»زب « منظــور مــا از دی
اند که قبلًا به دیدگاه کلی آنها اشاره کردم. از نظر آنان، خدا واقعیتی مستقل اختصاص داده

ماند، حتی بدون جهانی که در آن عمل کند یا انسـانی کـه تجلیـات خـدا را تجربـه باقی می
ای کـه گونـهکنـد و بهورند که خدا بر و در عالم عمل میکند. اما به هر حال، آنان بر این با

                                                             

1. Plurality. 
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مثابـه حقیقـت وجـودی عـالم، های مختلف توسط ما تجربه شود. خدا بهتواند به صورتمی
ها به سوی این معنای غایی از طریق واقعی، منبع عالم و معنای غایی آن است. وقتی ما انسان

. فراسـوی (21)همـان:  کنیممـیر مقدآ تجربـه آوریم، آن را به مثابه اممناسک مذهبی رو می
کنـد. در کند، ظهور تاریخی خـود را سـاختمند میتجربی مستقیم ما، خدا در عالم عمل می

ها عمـل شـدهطور خاص به نفـع فقـرا و سـرکو های مذهبی غر ، خدا بهبسیاری از سنت
بلکـه خـدایی  ـیلسـوفان خدای ف ـکند. لذا، برای ما، خدا نه تنها یک ایده آل افلاطونی می

 .)همان( کندزنده است که عمل می

تجربه دینی است که شامل تجـاربی اسـت کـه خـدا  ،از نظر آنان منبع اولیه معرفت خدا

موضوع مستقیم آن، علاوه بر تجار  طبیعت به مثابه خلق خدا، عمل خدا در شؤون انسـانی 

گونـه کـه باور دینی است، اما همانو ... است. هر چند در نهایت، تجربه دینی محرک اولیه 

ی دینـی بـا هاتواند خطا باشد. ایـن تجربـهاشاره شد تجار  دینی مثل هر تجربه دیگری می

های دینی مثل مراسم دینی، اعمال معنوی، عبادت فردی و اجتمـاعی و تأمـل شخصـی سنت

جربـه دینـی باشد. اگر کسی تشوند و شامل اعمالی که خوشایند خداست نیز میتعریف می

تواند تا حدودی به این خاطر باشـد کـه آنهـا سـر خـود را در جهـت مناسـب ندارد، این می

گونه که ممکن است کسی یک تجربـه چرخانند. باید به این نکته توجه داشت که هماننمی

سکولار را به غلط، دینی تفسیر کند، این امکان هم وجود دارد که فردی یک تجربـه دینـی 

شناختی یا اخلاقی سکولار تفسیر کند. به هـر حـال، بسـیاری از مـردم، زیباییرا یک تجربه 

. برخی (26)همان: نامند، هستنداحتمالاً اکثریت بشریت دارای چیزی که آن را تجربه دینی می

گونـه کـه هسـت را آنتـوان درک کـرد و بعـد از تجربـه اسـتعلایی، آنصفات خـدا را می

فی نفسه وراء درک کامل باشند. رئالیسم انتقادی با هـر توصیف کرد، حتی اگر این صفات 

دو دیدگاه جاافتاده مربو  به محتوای غیرشناختی تجربه استعلایی و اتصاف آن به عملکـرد 

ورزند. پذیرش وجـه عـاطفی عمیـق یـک چنـین تجـاربی یـا نیروهای اجتماعی مخالفت می

 کنـدایـن مخالفـت را تعـدیل نمیهای باورهای دینی، ی آن و مجرای سنتهاتوجه به ریشه

 .(23-26)همان: 

مفهومی نسبی است و مربو  به ظرفیت انسانی برای غلبه بـر برخـی حـالات یـا  ،استعلاء
جا و برای هـر کسـی سطوح موجود آگاهی، شامل معرفت است. در این تعابیر، استعلاء همه
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الیستی است که معرفـت را است. غیا  آن تنها ساخته و پرداخته آن دسته از فیلسوفان غیررئ
در تمایز اساسـی رئالیسـتی انتقـادی بـین قلمـرو  ،کنند. در عوض، استعلاءبا وجود تلفیق می

ناگذرایی واقعیت و معرفت گذرای ما از آن مستتر است. استعلاء همواره مبتنی بر یک بنیان 
اعمـال سـنتی ، باورها، معرفـت ضـمنی و هامتشکل از معرفت پیشاپی  موجود، شامل نظریه
 .(23)همان:  است، هر چند هیچ گاه قابل تقلیل به آن نیست

(، در رابطه بـا مـردم، هاآنان ضمن اشاره به سه نوع استعلاء )در رابطه با اشیاء)شامل ایده

دارند کـه ایـن متعالی( اظهار می ـو در رابطه با خدا(، در خصوص رابطه سوم )روابط سووه 

مثابـه واسطه آگاهی شخصی از خدا بـهدینی توصیفی دارد، اما بهروابط، ریشه در یک سنت 

های متنوع درک یابد، که ممکن است به طرق و موقعیتواقعیت غایی، ارتقاء و استعلاء می

. )همـان( شـوندای اظهـار میای و مقایسـهشود. یک چنین تجاربی تنها بـه صـورت اسـتعاره

این دلیل که متضـمن ارجـاع بـه امـر متعـالی اسـت، تجربه دینی، استعلایی است، نه صرفاً به 

دهـد. بلکه به این علت که شناخت و وجه عاطفی ما را فراتر از واقعیت متعارف گسترش می

نهایـت کنیم کـه خـوبی بیکند. ما تأکیـد مـیفراتر از زمینه سنت توصیفی خود حرکت می

انـد درون یـک چنـین تومتضمن محرکی قدسی برای بیان ماهیـت آن اسـت. تجربـه آن می

 .(28)همان:  ی درک خدا مثل دعا، تأمل، سکوت و تنهایی شکار شودهاشیوه

بخشـد یـا درون آن حلـول آیا خدا جهـان را اسـتعلاء می ،نویسندگان این اثر ذیل سؤال

دارند که تمام ما در برابر دو نهایت و دو سر طیف حلول کلی و اسـتعلای کند، اظهار میمی

که خدا در عالم حلول کرده اسـت، خـدا پـا فراتـر از ورزیم. در حالیومت میکلی خدا مقا

مثابـه یـک کلیـت اسـت. بـرعکس، عـالم بـا خـدا نهد. خدا بی  از عالم، حتـی بـهعالم می

گستردگی مشترک ندارد، چون تمام عالم خدایی و از خدا نیست. بـه عقیـده مـا، بخشـی از 

 (.21)همان:  عالم حتی در مخالفت با خداست

طــور خلاصــه، ادعاهــایی دربــاره اســتعلای انحصــاری یــا حلــول کامــل خــدا هــر دو بــه

های غیــر قابــل شناســیدار هســتند. هــر دو متضــمن معرفتشــناختی مســألهی هستیهــاگزاره

شـناختی سـوق بـودن معرفتاند. استعلای کامل و انحصاری ما را به غیر قابـل دسـترآقبول

کشـاند. در عـوض، مـا شناختی میری ما را به مغالطه معرفتدهد و حلول کامل و انحصامی

کنیم که اگر خدا بخواهد که چیزی دربـاره مـاهیت  بـرای مـا آشـکار شـود و مـا تأکید می
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)همـان:  چیزی درباره خدا در کل بدانیم، باید واجد میزانی از هـر دوی حلـول و تعـالی باشـد

خدا نیز کـاربرد دارد. ایـن امـر، خـدا بـه مثابـه  با حلول در مورد رابطه انسان با ،. استعلاء(75

مـا  زیـرا ؛نیسـت ،کند. چون خدا تعیین کننده آن چه ما هستیمدرون و وراء ما را تحکیم می

 ـکنیم، مـا ممکـن اسـت وارد انـواع گونـاگون گنـاه اراده آزاد و مستقل خود را اعمال می

سـازد، مـا گـذارد و قـادر مییـ شویم. در شرایطی کـه خـدا در اختیـار م فردی و ساختاری

 .()همان کندکنیم. این ما را وارد مسأله شر میانتخا  می

وابسته به فهم ما از حلـول خداسـت. هـر  ،چگونگی فهم ما از ترکیب خیر و شر در عالم

غالباً شر است. اما سؤالی که بلافاصـله  ،آیدسه بر این باورند که آنهه در عالم به نظر شر می

زمـان خیـر مطلـق و توانیم این شر را با خدایی که هـماین است که چگونه می شودطرح می

قادر مطلق است، جمع کنیم. آنان بر این باورند که این دو بـه صـورتی مسـتقیم قابـل جمـع 

کننـد کـه سان از گرایشات خاصی در الهیات فرآیندی یـا پویشـی پیـروی مینیستند و بدین

سازد. بر پایه این دیدگاه، خدایی که در تـاریو بـه عمـل یباور به قدرت مطلق خدا را رها م

شود. این قدرت مطلق بـا نیـروی خدای مبارزی است که با ما متحمل رنا می ،مشغول است

شود، بلکه با خویشـتنداری خـدا در قدسی اراده آزاد و اعطایی به بشر به چال  کشیده نمی

 .(27)همان:  شودبرابر لغو استقلال ما محدود می

سان نیازمند یک راه حل اسـت. بـا توجـه بـه یک مسأله واقعی است و بدین ،«شر»مسأله 

کننـد. بـه بودن خدا، بسیاری از معتقدان مذهبی، دومی را انتخا  میقادر مطلق و خیر مطلق

توانـد بسـیار قدرتمنـد و خـدا می ؛هر حال، ما باید خیر و خوبی را عبادت کنیم نه قدرت را

ی بدیل یا مکملی برای جمع شـر و خـدا وجـود هاقدرت مطلق باشد. شیوه باشد بدون آنکه

بودن و نه آغشته به او بودن، در اختیـار مثابه درون انسانسکار، خدا بهدارد. با الهام از روی بَ 

کنیم. بـر پایـه ایـن دیـدگاه، خـدا بـا سازد، اما ما انتخا  و تعیین میگذارد و توانمند میمی

توانـد . بر پایه دیدگاه عدل محور اسلامی نیـز خـدا نمی)همان( ه سازگار استخطا، شر و گنا

عادلانه برخورد نکند یا ظالمانه برخورد کند. خدا واضع اخلاقیات در قالب حقایق وجودی 

طبیعی اسـت کـه قـدرت  ،است که خود مقید به آنها بوده و خاطی آنها نیست. بر اساآ این

دهد. هرچند افعـال اخلاقـی نیـاز بـه خدا محدود خواهد شد. خدا کار غیراخلاقی انجام نمی

گرایانه اخلاقی هـم خیر اعلی و حقیقت مطلق نبود، عمل تکلیف ،گاه دارند و اگر خداتکیه
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فلسـفی گاه یافت، اما بحث ضرورت وجود تکیهشد و توجیه فلسفی و برهانی نمیمعنا میبی

گری را تـداعی گرایـی و اشـعریکـه نـوعی ارادهـ را نباید با نظریه فرمان الهـی در اخـلاق 

 .خلط کرد ـ کندمی

های غربی و شرقی فهـم ایـن نکتـه به تعبیر این سه رئالیست انتقادی، وجه مشترک سنت

هسـتیم کـه هنـوز آن را آشـکار و متجلـی  1که ما برخوردار از یک جـوهر خداگونـه است

دارد نیـز بـاز مـی ،ایم. آنهه اساساً هستیم، هنوز نیستیم. آنهه ما را از تجلی جوهرماننساخته

مان نیست، بلکه کـل تـاریو جمعـی انسـان و شـرایطی اسـت کـه بـه صرفاً مقاومت شخصی

های مختلـف ان با سـنتمما از خدا و از خود واقعی 2هنگام تولد وارث آن هستیم. بیگانگی

کنـد. در و غـر  از گنـاه یـاد می 4و اویدیا 3گره خورده و رقم زده شده است. شرق از مایا

ایم که کیستیم. این موردی از مخالفت با خدا و خود مفـروض این فرآیند، ما فراموش کرده

ای تـوانیم خـود را از ایـن بیگـانگی نجـات دهـیم؟ کارهـمان است. اما چگونـه میو اساسی

آلود را انـد. بایـد سـاختارهای گنـاهزیادی باید انجام دهیم، چـون وظـایف، جمعـی و فردی

مـان و تـرک واقعی زدود. در سط  فردی، در شرق، تجربه خاص، روشـنایی، تجربـه خـود  

گیری در خود و در غر ، تجربه خاص، استغفار است. استغفار، تحول قلب، تجدیـد جهـت

خدایی نیست به سوی آنهـه خـدایی اسـت. اسـتغفار مسـیر را فضای اخلاقی است، از آنهه 

های روشنایی و استغفار، هر دو در عنصر طرد سازد. قطع نظر از قضاوتبرای نجات مهیا می

 (.73-77)همان:  اندخودخواهی از خود  بیگانه مشترک

های انتقادی مزبور به خدا ایـن اسـت کـه بـرخلاف برخـی نکته جالب در نگاه رئالیست

دارندگی عالم از سوی ی رایا که خدا را صرفاً خالق عالم دانسته و توجهی به نگههایدگاهد

ــل طبیعــت ــد، مث ــی، رَ گرایی خ  خــدا و تبعــات آن ندارن ــه دکــارتی و رئالیســم تجرب دگرایان

خـدا »بـودن خـدا تصـری  دارنـد: های انتقادی مذکور صراحتاً بر نق  حاف  عـالمرئالیست

صرفاً به این مضمون که خدا زمانی در گذشـته منشـأ عـالم بـوده اسـت،  خالق عالم است، نه
                                                             

1. Godlike. 
2. Alienation. 
3. Maya. 

4. Avidya. 
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که مـا بـه وجـود او و در تمـام لحظـات متکـی  ـدارنده آن است بلکه به این معنا نیز که نگه

هستیم. بر این اساآ، حتی اگر عالم وجودی ازلی داشته اسـت، بـاز هـم درسـت اسـت کـه 

اش، عالم به دلیل پایـداری عشـق خـدا بـه آن بگوییم مخلوق خداست. حتی در فروافتادگی

 .(71)همان:  وجود دارد

طور کامل از خدا بیگانـه باشـیم. بیگـانگی کامـل توانیم بهاین است که ما نمی ،آن ۀنتیج
یابنـد. لـذا تمام اشـیاء انسـجام می ،ای است که در آنیگانه ،مستلزم عدم وجود ماست. خدا

باشند، کاملًا متحـد نخواهنـد بـود. آنهـا علیـه خـود و علیـه  بیگانه از خدا ،جا که اشیاءتا آن

شوند؛ آنها نابودشونده و نابودکننـده هسـتند. فقـدان اتحـاد آنهـا همسـان یکدیگر تقسیم می
هـیچ چیـز حتـی در فروافتـادگی و  یگـانگیبخودازنهاست؛ وجود آنها بدون میزانـی عدم آ

توانند وجـود داشـته و عمـل عمل غلطشان نخواهد بود. موجودات عالم تنها به دلیل خدا می

کنند. شر وابسته به خیر است، اما خیر وابسته بـه شـر نیسـت. بـه همـین ترتیـب، فروافتـادگی 
بخ  هـر انوابسته به خلقت است اما خلقت وابسته به آن نیسـت. عشـق نامشـرو  خـدا پایـ

کنـد شناختی زمینه را برای این باور فراهم میگونه بیگانگی از اوست. این عدم تقارن هستی

که بیگانگی نه کامل و نه نهایی است. حتی اگر بیگـانگی کامـل نباشـد، مناسـب اسـت کـه 
خود را بیگانـه از خـدا توصـیف کنـیم. یکـی از تجلیـات ایـن بیگـانگی، احتمـالاً دشـواری 

 .)همان( انجامدمردم در تجربه کردن خداست، که به انکار خدا نیز میبسیاری از 

که در این فصل مشترک نیز  وجود و امر ارزشمن براساآ اندیشه آندرو کالیر در کتا  
گیری مناسـب عشق و عقلانیت در مقابل هم نیستند، اتفاقاً عشق جهـت ،شودبه آن اشاره می

ی دارد. براسـاآ دیـدگاه کـالیر، وجـود همـواره سوی چیزی است که ارزش ذاتـعقلانی به

ارزش ذاتی دارد. لذا، وجود تمام اشـیاء، شـامل فضـایل، را بایـد ارج نهـاد و عشـق ورزیـد. 
اش برای بشریت، واجد ارزش ذاتـی این است که طبیعت، مستقل از فایده ،نتیجه منطقی آن

. نویسـندگان ایـن (73)همان:  توان دوست داشتشود. طبیعت را به مثابه هدفی در خود میمی

پردازنـد کـه می« خواهد؟خدا از ما چه می»کتا  در پایان این فصل به بحثی کوتاه با عنوان 
تـوان بـه آن توجـه کـرد. دینـی جدیـد میـ  رسد در خصـوص چـرخ  معنـویبه نظر می

در رهایی از بیگانگی با خدا و تجلی خدا در تمام اشیاست. این هـدف  ،ترین هدف بشرمهم

وهله اول مستلزم یگانگی ما با خداست؛ اما این امر مستلزم نجات مخلوق اسـت. کـاری کـه 
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تواند انجام دهد، مثل خیر،علم، مراقبـت از مظلـوم و طبیعـت، بخشـی از ایـن هـدف بشر می
تواند تصویری از حکمرانـی خـدا باشـد اگـر مبتنـی بـر عـدالت، است. جامعه انسانی نیز می

توان مدعی شد که هر چیـزی در عـالم . می(71)همان:  دی از ستم باشدگذشت، برادری و آزا

ها گـرای  عنوان موجـودات عقلانـی، انسـانقابلیتی برای اتحاد با خالق دارد. به هر حال، به
بخشی تمام اشـیاء بـا خـدا دارنـد. فعالی برای این یگانگی و برای مشارکت در عمل وحدت

شده باشد. وبی  سرکو  شده و نادیده انگاشتهنه، کموبی  آگاهاتواند کماین گرای  می

 .(34)همان:  فهم و تحقق این گرای  کمال غایی ماهیت انسانی است

 گیرینتیجه

بایـد گفـت خـدا در فضـای  (،نیهـه) در تقابل و مواجهه با فیلسوف نهیلیسـت شـناخته شـده

ای علمـی و هـفضـای غالـب در فعالیت ،آکادمیـک زنـده شـده اسـت. اگـر روزیـ  علمی

کـرد، امـروزه اگـر دانشگاهی در اختیار کفری بود که ایمان به خدا باید خـود را اثبـات می

قدر که از معتقدان به خدا انتظار داریم نگوییم برعکس شده است، مساوی شده است. همان

تا ایمان به خدا و خدا را ثابت کنند و به بحث بگذارند، از ملحدان انتظـار اسـت تـا الحـاد و 

 .  ایمانی خود را اثبات کنندبی

شناسـی و شناسـی بـر معرفتبریم که با تفوق مباحث هستیامروزه در شرایطی به سر می

مشـاهده و طرح ناگذرایی وجودی، فرافعلیت و فرو نکاستن واقعیت به فعلیت و حادثه قابـل

شـویم کـه بـرخلاف بودن واقعیت، ناگزیر به اعتـراف بـه موجـودی مطلـق میلایهطرح لایه

رود. شـمار مـی، شر  بلاشر  و مطلق هر شر  و امکانی بهیئشیمشرو  و ممکن بودن هر 

معنای بازگشت به نهاد دین است؟ آیا اگر دین، به رغم برخی مواضع اما آیا این امر لزوماً به

موضــعی دیگــر  ،د بــرای بســیاری از تحــولات بشــریمثبــت و متعــالی و بسترســازی مســتع

ــادیمی ــه وراء دیوارهــای نه ــری ب ــه تعبی ــت و ب تر و اندیشــید و خــود را جــامعاش میگرف

ها از بیگانگی بـا خـدا و بسـط عـدالت، گذشـت، فراگیرتر، مسئول سرنوشت و نجات انسان

ید و مواضـعی دیگـر اندیشـتر میایدانسـت و منظومـهبرادری و برابری و رهایی از ستم می

کرد و مسئولیت و رسالت خوی  را به حیات خصوصی و فردی، آن هم با غفلـت اتخاذ می

کاست و ضمن پافشـاری بـر اجتنـا  از خطاهـای ها و نتایا اجتماعی آن فرو نمیاز دلالت
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فردی، حساسیت کافی و حتی بیشتری نسبت به خطاهای بزرگتـر اجتمـاعی و جلـوگیری از 

کـرد، تـاریو و تر برخورد میداد و با انسان و حقوق فراگیر او همدلانهنشان میآنها از خود 

 ؟خورداتفاقاتی دیگر برای بشر رقم نمی
ای کـه پشـت سـر نظر از هـر شـرایط تـاریخی و معرفتـی مثبـت و منفـیبه هر حال، قطع

ه مسـتعد های بشری، زمینـپذیری مابعدالطبیعی آرمانگذاشته شده است، امروزه لزوم توجیه
هـای او، ها، توجه به رابطه مفهومی خدا و انسان و قابلیتتاریخی دین در پذیرش این آرمان

ای دیـن و گـزارهگری و زبـانپذیری حقوق انسـانی، توجـه بـه حکایـتمثابه مبنای توجیهبه
معطوف به حقیقت و فرو نکاهیدن دین به عرصه ایمان و احساآ و تجربه دینـی شخصـی و 

نکردن دین از عقلانیت داوری کـه تنهـا بـا گفتگـوی دینـی و گشـودگی حرومگروهی و م
ی هـاگرایانـه بـه حقـایق تـاریخی و کنـارزدن پردهآید، توجه واقعنسبت به نقد به دست می

هـای تـاریخی و بـرملا شـدن آثـار منطقـی و بردن به غفلتواهی و القایی سکولاریسم و پی
نگارانه و پسَامدرنیستی و مربو  به چرخ  زبـانی، جـزء ااجتماعی جریانات غیر دینی انسان

معاصـر مهیـا « چرخ  دینی»یا « چرخ  معنوی»یی هستند که فضا را برای هاعلائم و نشانه
شناسی و فکـری رئالیسـم انتقـادی و متفکرانـی مثـل روی اند که ورود جریان شناختکرده

لاآ پورپــورا و ... یکــی از بســکار، آنــدرو کــالیر، مارگــارت آرچــر، راجــر تریــگ، داگــ
 .ی بارز این چرخ  استهانشانه

تر دینی، این بار باید با چشمانی بازتر به رصدکردن این اتفاقـات متولیان نهادی و رسمی
شناسـی مواضـع گذشـته و ی تاریخی و معرفتی آنها بپردازند و شجاعانه و با آسیبهاو ریشه

هـای گوار و غیرانسانی و غیرالهی و مغایر با آرمانحال خود، سهم خود در برخی اتفاقات نا
متعالی و شناخته شده یک حیـات دینـی معقـول را بپذیرنـد و در اصـلاح آن اهتمـام جـدی 

ــن آسیب ــد. ای ــف گســتردهورزن ــز طی ــا شناســی نی ــاتی ت ــوع مباحــث کلامــی و الهی ای از ن
اتفاقـات و شـرایط  تر، نوع مواجهه با مسائل جدیـد و مربـو  بـه حقـوق انسـانی وانضمامی

 .سیاسی و اجتماعی دارد
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 های الهی ها و انواع سنتویژگی

 در تدبیر جوامع

 نصرالله آقاجانی

 
 

 چکیده

الأمـری حقـائق را اجتماعی، عبارتند از قوانین حقیقی یا تکوینی که ارتبـا  نفسهای سنت
دهند. سنت الهی در جامعه، رفتاری است که خداوند با اجتماعـات در جهان عینی نشان می

ها کـه دهد. این سـنتای انجام میصورت ابتدایی یا مقابلهبشری بر اساآ حکمت  خود، به
ای تکوینی بین اعمال انسانی با عـالم ه و تاریو است، نشان از رابطهمندی جامعگر قانونبیان

هـای ها خواهـد بـود. بازشناسـی ویژگیهستی است که منشأ آثـاری وجـودی بـرای انسـان
های الهی و انواع آن، دغدغه اصلی این مقاله است تا نگاه جـامعی را ترسـیم کـرده و سنت

ها فراروی اندیشمندان خواهـد درباره سنت وگو طرح تفصیلیای را برای گفتفرصت تازه
های مطلـق، توان در سـه دسـته کلـی: سـنتهای الهی در جوامع را میگذاشت. انواع سنت

هـا، های مشرو  به کفر تقسیم کـرد کـه هـر یـک از آنهای مشرو  به ایمان و سنتسنت
 .گیردها را در بر میانواعی از سنت

 هاکلیدواژه

 .مندیعی، سنت الهی، جوامع، قانونهای اجتماسنت
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 مقدمه

منـدی گر قـانونهای اجتماعی تنها یادآور تاریو گذشته نبوده بلکه بیـانگفتن از سنتسخن

ها و حوادث تـاریو بـه نسبت فعل خدا با گذشته، حال و آینده بشریت است. سرنوشت ملت

سرنوشـت آینـده را رقـم  توانیکدیگر شباهت داشته و از مطالعه در سرگذشت پیشینیان می
ای خواهد بود که نتیجه حرکـت مـا را همانند آئینه ،های الهی در گذشتهزد. بازشناسی سنت

های اجتمـاعی هماننـد قـوانین طبیعـی دیگر سـنت ییبه سوی آینده نشان خواهد داد. از سو

حـوادثی تحقـق یا بینی و با قاطعیت از پی به سرعت نیست که با کشف یک قانون طبیعی، 
ضرورت و  اصل   مطلب به وجود   توان سخن گفت که مشمول آن قانون طبیعی است. سرّ می

ها از های مادی از یک سو و احاطـه علمـی انسـان بـه پدیـدهی و معلولی بین پدیدهرابطه علّ 

یـت هسـتند ولـی از گردد. اما قوانین اجتماعی هرچند مبتنـی بـر اصـل علّ سوی دیگر باز می
ّ انسان به اختیار  ۀ مقول جا که باآن ت تامـه و نیـز چگـونگی تـدبیر الهـی بـر عنوان جزئی از عل

نـه اصـل ـ اساآ حکمت خوی  مواجه هستیم، احاطه علمی ما را از تحقق قوانین اجتماعی 

سازد. راز این مطلب در امکـان بینی از آن با مشکل مواجه مییا پی  ـ مندی اجتماعیقانون
ان و عدم احاطه علمی ما به پیامدهای آن یا زمـان تحقـق ایـن پیامـدها های انستغییر گزین 

است. بدیهی است که هر نوع گزینشی از سوی انسان، پیامدهای تکـوینی خاصـی بـه دنبـال 

اسـت کـه علـم و آگـاهی مـا احاطـه  ییهارو زمینهکه تحقق این پیامدها در گ  دارد در حالی
 ،تواند این راه را به روی ما بـاز کـردهی و معصوم میالبته وح ؛کاملی به همه ابعاد آن ندارد

. این مهم در کند های الهی در جامعه و حتی زمان تحقق آن را بیانها و شرائط سنتویژگی

بـه بازشناسـی نوشـتار های الهی در جامعه است ولی در این بررسی تفصیلی هر یک از سنت
 ؟ه خواهد شدپرداخت های الهی در جامعه و انواع آنهای کلی سنتویژگی

 شناسی سنتمفهوم

 ،از آن نظر کـه صـافـ اهل لغت عموماً به معنای روش، سیره، طریقه، صورت نزد سنت در 
؛ و نیـز 711-718: 6، ج5348منظـور، ، و ابن2578: 1، ج5343)الجـواهری،آمـده اسـت  ـ نرم و صیقلی است

« سَـنَّ المـاءَ اذا والـی صَـبَّه»اند: دانسته و ریشه آن را در این قول عر  (268: 6، ج5347الطریحی، 
یعنی آ  را پیاپی و آسان و روان ریخت. بنابراین سنتّ در لغت به معنـای جریـان مسـتمر و 
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در همه معانی اصـطلاحی آن بـه نحـوی  ،معنای لغوی سنتمضمون است.  یءآسان یک ش
 :وجود دارد

است. مرحوم علّامه طباطبایی  ، سنت به همین معنای لغوی اخذ شدهیتفسیرمتون در . 5

سنتّ بـه  ؛«السنن جمع سنة و هی الطریقة المسلوکة فی المجتمع: »نویسددر تعریف سنتّ می

مرحوم طبرسـی  .(25: 3، جق5353، یی)طباطبـاکند ای است که جامعه در آن سیر میمعنای طریقه

الطریقـة فـی  ،السنة»: سنت را به معنای روش مستمر و جاری بیان کرده است الییا مجمعدر 

 ََّ ََّ تعالی فأضیفت إلیـه و لا یقـال  تدبیر الحکم و سنة رسول ا طریقته التی أجراها بأمر ا

 .(185: 8، ج 5732)طبرسی، «سنته إذا فعلها مرة أو مرتین لأن السنة الطریقة الجاریة

امل قـول، در اصول فقه، سنت به یکی از منابع استنبا  احکام شرعی اشـاره دارد و شـ. 2

باشد. در اصطلاح فقه، سنت مفهوم محدودی به خود گرفته و بـه فعل و تقریر معصومین می

شـود. البتـه همین معنا اطـلاق میبه رود لذا گاه آدا  و سنن هم کار میهب« مستحب»معنای 

یـا بـرادران اهـل « عامـه»در تعابیر فقهاء و متکلمین، همـان « اهل سنت»روشن است که واوه 

 .باشدیا شیعه می« خاصه»در مقابل سنت 

سـنت »داشـتن بـر ، معمـولاً بـرای دلالـتاصطلاح سنت در روایات ائمه معصـوم. 7

شود و به معنای عام شریعت اسلامی و روش نبوی بـوده و در نقطـه مقابـل اطلاق می« پیامبر

سنت به معنای روش پیامبر گرامـی اسـلام  الیلاغرنهجعنوان مثال در رود. بهکار میهبدعت ب

 :فرمایددر باره شرائط حاکم اسلامی می آمده است. امیرالمؤمنین علیبسیاری در موارد 

ه كَ الْأمَُّ
نَّة  فیَهْل  لسُّ

لُ ل  کنـد تـا امـت بـه هلاکـت گاه سنت را رها نمیهیچ :وَ لَا المُْعَطِّ

كَ ب هَا سُنَّهو یا فرمود: وَ مَا ( 575 :)خطبـه« رسد ثتَْ ب دْعَةٌ إ لاَّ ترُ  پدیـد  هـیچ بـدعتی :أُحْد 

 .(531 :بهط)خرود که سنتی به وسیله آن از بین میآید جز ایننمی

معنـای هنجارهـایی بـا طـول عمـر و بـه« Tradition»شناسی، گاه سنت معادل در جامعه. 3

دسـته از هنجارهـا ایـن ؛کنـدباشد که ممکن است از عمر چند نسـل هـم تجـاوز طولانی می

 .(372: 5731)بیرو، آورد وجودمینام سنت را بههاى از میراث فرهنگی بمجموعه

خصوص در فلسـفه های اجتماعی در مباحث اجتماعی بهچنین گاه مقصود از سنتهم .1

بـه معنـای  ،های اجتمـاعی در ایـن اصـطلاحاست. سـنت« های اجتماعیمندیقانون»تاریو، 

الأمـری بـین حقـائقی در جهـان عینـی را حقیقی یا تکوینی است و یک ارتبا  نفـس قوانین
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اسـت.  معنـاهمین « های اجتماعیسنت»مراد ما از  که (553: 5732 )مصباح یزدی،کند حکایت می

کـار هاداره امـور انسـان و جهـان بـ های است که خدواند برای تدبیر وهای الهی روشسنتّ

 .(321)همان: برد می

هـا یکی از جهت تنوع روش ؛معنای اخیر، سنت از دو جهت بسیار فراگیر استر اساآ ب

یابد و دیگری از جهت شـمول آن در همـه پهنـه و تدابیر الهی که در قالب سنن او ظهور می

های خـارج از قلمـرو سـنت ،هستی از انسان و غیر انسان و از دنیا تا آخرت، هـیچ موجـودی

ی و از جمله انسان، در هر موقعیت و زمانی یـک یـا چنـد سـنت الهی نیست و بر هر موجود

ـمَاء  وَ أَهْـل  » :کند. به تعبیر امیرالمؤمنین علـیالهی حکومت می إ نَّ حُکمَْـهُ ف ـی أَهْـل  السَّ

د : البلاغـه، خطبـه)نهـاحکم الهی نسبت به اهل آسمان و اهل زمـین یکـی اسـت ؛ «الْأرَْض  لوََاح 

زمـین و دنیـا و آخـرت  ،سنن الهی هیچ مخلـوقی را در پهنـه آسـمان . احکام تکوینی و(512

 کند.ثنی نمیتمس

فقَـَدْ »: ماننـدذکـر شـده اسـت. مرتبـه  56به صورت مفـرد، « سنتّ» ۀواو کریمقرآ در  .6

ل ین   صـورت و بـه( 78: انفـال)ت به یقین سنت ]خدا در مـورد[ پیشـینیان گذشـ ؛«مَضَتْ سُنَّةُ الأوََّ

ـیرُواْ ف ـی الأرَْض  » ؛، دو بار آمده است«ننس»جمع یعنی  قطعـا  ؛«قدَْ خَلتَْ م ن قـَبلْ کمُْ سُـننٌَ فسَ 

 ؛(573: آل عمـران)د هایی ]بوده و[ سـپرى شـده اسـت پـس در زمـین بگردیـپی  از شما سنت

 ،سنت در همه این موارد به همان معنای لغوی یعنی رفتار و روشی که اسـتمرار داشـته اسـت

عذا  و نکال خداوند نسبت بـه  ، در قرآن برای سنت  «سنت»است. هر چند واوه  کار رفتههب

ه  وَقـَدْ خَلـَتْ سُـنَّةُ »از قبیـل: اسـت؛ مشرکین و اهل فسق و فجور اسـتفاده شـده   ـ لاَ یؤْم نـُونَ ب

ل ینَ  ا امـ ،آورند و راه ]و رسم[ پیشینیان پیوسته چنین بوده استبه او ایمان نمی (57: )حجـر« الأوََّ

های الهـی از ، گسـتره و شـمول سـنتکاریمقرآ ها در با توجه به دیگر تعابیر مربو  به سنت

گیـرد. ها را دربـر میها و افعـال الهـی نسـبت بـه انسـانسنت عذا  فراتر رفته و انواع روش

ا کاَنَ عَلیَ النَّب ی م نْ حَرَجٍ »فرماید: سنت الهی درباره پیامبران را چنین می، قرآن ف یمَا فـَرَضَ مَّ

قدُْورًا  قدََرًا مَّ
 ََّ ینَ خَلوَْا م ن قبَلُْ وَکاَنَ أَمْرُ ا ََّ  ف ی الَّذ  ُ لهَُ سُنَّةَ ا ََّ بر پیامبر در آنهه  (78: احـزا ) «ا

خداسـت کـه از دیربـاز در میـان  ]ایـن[ سـنت   .گنـاهی نیسـت ،خدا براى او فرض گردانیده

 ؛خدا همواره به اندازه مقرر ]و متناسـب بـا توانـایی[ اسـتگذشتگان ]معمول[ بوده و فرمان 

 ،یدهسـت و اگـر مـؤمن»شـود کـه: یـادآور میویا درباره سنت برتری مؤمنین نسبت به کفـار 
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ها کـه برخاسـته این سنت. (571)سوره آل عمـران: « شوید که شما برتریدنکنید و غمگین نسستی 

 کاریمقارآ از آیـات برخـی باشد. ها میو امت هااز حکمت اوست، قابل تعمیم به همه انسان

 571آیـه ماننـد )نیامـده اسـت « سـنةّ»هرچنـد بـا لفـ   ؛های الهی استکننده نوعی از روشبیان

ــران(آل ــنت .عم ــی س ــابراین در بررس ــه واوه بن ــا ملاحظ ــرآن، تنه ــی در ق ــنت»های اله و « س

 دارد. کاربردهای آن کافی نیست

بـه معنـای ظهـور روش الهـی در تـدبیر جوامـع بـه اقتضـای جریان سنتّ الهی در جامعه 

نو امور حقیقـی و تکـوینی ها از س  حکمت خود و استدعاء و استعداد بشری است. این روش

های باشد، خواه از روشبوده و همانند ریزش آسان و پیاپی آ  در جامعه انسانی جاری می

 . (15: 5731)محمــدی گیلانــی،  باشــدهــای قهــر و غضــب او لطــف و رحمــت الهــی و یــا از روش

از آن نظـر کـه )سنت اجتماعی خداوند یعنی رفتارهایی کـه خداونـد بـا اجتماعـات بشـری 

صـورت ابتـدایی یـا هبر اسـاآ حکمـت خـود بـ (انداندیشه، احساآ و رفتار مشترکی داشته

ریو در هـای جامعـه و تـامنـدیها به معنـای قـانوندهد. این دسته از سنتای انجام میمقابله

 است. کریمقرآ 

های الهـی قبـل از هـر چیـز، عقائـد، اخـلاق و که موضوع و متعلق سنتمطلب دیگر آن

ها است کـه اگـر در مسـیر توحیـد و عبودیـت خداونـد متعـال رفتار فردی و اجتماعی انسان

 ،های الهـی اسـت و اگـر در جهـت شـرک و اسـتکبار باشـداز سـنت ایمجرای دسته باشد،

وَلـَوْ أَنَّ أَهْـلَ القْـُرَى آمَنـُواْ » کـه فرمـود: چنان ؛ها خواهد بـودته دیگری از سنتمجرای دس

 ُ ـب
بوُاْ فأََخَذْناَهُم ب مَـا کـَانوُاْ یکسْ  مَاء وَالأرَْض  وَلکَ ن کذََّ نَ السَّ « ونَ وَاتَّقوَاْ لفَتَحَْناَ عَلیَه م برََکاَتٍ مِّ

 .(16: )اعراف

 مندی تاریخ انونمندی جامعه و قنسبت قانون

بـه معنـای  ،منـدی جامعـهمنـدی چیسـت؟ آیـا قانوننسبت جامعه و تاریو در موضوع قـانون

تـاریو در  های فیلسـوفان  باشد؟ با ملاحظه نظریهمندی تاریو است یا متفاوت با آن میقانون

لات کننـده تحـوها تبیـیننظریـهشود که هر یک از ایـن ، مشخص میمندی تاریوبا  قانون

 .باشدخاص می هایسنتها بر اساآ قوانین و جوامع و تمدن

های انسانی را دربر گرفتـه ها و پدیدهاند که انسانهویتی حقیقی قائل ،برخی برای تاریو
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هـای تـاریو را کشـتارگاه اراده ،است و هیچ راه گریزی برایشان باقی نگذاشته است. هگـل

کند که تنهـا بـه وضـع ای تلقی میها را همهون قابلهداند و مارکس انسانها میفردی انسان

معنا وجود حقیقی ندارد تا از کنند. حقیقت آن است که تاریو به اینحمل تاریو کمک می

که غبار زمان بـر آن قوانین آن سخن گفت. تاریو همان افراد و روابط انسانی است هنگامی 

ها و قوانین مربو  به حیات انسـانی، خـود معنا فراتر از وجود انساننشسته باشد. تاریو به این

ها را بـا روح یـا قـوانین خـوی  بـه جلـو ببـرد. بنـابراین یک حقیقت مستقلی ندارد تا انسان

. طــرح (712-731: 5767)جمعــی از نویســندگان، انــد های اجتمــاعیهمــان ســنت ،های تــاریوســنت

 ،ها اسـتکه به هدف هدایت و پندگرفتن انسان کریمقرآ های تاریخی در قصص و حکایت

تـوان دهـد امـا از ایـن دسـته آیـات نمیمندی جامعه و نظام تکوین را نشان میهرچند قانون

ــه ــاریو ب ــه ت ــرد ک ــتفاده ک ــدرتی اس ــات و ق ــه دارای حی ــتقل از جامع عنوان موجــودی مس

دهـد. بر افراد و جوامع است و تا رسیدن به مقصد معین به حرکت خود ادامه می کنندهتعیین

این دسته از آیات تکرارپذیری این قوانین را در گذر زمان به تناسب وضعیت خاص جوامع 

 د:دهنشان میگوناگون و افراد 

 ما بر ]سـر[. ]ى من[ چگونه بود و هشدارهاعذا  من پس  ؛عادیان به تکذیب پرداختند»

 ؛نـدکَ ]کـه[ مـردم را از جـا مـی آنان در روز شومی به طور مداوم تندبادى توفنده فرسـتادیم

]ى مـن[  پـس عـذا  مـن و هشـدارها .کن شـده بودنـدهاى نخلی بودند که ریشهگویی تنه

 «اى هسـتپـس آیـا پندگیرنـده ،ایمقرآن را براى پندآموزى آسان کرده چگونه بود و قطعاً 

 .(22-58 :قمر)

هـای حیـات اجتمـاعی و تـاریو بـه مثابـه منـدیهـای اجتمـاعی بـه مثابـه قانونبین سنت

بعد از نقل تاریخی از گذشتگان، تغییـر  کریمقرآ ارتبا  برقرار است. در « های انسانیتمدن»

ََّ ةسن»آن را به  باره آن است که نتیجـه کـار نیـک و بـد دهد. قاعده کلی در ایننسبت می« ا

خداونـد هـم بـه مجـازات آنهـا  ،ها به فساد برگردنـدگردد و اگر انسانان برمیشما به خودت

گـردد. ایـن خداوند هم به صلاح و سعادت آنها برمـی ،گردد و اگر به صلاح برگردندبرمی

گر قانومنـدی جامعـه و ، بیـانآیـددست میبههای الهی که از آیات ذیل تکرارپذیری سنت

 :تاریو است
ََّ  تحَْویلاً فلَنَْ تجَ دَ » ََّ  تبَدْیلًا وَ لنَْ تجَ دَ ل سُنَّت  ا پس آیا جـز سـنت ]و » ؛(37: )فاطر« ل سُنَّت  ا
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، «خدا دگرگونی نخواهی یافـتبرند و هرگز براى سنتشوم[ پیشینیان را انتظار میسرنوشت
 .«گردیمکیفر شما[ بازمی و اگر ]به گناه[ بازگردید ]ما نیز به» (8 :)اسراء« وَ إ نْ عُدْتمُْ عُدْنا»

های اجتماعی است که همواره در بستر زمـان همان سنت ،های تاریومندیبنابراین قانون

جبر را به همراه ندارد. به عبارت دیگر، انسان هـر  ،هامندیجاری خواهد بود. البته این قانون

ا دارد تا از ذیل سـنتی الهی در جامعه است اما این اختیار رچند همواره مشمول سنتی از سنن

ای تغییـر دهـد تـا مشـمول سـنت گونـهشرائط اجتمـاعی را بـهیعنی بگریزد  یبه سنت دیگر

 :دیگری شود

 ،گیرنـد]وقتـی[ فرشـتگان جانشـان را مـی ،انـدکسانی کـه بـر خویشـتن سـتمکار بـوده»

 :گوینـدمی .ما در زمین از مستضعفان بودیم :دهندپاسو می ؟در چه ]حال[ بودید :گویندمی

پـس آنـان جایگاهشـان دوزخ اسـت و  .مگر زمین خدا وسیع نبود تا در آن مهـاجرت کنیـد

 .(13: نساء)سوره  «]دوزخ[ بد سرانجامی است

مندی است امـا سـنت هجـرت در مقابـل آن، مطابق این آیه، سنت استضعاف یک قانون

 .نخواهد بوددومی سنت گر ترک اولی توجیهسنت گاه باشد و هیچراهی دیگر می

 های الهی در جامعهاثبات جریان سنت

های الهی یا اثبات آن در جامعه، اصـول و مبـانی نظـری تـأثیر در بررسی امکان وجود سنت
شناسی مـورد نظـر شناسی و معرفتشناسی، انساندارند. این اصول با توجه به هستی ییسزابه

او را از موضــوعات و مســائل یافتــه و چگــونگی تحلیــل و تفســیرهای ســامان ،یــک محقــق

کنند. بر اساآ نگرش اسلامی، ربوبیت خداوند در تمامی شـؤون هسـتی گوناگون تعیین می
گسترده است و هیچ تغییر و تحولی در عالم جز با اذن الهی و ربوبیت تکـوینی او بـه وجـود 

 :آیدنمی

یبةٍَ ف ی الْأرَْض  وَلَا ف ی أَنفسُ کمُْ » ن مُّص 
كَ مَا أَصَاَ  م   ـ َّبرَْأَهَا إ نَّ ذَل ن قبَلْ  أَن ن تاٍَ  مِّ

إ لاَّ ف ی ک 

یرٌ  ََّ  یس  هاى شما ]= بـه شـما[ نرسـد هیچ مصیبتی نه در زمین و نه در نفس» ؛(22: حدید)« عَلیَ ا
. «مگر آنکه پی  از آنکه آن را پدید آوریم در کتابی است این ]کار[ بـر خـدا آسـان اسـت

کننـده آن کسی جـز او برطـرف ،و اگر خدا به تو زیانی برساند»: کند کهچنین تأکید میهم

پس او بـر هـر چیـزى تواناسـت و اوسـت کـه بـر بنـدگان  ،نیست و اگر خیرى به تو برساند
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 .(58-53: انعام)سوره است  حکیم آگاه خوی  چیره است و او

عنوان جزئـی از دسـتگاه عظـیم خلقـت و نیـز فرآینـد رشـد و افـول او انسان به آفرین   

مسـیر تکـوین و  ،بیرون نیست. دست آفرین  الهـی ،گاه از قدرت الهی و قوانین هستیهیچ

های مسـتحکم رقـم زد کـه انحـراف و تکامل موجودی به نام انسان را چنان بر اساآ سـنت

ها و جوامع و نیز تحـولاتی کـه در رنوشت افراد، گروهتخلف از آن امکان ندارد. بنابراین س

گاه ها همراه است اما هیچکه با اختیار و آزادی عمل انسانافتد با اینزندگی ایشان اتفاق می

از تدبیر و ربوبیت خداوند خارج نبوده و مبتنی بر نظام خلقت او و در چارچو  اصل علیت 

 .باشدو هدفمندی آفرین  می

ارتبـا  بـین  های اجتماعی مبتنـی بـر آن اسـت،یگری که اثبات وجود سنتاصل مهم د

ای رابطـه ،های انسـانیهـای اجتمـاعی بـا عـالم کیهـانی اسـت. پدیـدهرفتار انسانی و پدیـده

منشأ آثار وجودی خواهـد  ،تکوینی و وجودی با جهان و عالم هستی دارند که تعامل آن دو

از تأثیرگذاری عملکرد جامعه انسانی بـر طبیعـت و نـوع  ریمکاقرآ . (26-21: 5781)سبحانی، بود 

و اگـر مـردم شـهرها ایمـان آورده و بـه تقـوا گراییـده »دارد: تعامل طبیعت با آن پرده برمی

پـس بـه  .گشـودیم ولـی تکـذیب کردنـدبرکاتی از آسمان و زمین برایشان می قطعاً  ،بودند

هـای طرح قصص انبیاء و امت (.16: اعرافسوره ) «]کیفر[ دستاوردشان ]گریبان[ آنان را گرفتیم

دهنده وجـود نشـان ،و نیز تأکیدی کـه قـرآن در تأمـل و تـدبر آنهـا دارد کریمقرآ سابق در 

 .بر گرفته است های مشترکی است که جوامع انسانی را درقوانین و سنت

تذکر ایـن مطلـب لازم اسـت کـه جریـان  ،های الهی در جامعهبعد از اثبات جریان سنت

گیرنـد و ها از صفات الهی نشـأت مییعنی سنت ؛گرددهای الهی به صفات خدا بازمیسنت

، ییاست. به تعبیر مرحوم علامه طباطبـامتفاوت ها صفات نسبت به جریان سنت اقتضات این

ات و ممـات، کنـد )حیـکننده هر چیزی است که لباآ وجـود بـر تـن میخداوند تنها افاضه

رزق و روزی و ...( و نسبت این امور بـه خداونـد متعـال یکسـان نیسـت تـا بـه یـک صـفت 

مـریض را نـه بـدون  ،لذا خداونـد .شوداصل سببیت باطل می ،زیرا در آن صورت ؛بازگردد

بخـ  شـفاء ،دهد بلکه به صفت رحمـانی و شـافی خـودشفاء می ،سبب و نه با صفت منتقم

گیـرد. بنـابراین هـر خـوی  بـه قهـر و غلبـه می منـتقم   ار را با صفت  است ولی مستکبران جب

مقتضاى یکی از اسماء و صـفات مناسـب او اسـت و نیـز هـر هدهد بکارى که خدا انجام می
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ای از حوادث عالم را به جهات وجودى خاصی کـه در آن هسـت و مناسـب یـک یـا حادثه

خـود ه[ آن حـادث را بـ]دو اسـت، چند صفت الهی است و نوعی تـلامم و اقتضـاء بـین آن 

 .(563: 5، ج5353،یی)طباطبادهد نسبت می

  های الهی در جامعههای سنتویژگی

 الهی بودن. 1

که با واوه سنت آمده شود اعم از اینگاه به خدا نسبت داده می کریمقرآ های الهی در سنت

ینَ خَلوَْا م ن قبَلُْ »مانند باشد  ََّ  ف ی الَّذ   :مثـل .و یا با تعابیر دیگری بیـان شـود (62: )احزا « سُنَّةَ ا

«  ََّ یلَ ل کلَ مَات  ا وَقدَْ خَلتَْ سُنَّةُ » :مثل .شودها نسبت داده می؛ و گاه به انسان(63: )یونس« لاَ تبَدْ 

ل ینَ  ها بـا آن، نسبت فاعلی بوده ولـی نسـبت انسـان ،ها. نسبت خدا با این سنت(57: )حجـر« الأوََّ

های الهـی تجلـی اسـماء و صـفات خداونـد سـنت (.326: 5732)مصباح یـزدی، نسبت قابلی است 

ََّ » ،پس هر سـنتی .متعال در تدبیر بشریت و هدایت ایشان به سر منزل مقصود است « کلمـة ا

تجلـی اراده خـدا و  ،نین جامعـه و تـاریوکه قـوابا توجه با این ،باشد. به تعبیر شهید صدرمی

های الهـی بـه استمداد از سنت [بنابراین]گر حکمت و تدبیر او در جهان هستی است، نمایان

چنـین پیونـدی  ،در عـین حـال ،معنای برقراری پیوند با خداونـد متعـال و عـالم غیـب اسـت

های . حال که سـنت(553-553: 5761)صدر، سازد ها را از بررسی علمی و عینی خارج نمیسنت

مندی آنها و نیز عـدم انتسـا  بـه هدف و منسو  به خدا هستند،، وضع شده جامعه و تاریو

سـبب  ،هـامنـدیها و قانونبـودن سـنتجبر تاریخی هم مفروض خواهد بود. اعتقاد به الهـی

های حرکــت در ذیــل ســنتبــرای ها و اســتمداد ایشــان افــزای  رویکــرد توحیــدی انســان

 .بخ  الهی خواهد شددتسعا

 بودنتکوینی. 2

بـه عبـارت . نه از سـنو اعتبـار و تشـریع هسـتندو های الهی از سنو تکوین و ایجاد سنت
تشریعی خـود کـه توسـط انبیـاء آن را ارسـال کـرده و در آن  ۀخداوند در کنار برنام ،دیگر

است، قوانین و سنن تکوینی را پشیتبان و بـاطن کرده پاداش صالحان و کیفر عاصیان را بیان 
تشریع قرار داد تا اعمال فردی و اجتماعی و دنیوی و اخروی صورت باطنی خـود را بیابنـد. 
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آیات و روایات مختلفی که از ثـوا  و عقـا  اعمـال و پیامـدهای دنیـوی و اخـروی آنهـا 
عقا  از سـنو تکـوین  های الهی هستند و بدون شک ثوا  وناظر به سنت ،گویندسخن می

ــوینیمی ــند. تک ــنتباش ــودن س ــومیب ــه، عم ــی در جامع ــو و های اله ــک س ــودن آن از ی ب
کند. امور تکوینی بر خلاف بسـیاری از امـور ناپذیری آن را از سوی دیگر ثابت میاجتنا 

 . بنـابرایندارندخود در تحقق آنها نق  بنیادی  ،هر چند افراد باشند؛ناپذیر میاعتباری گریز
 .توان نادیده گرفت و نه تغییر دادهای الهی در جوامع را نه میسنت

 های تکوینی و تشریعیهماهنگی سنت. 3

های تکوینی خداوند در جوامع انسـانی هماهنـگ بـا سـنت تشـریعی اوسـت. زیـرا سنت

یـک از تشـریع ربوبیت خدای متعال در هر یک از عالم تکوین و تشریع حضور دارد و هیچ

کنـد. مـثلًا دسـتور اطاعـت از خـدا و ر مسیری خلاف جهت دیگـری عمـل نمیو تکوین د

هماهنگ با متن تکوین اسـت و آثـار اجتمـاعی خاصـی را در تحکـیم و  ،رسول در شریعت

سُول  إ ذَا دَعَـاکمُ ل مَـا »تثبیت وجودی جامعه به دنبال دارد  لرَّ
ّ  وَل 
 َ ینَ آمَنوُاْ اسْتجَ یبوُاْ  یا أَیهَا الَّذ 

شریفه، غیر از حیات جسمانی، حیات حقیقی یک ملت و  ۀ. مطابق این آی(23: انفـال)1«ییکمُْ یحْ 

های تکـوینی و سـنت)افرادش به هویت ایمانی و الهی آنهـا وابسـته اسـت. وقتـی دو قلمـرو 

پی به سـنت تکـوینی  ،توان از دستورات تشریعی خداوندمی ،در راستای هم باشند (تشریعی

 .ممکن نباشدروشن آن غیر از طریق وحی و عقول هر چند کشف  ؛برد

 داشتن عمومیت. 4

 های الهی ابعاد مختلفی دارد: داشتن سنتعمومیت
 

  ؛ها از جهت گستره حضور )زمانی و مکانی(عمومیت سنت الف(
ها و زمـین و در گسـتره همـه عـالم تعمیم آن در آسـمان ،هانتسیکی از ابعاد عمومیت 

إ نَّ » :ای که هیچ موجـودی مسـتثنی از آن نیسـت؛ بـه فرمـوده امیرالمـؤمنینگونهاست به
                                                             

بخشد آنان اید چون خدا و پیامبر شما را به چیزى فرا خواندند که به شما حیات میکه ایمان آوردهاى کسانی  .1
 .را اجابت کنید
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ََّ  وَ بیَنَ أَحَدٍ م نْ خَلقْ ه  هَوَادَةٌ ف ی دٌ وَ مَا بیَنَ ا  وَ أَهْل  الْأرَْض  لوََاح 
مَاء  إ باَحَة   حُکمَْهُ ف ی أَهْل  السَّ

مَهُ عَلیَ العَْالمَ ینَ  مًی حَرَّ
. در آیات زیادی از قـرآن کـریم تعمـیم (512 :خطبه قاصعه غه،البلا)نها« ح 

تـَا   آمَنـُواْ وَاتَّقـَوْاْ »سنت الهی را نسبت به دنیا و آخرت بیان فرموده است:  وَلـَوْ أَنَّ أَهْـلَ الکْ 
مْ وَلأدْخَلنْاَهُمْ جَنَّات  النَّع یم    .  (61 :)مائده 1«لکَفََّرْناَ عَنهُْمْ سَیئاَت ه 

ذینَ »انـد: اجتماعی در طول زمان هم فراگیر و غیرقابل تخلـّفهای سنت ََّ  ف ـی الّـَ سُـنَّةَ ا
ََّ  قدََراً مَقدُْوراً  ها در گذشته هم معمول یعنی این سنت ؛(78 :)احزا « خَلوَْا م نْ قبَلُْ وَ کانَ أَمْرُ ا

گیـرد و افـرا د را بوده است و در جریان خود نسبت به حال و آینده کلیت جامعه را فرا مـی
 .کند مگر آنکه برخی افراد وضع عمومی جامعه را تغییر دهنداستثناء نمی

الْأمُُم  »فرمایـد: های الهـی مـیداشتن سنتدر عمومیتامیرالمؤمنین  ـ وَاحْـذَرُوا مَـا نـَزَلَ ب
رِّ أَحْـوَالهَُمْ وَاحْـذَرُوا قبَلْکَمُْ م نَ المَْثلَُات  ب سُوء  الْأفَعَْال  وَذَم یم  الْأعَْمَال  فتَذََکَّرُ  ی الخَْیر  وَالشَّ

وا ف 
 (.خطبه قاصعهالبلاغه: نها)« أَنْ تکَوُنوُا أَمْثاَلهَُمْ 

 ؛ها نسبت به افراد و کلیت جامعهب. عمومیت سنت

 ُ نـاظر  ،های اجتماعی ناظر به بستر اجتماعی آن است. سنت اجتماعیعد دوم تعمیم سنتب

که با یکدیگر تعامـل جا به فرد یا افراد با توجه به زندگی فردی آنها نیست بلکه افراد از آن 

گذارند و با اشـتراک در افکـار، احساآ و رفتار یکدیگر تأثیر می ،اجتماعی داشته و بر فکر

کنند، محـل مثابه روح واحدی تجلی میصورت جمعی و بهها، احساسات و رفتارها بهارزش

گیرند. وقتی که افکار و رفتار خاصی از سـط  فـردی بـه های اجتماعی قرار میریان سنتج

سط  فراگیری از جامعه سرایت پیدا کند که بتوان به این اعتبار آن را یـک امـت یـا قریـه و 

آنهـا سـرایت همـه العمـل رفتـار مـردم بـه صورت عکستعابیری از این دست نامید، در این

های سـنت کاریمقارآ های الهی در جامعه مواجه خواهیم بـود. لـذا در خواهد کرد و با سنت

 :الهی به حیثیت جمعی افراد و با نام قبیله و قریه آنها نسبت داده شده است

زْق  رَبِّکمُْ وَاشْـکرُُوا » ن رِّ
مَالٍ کلُوُا م  مْ آیةٌ جَنَّتاَن  عَن یم ینٍ وَش  لـَهُ لقَدَْ کاَنَ ل سَبإٍَ ف ی مَسْکنَ ه 

مْ جَنَّتیَ لنْاَهُم ب جَنَّتیَه  م  وَبدََّ مْ سَیلَ العَْر  ن  ذَوَاتیَ أکُلٍُ بلَدَْةٌ طَیبةٌَ وَرَ ٌّ غفَوُرٌ فأََعْرَضُوا فأََرْسَلنْاَ عَلیَه 
                                                             

هاى زدودیم و آنان را به بوستانو اگر اهل کتا  ایمان آورده و پرهیزگارى کرده بودند قطعا گناهانشان را می .1
 .آوردیمپر نعمت درمی
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دْرٍ قلَ یلٍ ذَل كَ جَزَینـَاهُم ب مَـا کفَـَرُوا وَهَـلْ نجَُـاز ی إ لاَّ الکْفَـُ ن س  )سـبا:  «ورَ خَمْطٍ وَأَثلٍْ وَشَیءٍ مِّ

دو باغستان از راسـت  ؛قطعا براى ]مردم[ سبا در محل سکونتشان نشانه ]رحمتی[ بود»؛ (53ـ51

ــد .و چــپ ــد و او را شــکر کنی ــان بخوری ــیم[ از روزى پروردگارت ــان گفت ــه آن ــهرى  ؛]ب ش

م را روانه کـردیم ر  پس روى گردانیدند و بر آن سیل ]سد[ عَ  .خوش و خدایی آمرزندهاست

تبدیل  ،داشت کهاى تلو و شوره و نوعی از کنار تنستان آنها را به دو باغ که میوهو دو باغ

به آنان جزا دادیم و آیا جز ناسـپاآ  ،این ]عقوبت[ را به ]سزاى[ آنکه کفران کردند .کردیم

 .«رسانیمرا به مجازات می
از طـرف از هـر سـو  مـردم ل زده است که امـن و امـان بـود و روزیثَ شهرى را مَ »و نیز 
کفران نعمتهاى خدا را ناسپاسی کردند و خدا هم به سزاى  آن، ساکنان.اما رسیدمیخداوند 
 .(552: نحلسوره )« چشانید هاآن طعم گرسنگی و هراآ را به ،دادندانجام مینعمتی که 
کـل آن جامعـه  ،اگر سنت افزای  نعمت و نزول برکات الهی شامل امتی شـود ،بنابراین
بـاز هـم کـل جامعـه را  ،ت و عذا  الهـی متوجـه آنهـا شـودقمَ د و اگر سنت ن  گیررا فرامی
یدُ »گیــرد: دربرمی ــد  َ شَ ََّ ــواْ أَنَّ ا ــةً وَاعْلمَُ ــنکمُْ خََصَّ

ــواْ م  ینَ ظَلمَُ ــیبنََّ الَّــذ  ــةً لاَّ تصُ  ــواْ ف تنَْ وَاتَّقُ
کننـده اهمیـت بیـان دهـد،آیه فوق که مؤمنین را مـورد خطـا  قـرار می 1؛(21: انفال«)العْ قاَ   

در ذیل این آیـه شـریفه  ییحاد امت اسلامی است. مرحوم علامه طباطباآاحساآ مسئولیت 
 :گویدمی

کـل  ،شد ولـی آثـار سـوء آنهرچند این فتنه به جماعتی ظالم از مؤمنین مربو  می
دفـع آن از راه امـر بـه معـروف و  ،لذا بر عموم امّت اسـلامی .گرفتجامعه را فرامی

َ »آمیز فرمـود: نهی از منکر لازم شده است و آخر آیه با بیانی تهدید ََّ وَ اعْلمَُـوا أَنَّ ا
یدُ العْ قا     .(15: 1، جیی)طباطباشَد 

ََّ عز و جل لا یعذ  العامـة بعمـل »در حدیث معروفی از پیامبر نقل شده که فرمود:  ان ا
ی یروا المنکر بین ظهرانیهم و هم قادرون علی ان ینکروه فاذا فعلـوا ذلـك عـذ  الخاصة حت

ََّ الخاصة و العامة خداونـد عـز وجـل هرگـز عمـوم را بـه خـاطر عمـل گروهـی خـاص »؛ «ا
کند مگر آن زمان که منکرات در میان آنها آشکار گـردد و توانـایی بـر انکـار مجازات نمی
در این هنگام خداوند آن گـروه خـاص و همـه  .وت کننددر عین حال سک ،آن داشته باشند

                                                             

  .کیفر استبترسید و بدانید که خدا سخت ،رسدبه ستمکاران شما نمیاى که تنها و از فتنه .1
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. پیامــد ایــن ویژگــی (575: 3، ج5733)مکــارم شــیرازی،« تــوده اجتمــاع را مجــازات خواهــد کــرد
ای اسـت های مشترک گروه و جامعـههای الهی در جامعه، بازاندیشی باورها و گرای سنت

ل سـنتی خـواهیم شـد کـه آن گـروه یـا ایم. زیرا مشموکه به آن تعلق یافته و آنها را پذیرفته
 .بردجامعه را پی  می

 ثبات و تغییرناپذیری. 5

مــورد تأکیــد گونــاگونی های الهــی بــا تعـابیر سـنت و تغییرناپــذیری  بــودن حتمیثبـات، 

فهََـلْ ینظُـرُونَ إ لاَّ سُـنَّتَ »در سـوره فـاطر فرمـوده اسـت: چنانکه قرار گرفته است.  کریمقرآ 

یلًا  ََّ  تحَْو  یلًا وَلنَ تجَ دَ ل سُنَّت  ا ََّ  تبَدْ  ل ینَ فلَنَ تجَ دَ ل سُنَّت  ا  ؛1(37: )فاطر« الْأوََّ

دلالت بر استمرار سنت الهی از گذشتگان به آیندگان دارد و ذیـل آن  ،شریفه ۀصدر آی

ها، آن را مجـدداً مـورد تأکیـد قـرار ناپـذیری سـنتناپـذیری و تحویـلبـه تبـدیلبا تصری  

شدن سنتی به سنت دیگر به این معنا است که مثلٔا بـه جـای نـزول عـذا  بـر دهد. تبدیلمی

عـذا  مانند انتقال سنتی  قومی، نعمت و عافیت بر آنها فرود آید و مقصود از تحویل سنت،

. (13: 53، جیی)طباطبابه افرادی که مستحق آن نیستند  ،آن را دارنداز کسانی است که استحقاق 

ـ چه در ارتبا  با سنت عذا  و یـا سـنت نعمـت الهـی ـ آیات دیگری هم مضمون فوق را 

 :دندهمورد تأیید قرار می

بوُاْ وَأُوذوُاْ حَ » ن قبَلْ كَ فصََبرَُواْ عَلیَ مَا کذُِّ بتَْ رُسُلٌ مِّ لَ وَلقَدَْ کذُِّ ی أَتـَاهُمْ نصَْـرُناَ وَلاَ مُبـَدِّ تّـَ

َّبإَ  المُْرْسَل ینَ  ََّ  وَلقَدْ جَاءكَ م ن ن و پی  از تو نیز پیامبرانی تکذیب شدند »؛ (73: )انعام «ل کلَ مَات  ا

شکیبایی کردند تا یارى ما به آنان رسـید و بـراى  ،ولی بر آنهه تکذیب شدند و آزار دیدند

. همهنـین «اى نیست و مسلما اخبار پیامبران به تو رسـیده اسـتکلمات خدا هیچ تغییردهنده

كَ هُـوَ الفْـَوْزُ »آیه شریفه   ـ ََّ  ذَل یلَ ل کلَ مَـات  ا ـرَة  لاَ تبَـْد  نیْا وَف ی الآخ  لهَُمُ البْشُْرَى ف ی الحَْیاة  الدُّ

  2؛(63: )یونس «ظ یمُ العَْ 
                                                             

خـدا دگرگـونی نخـواهی برنـد و هرگـز بـراى سـنتشوم[ پیشینیان را انتظار میپس آیا جز سنت ]و سرنوشت .1
 .یافت

گ هاى خدا را تبدیلی نیست این همـان کامیـابی بـزردر زندگی دنیا و در آخرت مژده براى آنان است وعده .2
 است.
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و » 1گویـد:آمدن آن بر همه موانع و عوامل دیگر سخن میگاهی از غلبه امر الهی و فائق
 .دانندخدا بر کار خوی  چیره است ولی بیشتر مردم نمی

های الهـی را بایـد در ارتبـا  تکـوینی افعـال انسـانی و سرّ ثبـات و تغییرناپـذیری سـنت
ارتباطی از سنو رابطه علیّ در امور تکوینی است کـه هرگـز  پیامدهای آن دنبال کرد. چنین

های الهـی، شود. ثبات و استمرار سـنتعلت یا شر  لازم از معلول و مشرو  خود جدا نمی
زدایـد هر نوع توهم رهاشدگی و هرج و مرج تحولات اجتماعی و تاریخی را از ذهن ما می

دیگر ترآ از عواقـب  ییمطلو  و از سوو از یک سو امید به رسیدن اهداف مورد انتظار و 
 سازدها مستقر مینامطلو  اجتماعی را در دل

 ابتناء بر اصل علیت. 6

ترین اصول هستی است کـه هرگونـه تصـادف و اتفـاق را محـال و اصل علیت از بنیادی
تـوان وجـود و بقـاء ممکنـات را توجیـه و معقـول ممتنع اعلام کرده و تنها با تکیه بر آن می

ّ  ساخت ممکنات بـه عرصـه وجـود  ،حاکم نباشد ،ی بر هستیو نیز اگر ضرورت و تناسب عل
های هستی، مشمول گیرد. جامعه هم مانند دیگر بخ پا نگذاشته و نظمی در آن سامان نمی

های مبتنی بر اصل علیت مندیگر قانونهای الهی در آن بیاناصل علیت بوده و جریان سنت
های سـقو  و عـروج جوامـع و از انحطـا  و اعـتلاء آنهـا سـخن تتوان از سـناست لذا می

 .گفت و مورد تحلیل معرفتی قرار داد
 :گویدمی المیزا در  ییمرحوم علامه طباطبا

بین نظام تکوین و تشریع )نظام ناظر به هدایت انسان( از جهت جریـان اصـل علیـت 
الهـی مبتنـی بـر اسـبا  و طوری که در تکوین، سنت و مشـیت تفاوتی نیست. همان

مسببات است، در عالم هدایت انسانی هم سنت او بر اسبا  و مسببات جریان دارد؛ 
هر که از خدا طلب رحمت کند و خود را در معرض نفحه الهی قرار دهد و در ایـن 

حتمـاً مشـمول حیـات طیبـه خواهـد بـود و  ،مسیر به کفر و فسق و عناد آلوده نشـود
بـا خـدا و آیـات  و جتنا  نماید و پیرو هـوای نفـس خـود شـده که از این راه اآن

به شـقاوت و ضـلالت گرفتـار شـود. ]و[ از سعادت محروم گشته  ،کند ییجوستیزه
                                                             

ه  وَلکَ نَّ أَکثْرََ النَّاآ  لاَ یعلْمَُونَ » .1 ُ غاَل بٌ عَلیَ أَمْر  ََّ   .(25: یوسف)سوره  «وَا
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 ،ییهای الهی در جهان انسانی است که به تعبیـر علامـه طباطبـامندیاین همان قانون
اراده گـزاف  ،طـل شـدهنظام علیـّت با ،اگر مشیتّ الهی بر چنین قوانینی استوار نبود

بسـت شد و در این صورت مصال  و احکام و اهداف رخـت برمیجایگزین آن می
و آنگاه فساد در عالم تشریع و عالم انسانی به بطلان و فساد در عالم تکـوین منتهـی 

 .(757: 3، جیی)طباطباشد می

 هماهنگی با اختیار انسان. 7

 :های گوناگونی وجود داردانسان نظریهمندی جامعه با اختیار درباره نسبت قانون
 ؛ برای اختیار انسان باقی نگذارد ییطوری که جاقوانین اجتماعی به بودنجبری .الف

کنـد. یعنـی کند بلکه محدود مینمی . ضرورت و جبر قوانین اجتماعی، اختیار را سلب 
ضـروری  هـایمندیهمان قانون خطو  کلی این حرکت .و مقصدی دارد أمبد ،جامعه و تاریو

 ؛کم و بی  از آزادی برخوردار است ،و جبری است ولی انسان در عَرْض این خطو 

دار بودن آنها و مشـمولیت آنهـا های اجتماعی صرفاً به معنای علتّمندی پدیدهج. قانون
تحت اصل علیت است و اراده و اختیار انسان یکی از اجزاء علت تامـه ایـن حـوادث اسـت. 

تواننـد بـرخلاف مسـیر جامعـه آزادی کامـل دارنـد و مـی ،ی در جامعـه و تـاریوافراد انسان
حرکت کنند بلکه مسیر آن را دگرگون سازند. دیـدگاه مطلـو  همـین نظریـه اسـت. زیـرا 
اسلام و همه شرائع الهی بر اراده و آزادی انسان استوار است و تـا انسـان آزاد نباشـد، امـر و 

علاوه رغیب و پاداش و کیفر دین معنا نخواهد داشت. بهنهی، ستای  و نکوه ، تحذیر و ت
دارد، بـر ایـن نکتـه شناختی بیان مـیها و جوامع را در قوانین جامعهآیاتی که اشتراک انسان

گیـری از کنـد لـذا قـرآن عبـرتورزد که این قوانین از انسـان سـلب اختیـار نمـیتأکید می
شـود ها بر اساآ اختیار و انتخا  او محقق مـیکند. این سنتسرانجام پیشینیان را مطرح می
ی یغیَـرُواْ مَـا : »فرمایدکه میچنان نه اینکه سلب اختیار از او کند َ لاَ یغیَـرُ مَـا ب قـَوْمٍ حَتّـَ ََّ إ نَّ ا

ه مْ   1.(55: رعد)« ب أَنفْسُ 

ـا ظَلمَُـواوَت لكَْ القْـُرَى أَهْلکَنْـَاهُمْ »فرماید: قرآن کریم در عین اینکه می و » (11: فکهـ) «لمََّ
دهنــده قــانون ، کــه نشــان«هلاکشــان کــردیم ،]مــردم[ آن شــهرها چــون بیــدادگرى کردنــد

                                                             

  دهد تا آنان حال خود را تغییر دهند.خدا حال قومی را تغییر نمیدر حقیقت .1
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و اگـر ]مـردم[ » 1حال انسان مجبور نیست که ظالم باشد:ناپذیر الهی است، اما در عینتخلف
ه اعـراف در سـورو نیـز «. در راه درست پایدارى ورزند قطعا آ  گوارایی بدیشان نوشـانیم

قطعـا برکـاتی از  ،ایمان آورده و به تقوا گراییده بودنـد ،و اگر مردم شهرها: »تأکید دارد که
ــی ــین برایشــان م ــدآســمان و زم ــی تکــذیب کردن ــس  ؛گشــودیم ول ــان را پ ــر[ آن ــه ]کیف ب

  2«.گرفتار کردیمدستاوردشان 
توجـه بـه انـواع  تواننـد بـاها همواره بـین چنـد قـانون مخیـّر هسـتند. افـراد میپس انسان

ای عمل کنند که مشـمول برخـی از آنهـا بـوده یـا از های الهی با گزین  خود به گونهسنت
ها محـور سـوره رعـد، انسـان 55. بر اسـاآ آیـه انتقال یابند ذیل یک سنت به سنت دیگری

یابد و نفس آدمی مجـرای تغییرات و مسئول نتایجی است که در زندگی و حیات جریان می
ها بـر عقائـد صـحی  و عمـل باشد؛ اسـتقامت انسـاننن و قوانین الهی در جامعه میجریان س

های اعتلاء جوامع را از سوی خدا رقم خواهد زد ولی انحـراف فکـری و فسـاد صال ، سنت
های انحطـا  و نـابودی سـوق خواهـد داد. ها آنها را به سوی سـنتاخلاقی و رفتاری انسان

ها دارد هـای او پیونـد وثیقـی بـا جریـان ایـن سـنتو گـزین بدیهی است که اختیار انسـان 
 .(73ـ76: 5353 )هیشور،

 داشتن موعد مقرّر. 8

شـود لـذا همـواره در های الهـی در جامعـه بـر اسـاآ حکمـت خداونـد تـدبیر میسنت
چارچو  اصل علیت از یک سو و هماهنگ با نوع گزین  انسان از سوی دیگر، در زمـانی 

تواند دفعی و آشکار یا تدریجی و غیر آشـکار باشـد لـذا این زمان مییابد. خاص تحقق می
 :به میان آمده است« کتا  معلوم»و « موعد»، «اجل»در برخی از آیات قرآن سخن از 

رُهُمْ إلیَ أَجَلٍ » َّةٍ وَلکَ ن یؤَخِّ ا ترََكَ عَلیَهَا م ن دَآب ُ النَّاآَ ب ظُلمْ ه م مَّ ََّ ذُ ا
ذَا وَلوَْ یؤَاخ  سَمًّی فـَإ  مُّ

مُونَ  رُونَ سَاعَةً وَلاَ یسْتقَدْ    3.(65)نحل:  «جَاء أَجَلهُُمْ لاَ یسْتأَخْ 
                                                             

اء غدََقاً» .1  لَأسَْقیَناَهُم مَّ
یقةَ  ر   .(56: جن) «وَأَلَّو  اسْتقَاَمُوا عَلیَ الطَّ

بوُاْ » .2 ـمَاء وَالأرَْض  وَلکَ ـن کـَذَّ نَ السَّ  فأََخَـذْناَهُم ب مَـا کـَانوُاْ وَلوَْ أَنَّ أَهْلَ القْرَُى آمَنوُاْ وَاتَّقوَاْ لفَتَحَْناَ عَلیَه م برََکاَتٍ مِّ
بوُنَ   (.16)اعراف:  «یکسْ 

]کیفـر[  گذاشت لـیکنباقی نمی اى برروى زمینکرد جنبندهمؤاخذه میو اگر خداوند مردم را به ]سزاى[ ستمشان  .3
 .توانند افکننداندازد و چون اجلشان فرا رسد ساعتی آن را پس و پی  نمیآنان را تا وقتی معین بازپس می
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وْع ـدًا» ـم مَّ ه  ـا ظَلمَُـوا وَجَعَلنْـَا ل مَهْل ک  و ]مـردم[ آن »؛ (11: )کهـف«وَت لكَْ القْرَُى أَهْلکَنْاَهُمْ لمََّ

ــد ــدادگرى کردن ــرر  ،شــهرها چــون بی ــراى هلاکتشــان موعــدى مق هلاکشــان کــردیم و ب

علْوُمٌ وَمَا أَهْلکَنْاَ م ن قرَْیةٍ إ لاَّ ».داشتیم و هیچ شـهرى را هـلاك نکـردیم »؛ (3: حجـر)« وَلهََا ک تاٌَ  مَّ

 .«مگر اینکه براى آن اجلی معین بود

هـای مختلفـی اسـت زمان و موعد تعیین شده در سنت عذا  الهی خـود دارای حکمت

تـا  (یا من سـبقت رحمتـُه غضـبهَ)ی معمولاً به جهت سبقت رحمت الهی بر غضب اوست ول

 :پشیمان شوند و برگردند

ن » وْع ـدٌ لّـَ لَ لهَُمُ العَْـذَاَ  بـَل لَّهُـم مَّ ذُهُم ب مَا کسََبوُا لعََجَّ حْمَة  لوَْ یؤَاخ  ُّكَ الغْفَوُرُ ذوُ الرَّ وَرَب

 اگـر  .؛ و پروردگار تو آمرزنده ]و[ صـاحب رحمـت اسـت(18 )کهف: «یج دُوا م ن دُون ه  مَوْئ لًا 

قطعـا در عـذا  آنـان تعجیـل  ،کـردآنهـا را مؤاخـذه مـی ،انـدبه ]جرم[ آنهه مرتکب شـده

نمود ]ولی چنین نمی کند[ بلکه براى آنهـا سررسـیدى اسـت کـه هرگـز از برابـر آن راه می

 .یابندگریزى نمی

نوعی مکر الهـی اسـت تـا ناگهـان گرفتـار عـذا   گاه مهلت دادن، برای افزای  گناه و

 :الهی شوند

حُـواْ ب مَـا أُوتـُواْ أَخَـذْنَ » مْ أَبوَْاَ  کلُِّ شَیءٍ حَتَّی إ ذَا فرَ  ا نسَُواْ مَا ذکُِّرُواْ ب ه  فتَحَْناَ عَلیَه  اهُم فلَمََّ

ــونَ  بلْ سُ ــم مُّ ذَا هُ ــإ  ــةً فَ َ ــدان (33)انعــام:  «بغَتْ ــد؛ پــس چــون آنهــه را کــه ب   ،پنــد داده شــده بودن

 درهـاى هــر چیـزى ]از نعمتهـا[ را بــر آنـان گشـودیم تــا هنگـامی کـه بــه  ،فرامـوش کردنـد

ــد ــد ،آنهــه داده شــده بودن ــ .شــاد گردیدن ــان را گــرفتیم و ی ــان[ آن ــاره کناگهــان ]گریب  ب

 د.نومید شدن

 نصرتی که خداوند نصیب مؤمنین نسبت به مؤمنین هم در جریان سنت هدایت، نعمت و

شـدن در تحقـق وعـده الهـی دخالـت کند، شرائطی از قبیل صبر، استقامت و نیـز امتحـانمی

 :شودها هم در موعد الهی محقق میلذا این سنت ؛دارند

ـنَ »  آلافٍ مِّ
دْکمُْ رَبُّکـُم ب خَمْسَـة 

ه مْ هَـذَا یمْـد  ـن فـَوْر  َّقـُواْ وَیـأتْوُکمُ مِّ بلَیَ إ ن تصَْـب رُواْ وَتتَ

م ینَ  المَْلآئ کةَ   اگـر صـبر کنیـد و پرهیزگـارى نماییـد و بـا همـین  !آرى»؛ (521: عمرانآل) «مُسَوِّ

دار نشـان ۀگاه پروردگارتان شما را با پنا هزار فرشـتهمان ،جوش ]و خروش[ بر شما بتازند

 .یارى خواهد کرد
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 ها بر برخی دیگرحاکمیت برخی از سنت. 9

آن در واقعیـت خـارجی همگـی در یـک های الهی از جهت دائره شمول و جریان سنت

 ،عنوان مثـالتر از بعض دیگر بوده و گاه حاکم بر آن اسـت. بـهسط  نیستند بلکه برخی عام

ذى» ؛گیـردغضـب و قهـر او پیشـی می رحمت و لطف خـدا بـر سـنت   سنت    عَفـْوُهُ  انـْتَ الّـَ

حکمت الهـی کـه حـاکم بـر  و یا سنت  « ضَب هرَحْمتهُُ امَامَ غَ  تسَْعی م نْ ع قاب ه  وَ انتَْ الَّذى اعْلی

کمَْتهَُ الوَْسائ لُ » ؛ها استهمه سنت لُ ح  کـریم هـم آیـات فراوانـی ایـن در قرآن«. یا مَنْ لا تبُدَِّ

ــلَ لهَُــمُ »کنــد: معنــا را اثبــات می ــذُهُم ب مَــا کسََــبوُا لعََجَّ حْمَــة  لَــوْ یؤَاخ  ُّــكَ الغْفَُــورُ ذوُ الرَّ  و رََب

 و پروردگـار تـو آمرزنـده ]و[ صـاحب رحمـت اسـت اگـر بـه ]جـرم[ »؛ (18)کهـف:  «العَْذَا َ 

]ولـی  کـردکرد قطعا در عـذا  آنـان تعجیـل میآنها را مؤاخذه می ؛اندآنهه مرتکب شده

 «.کند[چنین نمی

 هاتوالی و تتابع سنت. 11

دارد کـه ای طـولی وجـود ها رابطـهها این است که گاه بین سـنتمقصود از توالی سنت

نسبت بـه پیـام  ییاعتنابی ،عنوان مثالآورد. بهیک سنت خاص، سنت دیگری را به دنبال می

« هـامهر نهادن بـر دل»شدن مشاعر ادراکی و به تعبیر قرآن سبب بسته ،وحی و اعراض از آن

شود، و این خود سنتی از سنن الهی اسـت؛ آنگـاه ایشـان در معـرض سـنت دیگـری کـه می

همهنـین در آیـه ذیـل، تتـابع چنـدین سـنت الهـی را  و  1گیرنـداشـد قـرار میعذا  الهی ب

 . توان مشاهده کردمی

عُونَ ثـُمَّ » ـرَّ اء لعََلَّهُـمْ یضَّ ـرَّ ن نَّب ی إ لاَّ أَخَذْناَ أَهْلهََا ب البْأَسَْـاء وَالضَّ ی قرَْیةٍ مِّ
لنْاَ وَمَا أَرْسَلنْاَ ف   بـَدَّ

یئةَ  الحَْسَ  اء فَ مَکاَنَ السَّ ـرَّ اء وَالسَّ ـرَّ قاَلوُاْ قـَدْ مَـسَّ آباَءنـَا الضَّ أَخَـذْناَهُم بغَتْـَةً وَهُـمْ نةََ حَتَّی عَفوَاْ وَّ

و در هیچ شـهرى پیـامبرى نفرسـتادیم مگـر آنکـه مـردم  را بـه  ؛(11ـ13 :اعراف)« یشْعرُُونَ لَا 

 نیکـی  ،بـلا[ ]=گـاه بـه جـاى بـدى آن .سختی و رنا دچار کردیم تا مگر بـه زارى درآینـد

به حکم طبیعـت[ رنـا و  پدران ما را ]هم مسلماً  :نعمت[ قرار دادیم تا انبوه شدند و گفتند ]=

 .بناگاه ]گریبان[ آنان را گرفتیم ،خبر بودندپس در حالی که بی .رسیده استراحت می
                                                             

ه مْ غ شَاوَةٌ وَلهَُمْ عَذَاٌ  عظ یمٌ » .1 مْ وَعَلیَ أَبصَْار  ُ عَلیَ قلُوُب همْ وَعَلیَ سَمْع ه  ََّ   (.3: بقره)« خَتمََ ا
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 گوید: در ذیل آیه فوق می ییمرحوم علامه طباطبا
ها به عهد الهی عمـل نکردنـد و از لبـاآ بنـدگی امتاین آیات بیانگر آن است که 

به این معنا کـه نخسـت در  .مشمول توالی سنن خاص الهی قرار گرفتند ،خارج شده
هـا برابر انبیاء که آنها را دعوت به هدایت، تضرع به درگاه خدا و آزمای  به سختی

، خداوند سنت ای به حالشان نداشتگرفتند. وقتی این سنت فایدهداشتند، فاصله می
 ،ها از حق کنـاره گرفتـهرا جایگزین کرد که قلب« طبع بر دلها»دیگری به نام سنت 

« مکـر الهـی»شان زینت یافـت و ایـن سـنت به شهوات گرفتار شدند و دنیا در چشم
گیرد که زشتی را زیبا و نقمت را شکل می« استدراج»است. آنگاه سنت سومی بنام 

که به ناگـاه گرفتـار تر شده تا اینبه عذا  الهی نزدیک بیند و روز به روزنعمت می
 .(511: 8، جیی)طباطباشود آن می

هـای آنهـا و نیـز سبب مصـونیت از آسـیب ،همهنین تقوای الهی و صبر در برابر دشمنان
کمُْ کیَـدُهُمْ شَـیئاً إ نَّ » شود:باعث جریان نصرت الهی می َّقـُواْ لاَ یضُـرُّ َ ب مَـا  وَإ ن تصَْب رُواْ وَتتَ ََّ ا

یطٌ  و اگر صبر کنید و پرهیزگارى نمایید نیرنگشـان هـیچ زیـانی  ؛(524: آل عمران)« یعمَْلوُنَ مُح 
 .کنند احاطه داردرساند یقینا خداوند به آنهه میبه شما نمی

 های اجتماعی در قرآن و روایاتهای کشف سنتراه

مـورد توجـه قـرار داده کـه گوناگونی های های الهی در جامعه را به صورتسنت کریمقرآ 
بندی آنهـا بـا اسـت ولـی بـدون تردیـد دسـتهتری تحقیـق گسـتردهبررسی همه آنها نیازمند 

ها خواهـد کـرد. مـا در ابتـداء بـه کمک شایانی به بازشناسی انواع سـنت ،معیارهای مناسب
 هابندی سـنتگـاه دسـتهخواهیم پرداخـت و آن کریمآ قرها از های کشف سنتبررسی راه

 :ذکر خواهد شد
مختلفـی وجـود دارد. ایـن های شـیوه کریمقرآ های الهی در جامعه از برای کشف سنت

 ،آیـد. بـه طـور کلـیبدسـت می ،ها با تأمل در نوع تعابیری که قرآن بکار گرفته اسـتشیوه
وان به چند دسته تقسیم کرد؛ زیرا آیات قـرآن در تهای اجتماعی را میتعابیر قرآنی از سنت

واوه ، ماننـد کنـدهای الهـی یـاد میخاصـی از سـنت این زمینه یا با استفاده از لف  و ترکیب  
ََّ کلمة»یا « سنت» صـورت آشـکارا تـدبیر الهـی در و نظائر آن، که در این« ثلم  »و یا تعبیر « ا

و یـا کـرده کام و حقـایقی را بـرای جوامـع ذکـر دهد و یا احمندی جوامع را نشان میقانون
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دهنـده نشـانهمـه اینهـا نـد کـه کآموزی از سرنوشت جوامع مـیای دعوت به عبرتگونهبه
 .مندی جوامع استقانون

 با سه دسته از آیات مواجه هستیم:بنابراین 

 ها از راه الفاظ خاصی مثل سنّت )کشف از طریق موضوعات(کشف سنت. 1

 تحاصـررساند، بهو دیگر الفاظی که این معنا را می« سنت»با بکارگیری واوه آیاتی که 

،  کاریمقارآ سازد. در یـازده آیـه از آیـات های الهی در جامعه را آشکار میانواعی از سنت

ََّ »تعابیر   )آل« قـد خلـت مـن قـبلکم سـنن»و  «سـنتّنا»، (37)فاطر:  «سنةّ الاولین»، (27« )فت  «سنةّ ا

 .به کار رفته است (573عمران: 

ََّ کلمة»گاه از سنت الهی تعبیر به  ََّ  وَلقَـدْ جَـاءكَ م ـن » و شودمی 1«ا لَ ل کلَ مَـات  ا وَلاَ مُبدَِّ

َّبإَ  المُْرْسَل ینَ  ؛ و پی  از تو نیز پیامبرانی تکذیب شدند ولی بر آنهه تکذیب شـدند (73)انعام:  «ن

شــکیبایی کردنــد تــا یــارى مــا بــه آنــان رســید و بــراى کلمــات خــدا هــیچ  ،و آزار دیدنــد

از سـنت « مثـل»و گاه با عنوان  اى نیست و مسلما اخبار پیامبران به تو رسیده استتغییردهنده

 :کندالهی یاد می

گرفتنـد و نیرومنـدتر و هیچ پیامبرى به سوى ایشان نیامد مگر اینکه او را به ریشخند می»

   2«.به هلاکت رسانیدیم و سنت پیشینیان تکرار شداز آنان را 

 کشف از طریق محمولات()ها از طریق احکام عام کشف سنت. 2

تغییـر و امثـال  ل، هلاکت، برکت، امنیت، فقر و فلاکـت،جَ : أَ آیاتی که احکامی از قبیل

نسـبت آن را به صورت عام و بدون انحصار به قومی خـاص بـه امـت، قریـه، قـوم و جوامـع 

کنـد؛ اگـر سوره اعراف که تأکید می 16آیه دهد. این دسته از آیات گاه در قالب جمله می

شـد ولـی تکـذیب مردم ایمان آورده بودند، برکاتی از آسمان و زمین بـرای آنهـا نـازل می

 .کردند و گرفتار شدند
                                                             

بوُاْ وَأُوذوُاْ حَتَّی أَتاَهُمْ نصَْرُناَ» .1 ن قبَلْ كَ فصََبرَُواْ عَلیَ مَا کذُِّ بتَْ رُسُلٌ مِّ  (.73)انعام: « وَلقَدَْ کذُِّ
لین فأََهْلکَنْا أَشَدَّ م نهُْمْ بطَْشاً وَ مَضی» .2  .(8: )زخرف« مَثلَُ الْأوََّ
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شـود: را شـامل مـی (هر دو)فرد و جامعه  ،طه که به عموم دلالت خود 523همهنین آیه 
نَّ لهَُ مَع یشَةً ضَـنکاً وَنحَْشُـرُهُ یـوْمَ القْ یامَـة  أَعْمَـی» و هـر »؛ (523)طـه:  «وَمَنْ أَعْرَضَ عَن ذ کرْ ی فإَ 

کس از یـاد مـن دل بگردانـد در حقیقـت زنـدگی تنـگ ]و سـختی[ خواهـد داشـت و روز 
 .«کنیمرستاخیز او را نابینا محشور می

ُ مَثلًَا قرَْیـةً »اخباری غیر شرطی است مانند:  و گاه همین احکام در قالب جمله ََّ وَضَرََ  ا

 ُ ََّ ََّ  فأََذَاقهََا ا ن کلُِّ مَکاَنٍ فکَفَرََتْ ب أَنعْمُ  ا زْقهَُا رَغدًَا مِّ یهَا ر 
طْمَئ نَّةً یأتْ  نةًَ مُّ

 ل باَآَ الجُْـوع  کاَنتَْ آم 

و خدا شهرى را مثل زده است که امـن و امـان بـود »؛ (552)نحل: « وَالخَْوْف  ب مَا کاَنوُاْ یصْنعَوُنَ 

رسید پس ]ساکنان [ نعمتهـاى خـدا را ناسپاسـی کردنـد و ]و[ روزی  از هر سو فراوان می

« دادند طعـم گرسـنگی و هـراآ را بـه ]مـردم[ آن چشـانیدخدا هم به سزاى آنهه انجام می

یقُ المَْکرُْ السَّ »؛ و یا آیه شریفه (552 :نحل) ایـن دسـته از آیـات  .(37: )فاطر 1؛«یئُ إ لاَّ ب أَهْل ه  وَلَا یح 

بـه خـوبی قـوانین و  دهـد،ها را تشـکیل میهم که بخ  زیادی از آیـات مربـو  بـه سـنت

 .دندهها را نشان میهای الهی نسبت به حیات جمعی انسانسنت

 کشف از طریق مصادیق خاص. 3

های پیشین، ما را به تأمل و عبـرت از آیات فراوانی که با بیان حوادث و سرگذشت امت

 ،اگر احکام و قوانین مشترکی بـین جوامـع انسـانی وجـود نداشـت قهراً  .کندآنها دعوت می

 :(256ـ243: 5734)کرمی، چنین دعوتی معقول نبود 

مْ » ینَ م ـن قـَبلْ ه  ذ  ـیرُوا ف ـی الْأرَْض  فیَنظُـرُوا کیَـفَ کـَانَ عَاق بـَةُ الّـَ مْ أَفلَـَمْ یس  ُ عَلـَـیه  ََّ ـرَ ا دَمَّ

ینَ أَمْثاَلهَُا به  ،اند تا ببینند فرجام کسانی که پی  از آنها بودندمگر در زمین نگشته»؛ «وَل لکْاَف ر 

خدا زیر و زبرشـان کـرد و کـافران را نظـایر ]همـین کیفرهـا در پـی [ ، ستاکجا انجامیده 

قرَْیةٍ بطَ رَتْ مَع یشَتهََا فتَ لـْكَ مَسَـاک نهُُمْ لـَمْ تسُْـکنَ وَکمَْ أَهْلکَنْاَ م ن ». همهنین، (54: )محمد« است

ث ینَ  َّا نحَْنُ الوَْار  ه مْ إ لاَّ قلَ یلًا وَکنُ ن بعَدْ  وَمَکرَْنـَا مَکـْرًا وَهُـمْ  وَمَکرَُوا مَکـْرًا»و نیز  (18: )قصـص؛ «مِّ

ه مْ أَنَّا لَا  یـةً یشْعرُُونَ فاَنظُرْ کیَفَ کاَنَ عَاق بةَُ مَکرْ  رْناَهُمْ وَقوَْمَهُمْ أَجْمَع ـینَ فتَ لـْكَ بیُـوتهُُمْ خَاو  دَمَّ

ینَ آمَنوُا وَکـَانوُا یتَّقـُونَ  کـه ؛ (17ـ 14)نمـل:  «ب مَا ظَلمَُوا إ نَّ ف ی ذَل كَ لَآیةً لِّقوَْمٍ یعلْمَُونوََأَنجَیناَ الَّذ 
                                                             

  .نگیردو نیرنگ زشت جز ]دامن[ صاحب  را  .1
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خداونـد مواجـه گشـته و تأکید دارند، کسانی که دست به نیرنگ زدند، در مقابل با نیرنگ 

 .هلاک شدند که این سرگذشت، برای همگان مایه عبرت است

ــرای کشــف ســنت ــات از شــیوهب ــوان انجــام های مختلفــی میهای اجتمــاعی در روای  ت

 داد که یکی از آنها روایاتی است کـه پیامـدهای اعمـال یـا ثـوا  و عقـا  آنهـا را در دنیـا 

 .کندبیان می

 ی الهی در جوامعهابندی سنتطبقهانواع 

 بندی شهید صدرطبقه. 1

های تاریخی حاکم بـر بشـریت، سـنن تـاریخی قـرآن را بـه چنـد شهید صدر در بحث سنت

 .(585ـ567: 5761)صدر، کند دسته تقسیم می

)یعنـی منـو  بـه اراده انسـان  انلادصورت قضیه شرطیه بیلاان شلادههفایی که بسن  (الف

ها به تحقق شر  در خارج دلالت ندارد بلکه بر لزوم پیونـد شـر  و جـزاء است(. این سنت

یعنـی  ؛ها سـپرده اسـتها، رشته کار را به دست خود انسانکند. این دسته از سنتدلالت می

نسـان بـا این اسـت کـه در زنـدگی انسـان ارزش سـازندگی دارد و ا ،هاییفایده چنین سنت

شناخت آنها، هر گاه نیاز داشت با تحقق شر ، جزاء را محقق کند. آیات فراوانـی از قـرآن 

هستند مانند: سنت پیوستگی بین تغییـر محتـوای درونـی انسـان و  ییهاکننده چنین سنتبیان

 :تغییر وضعیت ظاهری

ه  » َ لا یغیَرُ ما ب قوَْمٍ حَتَّی یغیَرُوا ما ب أَنفْسُ  ََّ آمَنوُا وَاتَّقـَوْا  وَلوَْ أَنَّ أَهْلَ القْرُى»؛ (55 :)رعد« مْ إ نَّ ا

بوُا... نْ کذََّ ماء  وَالْأرَْض  وَلک  مْ برََکاتٍ م نَ السَّ أَنْ لـَو  اسْـتقَامُوا عَلـَی »؛ (16 :)اعـراف« لفَتَحَْنا عَلیَه 

ریقةَ  لَأسَْقیَناهُمْ ماءً غدََقاً  أَنْ نهُْل كَ قرَْیـةً أَمَرْنـا مُترَْفیهـا ففَسََـقوُا فیهـا  وَ إ ذا أَرَدْنا»؛ (56 :)جن« الطَّ

رْناها تدَْمیراً   .(56 :)اسراء« فحََقَّ عَلیَهَا القْوَْلُ فدََمَّ

که هر گاه شر  محقق شود، جزاء تأکید دارند: صورت قضیه شرطیه هب ،این دسته آیات

امعـه و مخالفـت ورزیـدن شود. شر  عبارت از توجه اوامر الهی بـه متـرفین جهم محقق می

 .است جزای  عبارت از هلاکت ایشان و آنها با این اوامراست

یخی که به شکل قضیه فتلیّه تحقق دارد فای( سن ب ای در تحقـق و حالـت منتظـره تار
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خبـر قطعـی از کسـوف و  ،باشـد. مـثلًا در قـوانین طبیعـیآن نیست و مشرو  به شرطی نمی

 .شود. خبر از وقوع قطعیت دارد )زمان و مکان( و مشرو  به شرطی نیسـتخسوف داده می

 :مثل سنت تفاوت بین افراد بشر

و بعضـی از شـما را » (561: انعـام)« وَرَفعََ بعَضَْکمُْ فوَْقَ بعَضٍْ دَرَجَاتٍ لِّیبلْوَُکمُْ ف ی مَا آتاَکمُْ »

و یـا  «ی برترى داد تا شـما را در آنهـه بـه شـما داده اسـت بیازمایـدبر برخی دیگر به درجات

لنْاَ بعَضَْهُمْ عَلیَ بعَضٍْ » ببین چگونه بعضی از آنان را بر بعضی دیگر » (25:اسـراء)« انظُرْ کیَفَ فضََّ

ذَ بعَضُْهُم بعَضًْا»؛ «ایمبرترى داده یا وَرَفعَنْاَ بعَضَْهُمْ فوَْقَ بعَضٍْ دَرَجَاتٍ ل یتَّخ   (؛72: زخـرف)« سُـخرْ 

ایـم تـا بعضـی از آنهـا و برخی از آنان را از ]نظر[ درجات بالاتر از بعضی ]دیگر[ قـرار داده»

 .«بعضی ]دیگر[ را در خدمت گیرند

ینَ اتَّخَـذُوا »ای که به غیرخدا تمسـک کنـد: هن اجتماعی جامعهمثل وَ همهنین  ذ  مَثـَلُ الّـَ

ََّ  أَوْل یاء کمََ  ثلَ  العَْنکبَوُت  اتَّخَذَتْ بیَتاً وَإ نَّ أَوْهَنَ البْیُوت  لبَیَتُ العَْنکبَـُوت  لـَوْ کـَانوُا م ن دُون  ا

  1.(35: عنکبوت)« یعلْمَُونَ 

یت اسلا فا و گلارایشدفنده کششفایی که نشانسن  ج( . فلاای انسلاان در حرکلا  تلاار

 تـوان بـا آن بـرای ها آن اسـت کـه قابـل انعطـاف بـوده و مـیخصوصیت این دسته از سنت

ــه مخالفــت برخاســت، هــر چنــد حرکــت مخــالف باعــث مــی شــود کــه مــدت کوتــاهی ب

  ؛ییهای تاریو بـه تـدریا بکوبـد. مـثلًا کشـ  جاذبـه زناشـوکننده را بر اساآ سنتمبارزه

 ه مدت بر علیـه آن مقاومـت کـرد مثـل آنهـه توان برای کوتامی 2یک سنت تاریخی است.

 دیـن  شـود.قوم لو  انجام داد اما این مخالفت دوام ندارد بلکه باعـث نـابودی مخـالفین مـی

 ها اسـت. دیـن گـاهی بـه معنـی تشـریع اسـت کـه از جانـب خداونـد هم از جمله این سنت

 :آیدمتعال می

ینا ب ه  إ برْاهیمَ وَ مُوسی» ی ب ه  نوُحاً وَ الَّذی أَوْحَینا إ لیَكَ وَ ما وَصَّ ین  ما وَصَّ  شَرَعَ لکَمُْ م نَ الدِّ
                                                             

اى همهون عنکبوت است که ]با آ  دهان خود[ خانه ؛اندداستان کسانی که غیر از خدا دوستانی اختیار کرده .1
 .همان خانه عنکبوت است ،هاترین خانهسست ؛دانستندبراى خوی  ساخته و در حقیقت اگر می

نْ أَنفسُ کمُْ أَزْوَاجًا » .2  أَنْ خَلقََ لکَمُ مِّ
كَ لَآیـاتٍ لِّقـَوْمٍ وَم نْ آیات ه  ةً وَرَحْمَةً إ نَّ ف ی ذَل ـ وَدَّ لِّتسَْکنُوُا إ لیَهَا وَجَعَلَ بیَنکَمُ مَّ
 (.25)روم: « یتفَکََّرُونَ 
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قوُا فیه   وَ عیسی ینَ وَ لا تتَفَرََّ از ]احکام[ دیـن آنهـه را کـه بـه نـوح » ؛(57 :)شوری «أَنْ أَقیمُوا الدِّ

یع کرد و آنهه را به تو وحی کـردیم و آنهـه را کـه براى شما تشر ،درباره آن سفارش کرد

درباره آن به ابـراهیم و موسـی و عیسـی سـفارش نمـودیم کـه دیـن را برپـا داریـد و در آن 

 .«اندازى مکنیدتفرقه

عنوان سنتی در حرکت تاریو انسانی، همان حقیقتـی اسـت کـه اما گاه مقصود از دین به

چنانکه در سوره روم بـر ایـن موضـوع  ل تغییر نیستخیزد و قاباز باطن و فطرت انسان برمی

 :فرمایدکند و میتأکید می

ََّ  الَّتـی» ین  حَنیفاً ف طْرَتَ ا كَ  فأََق مْ وَجْهَكَ ل لدِّ  ـ ََّ  ذل اآَ عَلیَهـا لا تبَـْدیلَ ل خَلـْق  ا فطََـرَ النّـَ

ینُ القْیَمُ وَ لک نَّ أَکثْرََ النَّاآ  لا یعلْمَُونَ  پس روى خود را با گرای  تمام به حـق  ؛(74 :وم)ر «الدِّ

 ،آفـرین  خـداى ؛سوى این دین کن با همان سرشتی که خدا مردم را بر آن سرشته استبه

 .داننداین است همان دین پایدار ولی بیشتر مردم نمی .تغییرپذیر نیست

نـد توامـی ،خلقت غیرقابل تبدیل خـدا در انسـان اسـت. انسـان بـا ایـن سـنت خـدا ،دین

 تـوان هـای تـاریخی نمـیمـدّت امـا در درازمـدت بـا سـنتمخالفت ورزد، ولی برای کوتاه

 .مبارزه کرد

بنْاها عَذاباً نکُـْرا   » ساباً شَدیداً وَعَذَّ نْ قرَْیةٍ عَتتَْ عَنْ أَمْر  رَبِّها وَرُسُل ه  فحَاسَبنْاها ح 
وَکأََینْ م 

و چـه بسـیار شـهرها کـه از فرمـان  ؛(1ـ  8: )طـلاق «مْر ها خُسْراً فذَاقتَْ وَبالَ أَمْر ها وَ کانَ عاق بةَُ أَ 

پروردگار خود و پیامبران  سـر پیهیدنـد و از آنهـا حسـابی سـخت کشـیدیم و آنـان را بـه 

 عذابی ]بس[ زشت عذا  کردیم تا کیفـر زشـت عمـل خـود را چشـیدند و پایـان کارشـان 

  .زیان بود

ها برای زنان و مردان است که اگر جابجا شود، هرچنـد دیگر تقسیم کارها و نف  مورد

 .یافت مدتی بر اساآ آن زندگی کرد اما این برخلاف سنت تاریو است و بقاء نخواهدتا  بتوان

 های الهی در جوامعانواع سنّت .2

و گـاه شماری وجود دارد که اصـول کلـی های الهی بیسنت ،در تاریو و جوامع بشری

پاسـو بـه ایـن  ،های فوقتفصیلی آن در قرآن و روایات بیان شده است. قبل از بررسی سنت
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های الهی را با معیار خاصـی تنظـیم و توان انواع سنترسد که آیا میپرس  لازم به نظر می

 ؟بندی کردطبقه

های الهی ناظر به چگونگی تدبیر و ربوبیـت تکـوینی در مباحث پیشین گذشت که سنت

گـردد. های الهی به افعال او باز میبنابراین سنت .خداوند متعال نسبت به جوامع انسانی است

دیگر، هدف اصلی و بنیادی فعل خدا در آفـرین  انسـان چیـزی جـز عبودیـت او  ییاز سو

های الهـی توان گفت کـه سـنترو میاز این .«وما خلقت الجن و الانس الا لیعبدون» ؛نیست

 :های عـام الهـی از قبیـلی ناظر به تأمین عبودیت انسان است اعـم از سـنتجملگ ،در جامعه

ها و جوامـع رد انسـانکـهای مشرو  و خاص که ناظر به عملسنت هدایت و امتحان یا سنت

ها در برابر خداوند با دو مفهوم بنیادین ایمـان و کفـر باشد. حال در راستای بندگی انسانمی

ها یـا زنـدگی مؤمنانـه و یـا غیـر ر زندگی فردی و جمعی انسانمواجه هستیم. به عبارت دیگ

یابـد کـه یـا ای جریـان میگونـههای الهـی در جوامـع بـهاست. از این جهـت سـنت مؤمنانه

سنت هدایت، سنت امتحان و سنت جـزای عمـل و یـا بـه مانند:ی ایمان را فراهم کند مقدمه

امـداد مـؤمنین، سـنت افـزای  هـدایت، سنت مانند: شود حیات اجتماعی مؤمنانه مربو  می

سـنت  :سنت پیروزی حق بر باطل و مانند آن، و یا به حیـات اجتمـاعی غیـر مؤمنانـه از قبیـل

 .نظر دارد اضلال، سنت استدراج و سنت تزیین

های الهـی نسـبت بـه جوامـع بشـری را در سـه توان انواع سنتبا توجه به این توضی  می

 :دسته کلی تقسیم کرد

و عامی که بر اسـاآ حکمـت الهـی و بـه هـدف تـأمین مصـال   فای مطلق سنالف( 

کـه مشـرو  شود بدون اینها و هدایت ایشان، در جربان بوده و شامل همه بشریت میانسان

 ؛و مسبوق به اراده و گزین  افراد باشد

ها بسـتگی دارد کـه که جریان آنهـا بـه اراده و گـزین  انسـان فای مشروطیسن ( ب

 خود به دو دسته قابل تقسیم است:

هایی که باعث اعـتلاء جوامـع و ها یا سنتّهای مشرو  به هدایت و ایمان انسانسنت. 5

 ؛ها هستندتمدن

هـایی کـه سـبب سـقو  و های مشرو  و مسبوق به کفر و عدم ایمـان یـا سـنتّسنت. 2

 .شوندها میانحطا  جوامع و تمدن
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های الهـی در جامعـه را ذیـل سـه تـوان انـواع سـنتمی ،های فوقحال با توجه به ملاک

 :بندی کرددسته کلی طبقه

 های عام و مطلق الهی در جوامعنتانواع سالف( 

سـنت . 7؛ سنت اختیار انسان و تعیـین سرنوشـت. 2؛ سنت رحمت و هدایت عام الهی. 5

هـای سـنت تغییـر )همبسـتگی دگرگـونی. 1؛ سنت بازگشت اعمال به انسان. 3؛ لهیامتحان ا
سنت عام امداد )شامل مؤمن و کافر در زندگی دنیـوی .6؛ اجتماعی با تغییرات درونی افراد(

سـنت تسـلط . 8؛ سـنتّ اخـتلاف در اسـتعدادها. 3؛ هر چند نوع امداد تفاوت مـاهوی دارد(

سـنت . 54؛ هـا بـه جـای یکـدیگر(خلاف )جانشـینی امتسنت عام اسـت. 1؛ برخی بر برخی
سنت قضاء . 52؛ سنت تقابل حق و باطل.55؛ مداوله )دست به دست شدن قدرت در جامعه(

 .سنت قبض و بسط الهی. 57؛ و قدر

 و مربوط به اعتلاء جوامع های مشروط به ایمانسنت( ب

اثبات حـق »باطل )سنت سنت پیروزی حق بر . 2؛ سنت افزای  هدایت خاص مؤمنین. 5

ََّ غلبه حز »و سنت « و ابطال باطل سـنت اعطـاء . 3؛ سنت امـداد خـاص بـه مـؤمنین. 7؛ «(ا
سنت استخلاف و وراثـت زمـین بـه . 6؛ سنت معیت خدا با مؤمنین. 1؛ حیات طیبه به مؤمنین

گر سنت الحاق مـؤمنین بـه یکـدی. 8؛ سنت ازدیاد نعمت )اعم از مادّی و معنوی(. 3؛ مؤمنان

سـنت انسـجام و اخـوت در سـایه . 54؛ بخشی خـداسنت نجات. 1؛ بواسطه ولایت و دوستی
 .سنت تحبیب ایمان. 52؛ سنت امنیت. 55؛ ایمان

 به کفر و مربوط به انحطاط جوامع های مشروطسنت( ج

؛ سنت مکر. 3؛ سنت استدراج. 7؛ سنت مجازات. 2؛ سنت اضلال یا افزای  گمراهی. 5

سـنت . 1؛ سـنت تـزیین. 8؛ سنت خاص امداد دنیاخواهان. 3؛ سنت املاء. 6 ؛سنت تمهیل. 1

؛ سنت فشل شدن جامعه به سبب نـزاع داخلـی. 54؛ الحاق افراد به باطل بواسطه ولایت باطل
سـنت تسـلط بعـض ظـالمین بـر . 57؛ سنت استیصال. 52؛ سنت تسلط مجرمان و مُترَْفان. 55

 ء.و جن با انبیا سنت عداوت شیاطین انس. 53؛ بعض دیگر
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 گیرینتیجه

دهنــده وجــود تــدبیری الهــی بــر حســب اراده و های الهــی در جامعــه نشــانبررســی ســنت
تـوان سرنوشـت جوامـع را از می ییهـامنـدیهای انسانی است. با وجود چنین قانونگزین 

ال ها و جوامع در تاریو گذشته و حـبینی کرد. ملتبلکه پی  ،جهت اعتلاء و انحطا  تبیین
حـالی ها و شـمول آن در هـیچای از پـذیرش سـنتولـی چـارهشـوند میخوی  دگرگونی 

های الهی، ایمان و یقین به آنها و التـزام نخواهند داشت. جامعه اسلامی با شناخت دقیق سنت
کلید فـت  و  ،نسخه قطعی درمان دردها و آفات خود را تحصیل کرده ،هاعملی به این سنت
های آورد. تحقـق سـنتجانبه خوی  بدسـت مـیود را در اعتلاء همههای خگشای  آرمان

ناپذیر است، اما در ذیل حکمت و مشیت الهی با اراده و عمـل جمعـی الهی هر چند اجتنا 
های مختلـف ها گره خورده و خود را در تـاریو پـر فـراز و نشـیب انسـانی در سـاحتانسان

صورت دفعی و یا حسی نها را تنها و الزاماً بهبنابراین آ .دهدشهودی، عقلی و حسی نشان می
 .توان مشاهده کردنمی
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 چکیده

اقتصاد مقاومتی را برای توسعه و پیشـرفت  الگویماهیت و گفتمان نظام جمهوری اسلامی، 
های مختلـف زنـدگی فـردی و بدین منظـور ایـن نوشـتار تـلاش عرصـه نماید.ضروری می

 بنـدی آن رااجتماعی را بر اساآ این الگو مورد تجزیه و تحلیـل قـرار داده و مبـانی تقسـیم
 .دمورد بررسی قرار ده

رو روشی مقاله مبتنی بر مختصات روش کیفی است کـه بـا اسـتفاده از مکـانیزم تئـوری قلم
گیری اقتصاد مقاومتی، ها و موانع مؤثر بر شکل، زمینه. در این مسیرتحلیل شده است ایزمینه

گیری اقتصاد مقـاومتی بـر سـه شکل های مؤثر بـرزمینه بارهدر است. مورد کاوش قرار گرفته
 هـر مناسـباسـت و آیـات  های اجتماعی، امنیت و دان  تأکید شـدهعامل اساسی حمایت

بسـترهای مـؤثر در  هایذکـر زمینـهپـس از های آن استقراء شده است. و زیرمجموعه یک
طـور بـه موانـعاقتصاد مقاومتی یاد شده است. این  گیری اقتصاد مقاومتی، از موانع تحققشکل
اندوزی، اسـراف، خواهی در مصرف، ثروتربا، رشوه، زیاده: خواریحرام؛ به دو دسته کلی

 .دنشومی تقسیموجود روحیۀ ناسپاسی، تکذیب رهبران دینی، بخل : اتراف و نارسایی فرهنگی

 هاهواژکلید

 .اجتماعی، امنیت، دان ، نارسایی فرهنگیها، حمایتمقاومتی، زمینهاقتصاد
                                                             

 .عضو هیئت علمی پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی  san.ayazi@yahoo.com 
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 مقدمه

اسلامی، دشمنی نظـام اسـتکباری را بـه دنبـال طلبانه نظام جمهوریماهیت اسلامی و استقلال

طلبانـه فروگـذار زدن به این ماهیت استقلالاز هیچ تلاشی برای ضربه موجب شد تاداشت و 

 .های اقتصادی بود، اعمال فشارها و تحریماین تلاشهای د. یکی از گزینهکنن
، دو راه پـی  روی خـود لامی در برابر ایـن رویکـرد نظـام اسـتکبارینظام جمهوری اس

ــد از ارزش داشــت: ــا بای ــان خواســته وکشــید دســت میهــا و اصــول اســلامی ی را هــای آن

 .کردمی های آنان ایستادگی و مقاومتخواهیو یا در مقابل زیادهپذیرفت می
ــاده ــا زی ــه ب ــرد مقابل ــی و راهب ــوان داخل ــر ت ــه ب ــرورت تکی ــلطه، ض ــام س ــواهی نظ  خ

ــتن از وابســتگی اقتصــادی را بــه   .کــردعنوان یــک رویکــرد کــاربردی، مشــخص کاس

 عنوان یکـی بـه توانـد دو ویژگـی یادشـده را ایجـاد و تقویـت کنـد ومـی اقتصاد مقـاومتی،
   از پــی  هــای مقابلــه بــرای ادامــه راه پیشــرفت بــا رویکردهــای گونــاگون را بــیروشاز 

 .سازدآشکار 

عنوان یک راهبرد مسـتمر سازی اقتصاد مقاومتی باید بهبنابراین طراحی، تبیین و عملیاتی
اساسـاً یـک  ،مراد از چنـین اقتصـادی اسلامی مد نظر قرار گیرد. و پایدار در نظام جمهوری

لان بـه یـک اندازی کـنیست بلکه چشم بازدارندهمدت سلبی و اقدامی صرفاً رویکرد کوتاه

 وهای رهبـر معظـم انقـلا  دیـدگاههمخـوان بـا شود. این منظر اقدام بلندمدت را شامل می
کـه هـم  بـوده« یمطلـوباقتصاد »رویکردی ایجابی و دوراندیشانه است. این رویکرد، در پی 

را به جایگاه اقتصاد اول منطقه برساند؛ اقتصادی کـه بـرای جهـان  کشوراسلامی باشد و هم 

باشد. بدین معنـا « تمدن بزرگ اسلامی»ساز تشکیل بخ  و کارآمد بوده و زمینهلهاماسلام ا
متضـمن مقاومـت و بایسـت میهای مهـم یکی از مؤلفه پیشرفت، ایرانی   ـ در الگوی اسلامی

 . تحقق آن باشد

روی به منظور تجزیه و تحلیـل اجتمـاعی اقتصـاد مقـاومتی بـر نوشتار پی  ،بر این اساآ
 .  کندو اهداف ذیل را دنبال می شدهتنظیم  قرآ های زهاساآ آمو

ارائــه  ( ؛ هــای دیــنشناســایی پارامترهــای اقتصــاد مقــاومتی بــر اســاآ آمــوزه (الــف

موانـع  هـای رفـعپیشـنهاد روش (ج؛ چگونگی بازسـازی و احیـاء اقتصـاد مبتنـی برمقاومـت
 .های ایجاد اقتصاد مقاومتیشناسایی ظرفیت (د؛ موجود تحقق اقتصاد مقاومتی



 63 مطالعه چگونگی و کارکردهای گفتگو در سیره نبوی با نگاهی به نظریه کنش ارتباطی

 شناسیروش

عنوان اجتمـاعی قـرآن بـه و از تفسیراست  ایروش مورد مطالعه در این تحقیق، نظریۀ زمینه

مقصـود از تفاسـیر » .نیز اسـتفاده شـده اسـتاساسی در فرایند انجام کار  کارهایراهیکی از 

هایی است کـه مفسـران در باطات و تحلیلای از شروح، توضیحات، استناجتماعی، مجموعه

آیات اجتماعی نیز به  اند.عرضه کرده قرآ  مجی و اعصار در ذیل آیات اجتماعی  ونطی قر

لـوازم و آثـار و پیامـدهای آن مربـو   ،انسان ،شود که به زندگی اجتماعیآیاتی اطلاق می

 .(534: 5788زاده داوری، )تقی «باشد

دربـارۀ عوامـل، شـرایط، دربرداردنـدۀ محتـوایی ا آیاتی که بر اساآ کاربرد روش، ابتد

، شناسـایی شـده اسـت. باشـندمی شناسـی و... اقتصـاد مقـاومتیها، پیامد و آثار، آسیبزمینه

شــماره آیــه محتــوای هــر متناســب بــا ه و دشــهــا انجــام کدگــذاری بــاز دربــارۀ آنســپس 

یعنـی  ـ کد نباشد ۀپذیرندآیۀ، ی در ادامه چنانهه سیاق ظاهر خصوصی در نظر گرفته شد.به

بـه تفاسـیری کـه در بیـان  ـ مفهوم ظاهری، دلالت روشـن و واضـحی از آن اسـتنبا  نشـود

د انتسـابی بـر اسـاآ مراجعه کرده و کـُ کنند،ارائه میتری دلالت روشن ،معنوی مفاهیم آیه

 .شود، تغییر داده میآن

بندی مفاهیم نسـبتاً یکسـان دسته ،در این مرحله شود.انجام می دبندی بازکُ  در گام دوم،

د و از شـمول بیشـتری برخـوردار نتری قرار گیرعام ۀد در یک مقولنتوانآیاتی است که می

هـای بازگردانـدن نظـم و انسـجام بـه داده»، باشد. هـدف از کدگـذاری محـوری آیـاتمی

کردن آنها ها و بازجمعدهبندی، ترکیب و سازماندهی میزان زیادی از داکدبندی شده، دسته

 .(771 :5781محمد پور، ) «های جدید استبه شیوه

شود، محقـق درصـدد اسـت از تعبیر می «گزینشی»در مرحله پایانی کدگذاری، که با عنوان 

به یک انسجام فکری برسد تا زمینـه تـدوین نظریـه را  ،پیشین ۀرهیافت کدگذاری دو مرحل

سـازی و دسـت زنـد کـه نتیجـۀ آن یکپارچـه یدای  و پالایشباید به ز . بنابراینفراهم آورد

 .وصول به نظریه باشد

هـای معنـوی نظام هنجارها در اقتصـاد مقـاومتی، زمینـهتحقیق در ذیل عناوین:  یهایافته

ــکل ــکلش ــؤثر در ش ــل م ــاومتی و عوام ــاد مق ــری اقتص ــی گی ــع پ ــری آن، موان ، رویگی
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ارائـه ادامـه شـده و نتـایا مربـو  بـه هـر عنـوان در  بندیمقاومتی دسته کارکردهای اقتصاد

  1گردیده است.

 گیری اقتصاد مقاومتیهای شکلزمینه

هـای وجود حمایت .گیری اقتصاد مقاومتی شودتواند منجر به شکلمی گوناگونیهای زمینه

 بـام جسـای منجامعـه ایجادسزایی در هاست که تأثیر بهاجتماعی، امنیت و دان  از آن زمینه

ها یاد شـده و کـارکرد اساسـی کاه  فاصله طبقاتی دارد. لذا در آیات بسیاری از این زمینه

توانـد احسـاآ نیز مـی اتیطبق ۀکاه  فاصل .کندآن را در کاه  فاصله طبقاتی معرفی می

بـرای عدالت را در بین اعضاء جامعه به وجود آورده و در نتیجه میل به فعالیت هر چه بیشتر 

 .تحقق اقتصاد مقاومتی شود باعثای پیشرفته ایجاد کرده و جامعهرسیدن به 

 های اجتماعیدعوت به حمایت. 1

گونـاگون، مـردم را بـدان  هـایروشامورى که در اسلام بدان اهتمـام ورزیـده و بـه  از

بـا تقویـت پیونـد  حمایـت اجتمـاعی هـای حمـایتی اسـت.کنـد، کن مـی دعوت و تشویق

توانـد در بـروز و تقویـت اجتماعی و کـاه  فشـارهای روانـی مـیاجتماعی، احساآ تعلق 

هـا، باشـد. حمایـت مـالی بـا کـاه  فشـارها و تـن  سزایی داشتههای اقتصاد، نق  بهبنیان

این نق  را بـه درسـتی  توانندمی ،همهنین حمایت عاطفی با تقویت خودپنداره و پیوستگی

ای بـه وند با همبسـتگی اجتمـاعی، سـابقهرویکرد نظری حمایت اجتماعی در پی .انجام دهند

ای گونهبه ـ دورکیم با طرح مفهوم همبستگی اجتماعی ؛شناسی کلاسیک داردقدمت جامعه

 .برآمده از روابط اجتماعی توجه دارد اینتیجهعنوان به حمایت اجتماعی به ـ غیرمستقیم

خاص که فرد در روابـط  حمایت واقعی عبارت است از نوع و فراوانی تعاملات حمایتی

هــای ابـزاری، عـاطفی و اطلاعــاتی را از دیگـران دریافــت اجتمـاعی در قالـب آنهــا کمـک

از منـابع حمـایتی بـرای  ،کند. افراد براساآ روابط اجتماعی و نوع پیوندهایی کـه دارنـدمی
                                                             

 کدگذاری آیات مرتبط و چگونگی تعامل عناصر آن صورت گرفتـه و جـداول آن در شایان ذکر است انجام .1
 پیوست مقاله آمده است.
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کـه هـر انـدازه روابـط اجتمـاعی طـوریبـه ؛کننـداسـتفاده مـی خـود کردن نیازهایبرطرف

د نـتوانو این منابع حمایتی، مـی استتر باشد، میزان دسترسی به منابع حمایتی بیشتر دهگستر

زای زندگی اجتماعی در مقابل عوامل استرآ مانند سپریحوادث زندگی را کاه  داده و 

 .عمل کند

کند که شخص را بـه (، حمایت اجتماعی را مجموعه اطلاعاتی تعریف می6791کو  )

رساند که در یک شـبکه ارتبـاطی، مـورد توجـه و علاقـه دیگـران اسـت و از این اعتقاد می

شود و در نتیجه چنـین بـاوری ایـن احسـاآ بـه فـرد سوی آنها با ارزش و محترم شمرده می

 .(576: 3، ش5783)رستگار خالد،  دهد که به آن شبکه ارتباطی متعلق استدست می

اعی اسـت کـه شـامل حمایـت اقـوام و سرمایه اجتمـ آثارحمایت اجتماعی از پیامدها و 

کمک عینی یـا ابـزاری، اطلاعـاتی و  ؛عدباشد و سه بَ خویشاوندان، دوستان و همسایگان می

 .گیردعاطفی را در بر می

حمایت عینـی یـا ابـزاری دلالـت بـر موجودبـودن حمایـت فیزیکـی دارد. در ایـن نـوع 

ستند. حمایـت اطلاعـاتی، شود که نزدیک و صمیمی همی گرفتهحمایت، کمک از افرادی 

شامل کمک به فهم یک مشکل است. این نوع حمایت، دلالت بر اطلاعـاتی دارد کـه فـرد 

 .تواند در برابر مسائل شخصی و محیطی از آن استفاده کندمی

اطمینـان، فـرد  حمایت عـاطفی، بـه کسـانی دلالـت دارد کـه بـرای دلـداری و احسـاآ  

احسـاآ  همواره، باشندمی که دارای منابع عاطفی کافیتواند به آنها رجوع کند. افرادی می

 .توانند به آنها مراجعه کنندکنند که هنگام برخورد با مشکلات میمی

اجتمـاعی اشـاره داشـته و تحقـق آن  سـازوکاربر اساآ این مفهوم،آیات بسیاری به این 
 آور وحمایتی الزامهای . این دسته از آیات بستهخواهد بودبرای ظهور اقتصاد مقاومتی مؤثر 

برخی مصادیق ایـن دسـته د. نکنمیرا سفارش های عاطفی و احساسی آور، حمایتغیر الزام

 اى دیگـردسـتهو  کردهزکات، خمس،کفارات مالی واقسام فدیه را واجب  مانند:ها حمایت
 هکـردمسـتحبّ  آن رامانند  و وصیت، بخش  کسی،همیشگی دادن سکنی ،وقف همهون:

توانـد دارای هـای اجتمـاعی اسـت کـه مـیموارد ذکر شده از مصـادیق حمایـت است.تمام

ی اجتمـاعی هـاتوجهی باشد کـه برخـی از کارکردهـای ایـن دسـته از حمایـتاهداف قابل
 .برادرى بین مسلمین و ...  کردن فاصله طبقاتی، ایجادها،کمتعدیل ثروتعبارتند از: 
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کـه  ی اسـتن و تهیدستییطبقات پا دن ازکرحمایتتوان برشمرد، دیگری که می هدف

شـان زندگی خود را برآورند تا سط  زندگینیازهای  ،توانند بدون کمک مالی دیگراننمی

 آنهـا از زیادبه هم نزدیک گردد و اختلاف  جامعهو در نتیجه افق زندگی طبقات  یابد بهبود

 ثروتمنـدانسـوى دیگـر  به حداقل ممکن برسـد. از های دنیویبرخورداری از نعمتجهت 

عمـوم  نظـر از مخارجی کـه در وآرای  زندگی، نهی فرموده و جامعه را از تظاهر به ثروت

 اسراف و عنوان نهی ازبا ها را ندارند، هزینهگونه تحمل دیدن آن غیرمعمولی است و ،مردم

د بـود کـه ای خواهـنتیجۀ چنین فرایندی، ایجاد جامعه است.آن، برحذر داشته  مانندتبذیر و 

از هـا هـا و دشـمنی، کینهناهمخوانهای اندازه نبوده و خواست آن بی  از فاصله طبقاتی در

 .شودو موجب تقویت همبستگی اجتماعی می بین رفته

ُ » آیۀ ََّ فُ ا ُ لَا یکلّـِ ََّ ا آتاَهُ ا مَّ
زْقهُُ فلَیْنف قْ م  رَ عَلیَه  ر  ن سَعَت ه  وَمَن قدُ  قْ ذوُ سَعَةٍ مِّ

 نفَسًْـا إ لاَّ ل ینف 

ُ بعَدَْ عُسْـرٍ یسْـرًا ََّ ، دعـوت و تشـویق بـه حمایـت از سـوی تمـام (3: طـلاق) «مَا آتاَهَا سَیجْعَلُ ا

 .های اجتماعی قرآن کریم استای از دعوت به حمایتنمونهطبقات به اندازۀ توان مالی 

سـوی  از نگذاشـتندیگری کـه در حمایـت اجتمـاعی مـورد توجـه اسـت، منت ویژگی

ت بگـذارد زیرا در صورتی که حامی منـّ ؛که مورد حمایت قرار گرفته است فردیحامی بر 

 حقیقـت چیـزى بـه او نـداده و در ،آزردگی برای فرد ایجاد کندزمینۀ دل ،و یا با آزار خود

ی آورتـرروحی به مراتب زیانشکست  شمردن باشد،همراه کوچکشده حمایت انجام اگر

 باشـد بخ  داشـتهتواند کارکرد عاطفی و انسجامبنابراین حمایتی می .در پی خواهد داشت

 .(262)سوره بقره:  و زمینه دوام و پیشرفت جامعه را فراهم آورد که فاقد منتّ و اذیت باشد

کنـد و ها و درجات از حمایت اجتماعی را بیان میای دیگر از آیات، نظام اولویتدسته

اعضـاء در نظـام خویشـاوندی، باعـث آگـاهی از  بودننزدیـکبه این مهـم توجـه دارد کـه 

 انو مسـئولیت تـأمین نیازهـا در درجـۀ اول بـه عهـدۀ خویشـاوند شـودیکدیگر میوضعیت 

خویشـاوندی آغـاز شـود.  نظـامهای اجتمـاعی از حمایت بنابراین، شایسته است. خواهد بود

 .موجب پاداش خداوندی است ،هااین دسته از حمایت

مسـکین و در راه مانـده عمومیـت دارد کـه دایـرۀ  در حمایت اجتمـاعی، عدیاولویت ب

عنوان همنوعـان شود، این دسته از اعضای جامعه نیز بهخارج از خویشاوندی را نیز شامل می

 .(26)سورۀ اسراء:  توانند، مورد حمایت قرار گیرندو در بستر زیست اجتماعی مشترک می
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ی در آیات یاد شده، عبارت از تأمین نیازهاى عمومی های اجتماعاین اساآ، حمایت بر

وسـیله ضـمانت تأکید بر آن فرمـوده تـا بـدین خدای متعالطریق اموال عمومی است که  از

ــراهم آورد ــاعی را ف ــام اجتم ــداوم نظ ــرا  ؛ت ــ زی ــدارى از بخش ــه  مق ــان ب ــه بینوای ــال ب م

برطرف اجتماع،  از آسیبنتیجه  و در کرده آنان را برآورده اجتماع نیاز منظورآسای  افراد

 .گرددو متوازن می پذیرامکانزندگی عموم  و خواهد شد

 مفهوم کارکرد نظام حمایتی

شـود کـه در جهـت بـرآوردن یـک نیـاز یـا هـایی گفتـه میکارکرد به مجموعه فعالیت

 .(575: 57)ریتزر،  گیردنیازهای نظام انجام می

های ابزاری، عاطفی و اطلاعاتی اطـلاق کمکنظام حمایتی در قالب روابط اجتماعی به 

 از منـابع حمـایتی بـرای برطـرف کـردن نیازهـای ،اساآ روابط اجتماعی شود و افراد برمی

کارکردهـای حمایـت اجتمـاعی و  ،با این وصف، در آیـات مختلـف کنند.استفاده می خود

هـا اشـاره یی از آنهاکـه بـه نمونـه است قرار گرفته بررسیامتناع از حمایت اجتماعی مورد 

 :شودمی

 گونـاگونسـوی خداونـد در آیـات  از مضـاعف وعده دریافت پاداش دنیوی و اخروی

و اسـتمرار  ییاز عوامل پایا طورکلی. به(3: حدیدسورۀ  ؛261 و265، 554: بقره)سوره  اشاره شده است

 کنـد.تشـویق می هـاکن وجود نظام پاداش است که افراد را به تـداوم  ،های مطلو کن 

آرامـ  و آسـودگی خـاطر را از کارکردهـای حمایـت اجتمـاعی  ،ای دیگر از آیـاتدسته

گیـری آرام  نیـز از عوامـل مـوثر بـر شـکل. (547: توبه و سوره 233 و262 :بقره)سوره  اندبرشمرده

 ،کـه برخـی از کارکردهـای حمایـت اجتمـاعیچنـان شود.می اقتصاد پویا و پیشرفته شمرده

 ،در سـط  کـلان محبـتزیادشدن و گسـترش  .(64:توبه)سوره  هاستمحبت و رفع کینهجلب 

 .بخ  اقتصاد مقاومتی باشدتواند تداوممی

 پیامدهای امتناع از حمایت اجتماعی

برخی از آیات، پیامد امتناع از حمایت اجتمـاعی را، کـاه  روزی و در نتیجـه کـاه  

 .(73: توبـه)سـوره  انـد، معرفـی کـردهدر جوامـع کننـدهلاخلا عاملعنوان یک به ،گردش مالی
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تواند منجر به سلب اعتماد اجتماعی و در نتیجـه اختلال در گردش مالی بین آحاد جامعه می

 .کاه  تعاملات پایدار شود

پاشـیدگی و زوال جامعـه هـم سـاز ازبرخی از آیات امتناع از حمایت اجتماعی را زمینـه

نتیجـۀ عـدم پایبنـدی بـه حمایـت  ،آیـات ای دیگـر ازدسـته. (78مـد: )سوره مح کنندمعرفی می

 .(5ـ7: ماعون)سوره  کننداجتماعی را اختلال در نظام فرهنگی جامعه متدینان معرفی می

، نسـبت بـه عناصـر نظـام نیسـت بـه حمایـت اجتمـاعی بنـدفردی کـه پای ،در این آیات

تواند نظـام اجتمـاعی را آن می گسترشتوجه بوده که متدینان، بی ۀفرهنگی، باورهای جامع

وجـود توانـد بـهپیامدی که در نتیجه ناپایبندی به حمایت اجتماعی می دیگر نیز مختل سازد.

 .(23و27)سوره حدید:  است «اضرار به نفس» ،آید

و انسـجام  اسـتیـک جامعـه لازم  افـرادهای اجتماعی بـرای با توجه به این که حمایت

زمینـۀ  ،تـوجهی بـه ایـن مهـمآورد؛ بـیدر جامعه را فـراهم مـی اجتماعی و محبوبیت حامی

 .کندبیگانه را ایجاد میای از خودجامعهکه در نتیجه آید وجود میبه فراموشی آن

 امنیت. 2

امنیت و  شناختی است.شناختی و جامعهامنیت از واوگان کاربردی و مهم در حوزه روان

رسـیدن بـه جـان و مـال یـا فارغ از ترآ آسـیب ،حالتی است که در آن فرد ،م  فردیآرا

کنــد. امنیــت در ســط  روان شــناختی بــا دادن آن، زنــدگی میآبــروی خــود و یــا از دســت

ــوعاتی  ــدموض ــطرا  مانن ــ  ،اض ــردگی و آرام ــوزه  ،افس ــگ دارد. در ح ــا  تنگاتن ارتب

شـویم کـه بـا اقتـدار و وحـدت جامعـه و میرشناختی، با نوع دیگـری از امنیـت روبـهجامعه

هـای حالتی از آسودگی و آرام  همگانی از تهدیـد و بحران ،ارتبا  دارد. امنیت اجتماعی

هـای گروه ،بـه آن وابسـتهنهادهـای  ،اجتماعی است کـه رفتـار فراقـانونی و ناهنجـار دولـت

 .آوردمی در تمام و یا بخشی از جامعه پدید که فردی یا حتیاجتماعی و 

که برای وصـول بـه عنصـر آسـای ، مـورد  استامنیت  نوعی دیگر از ،امنیت اقتصادی

اسـت. از جملـه  توجه قرار گرفته و راهکارهای حف  و گسترش امنیتی آن نیز فـراهم آمـده

عواملی اسـت  بهنسبت  الهیعوامل مهم، ایجاد امنیت اقتصادی جامعه وجو  اجرای حدود 

نـه تنهـا  ،در اسـلام برند.می بینه کرده و امنیت اقتصادی جامعه را از که آن را با خطر مواج
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هـای سـختی دربـاره کسـانی کـه امنیـت ثروت و دارایی افراد محتـرم اسـت، بلکـه مجازات

تر حد در نظر گرفته شده است که از همه مهم ،اندازنداقتصادی جامعه و افراد را به خطر می

داری عقـود و امانـت، کـه وجـو  رعایـت عهـد. چنـان(78)سوره مائده:  سرقت و دزدی است

هـای هـای تـأمین امنیـت اقتصـادی در حوزهعنوان احکام وضعی و تکلیفی از دیگر روشبه

 .(18: نساءسوره و  8: مومنون)سوره  فردی و اجتماعی است

های معیشـت و از آوری زمینـهامنیت اقتصـادی در دو سـط  کـاربرد دارد: یکـی فـراهم

ن فقر و دیگری ایجاد ساز و کارهایی بـرای امنیـت مناسـبات اقتصـادی و بازرگـانی بردمیان

بردن فقر و شکاف طبقـاتی و جلـوگیری از انحصـار ثـروت در توجه قرآن به از میان جامعه.

عیشـت افـراد و مای برقـراری بـرمناسب گـردش سـرمایه های زمینهدست توانگران و ایجاد 

 .قابل بررسی است ،زدودن بینوایی از جامعه

راهکارهای ایجاد امنیت اقتصادی، وجو  زکات و خمس است، که در بخـ   دیگراز 

تواند مانع بحـران می ،اقتصادی کارراهاین  .توان از آن یاد کردهای اجتماعی نیز میحمایت

 .در جامعه شده و از افزای  شکاف طبقاتی جلوگیری کند

لید به معنای تحقق امنیت جامعه است. اگر جامعه بـا توزیع سرمایه و منابع تو ،حقیقت در

در خطـر  بشـری پاشد و نسلهم می ازعدالتی دچار شکاف شود، همه ساختارهای جامعه بی

کــه ـ دادن بــه دیگــران اســتحبا  قــرض و وام ماننــدگیرنــد. راهکارهــایی نــابودی قرارمــی

جلـوگیری از  ،رداخـت بـه نـاتوانبازپ ، مهلـت(213)سـوره بقـره: ـ  شودالحسنه نامیده میقرض

سـوره و  535 :انعـام)سـوره زدگی و مصـرف اسراف از سوی سرمایه داران و نکوه  رفاه اترافی

هایی است که امنیت اقتصادی را حف  کـرده و از ایجـاد از جمله دستورها و برنامه (23 :اسـراء

از  ها بهره بـرد.با تحریم عنوان نیرویی در مقابلآورد و از آن بهبحران جلوگیری به عمل می

را مـورد توجـه گر آیاتی که به این مهم اشاره کرده و ابعاد دیگـری از امنیـت و آسـای  ید

 .  باشندمی (526: بقرهسوره  و 13: قصص؛ سوره 552: نحل )سورهآیات  قرار داده است،

 دانش. 3

بـه  ،ای از دان  اقتصاد است که با نگاهی نو به عناصر اقتصـادشاخه ،محوراقتصاد دان 

آوری، علل رشد اقتصادی توجه دارد. در ایـن عرصـه، عناصـری ماننـد تـداخل دانـ ، فـن
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فـراهم د زمینـه رشـد اقتصـاد را نتوانکه می آیندشمار میبه ینوآوری و کارآفرینی از عوامل

سـزایی در رشـد اقتصـادی هتأثیر بـ ،ان عنصر محوریعنواز عناصر یادشده، دان  به .آورند

آوری، نـوآوری و کـارآفرینی از فـن کند و دلیل چنین ادعایی، زای  دیگر عناصـرایفا می

نقـ  دانـ  شـده تـا جـایی کـه اقتصـاد  دوچندانبطن دان  است. این امر موجب اهمیت 

تمـام رآنی ایـن بخـ ، قای از دان  اقتصاد شده است. مستندات عنوان شاخهمحور بهدان 

بـر  هـاآنانـدوزی، تکـریم اندیشـمندان و برتـری ها توصیه به دان آیاتی است که مفاد آن

 .اجتماعی است هایگروهسایر 

 گیری اقتصاد مقاومتیثر بر شکلؤموانع م

برخـی  ،اگر هدف از اقتصاد مقاومتی را توسعه رفاه اجتماعی و کاه  فاصله طبقاتی بـدانیم

ایــن دســته از محرمــات در حــوزۀ مســائل  از محرمـات و موانــع بــا ایــن هــدف ناسـازگارند.

تواند، مسیر تحقق را با مشکلاتی مواجه سـازد؛ کـه ایـن مهـم را بـا تـأخیر و یـا اقتصادی می

 :کندهای قرآن، این دسته از موانع را به شرح ذیل معرفی میتوقف روبرو سازد.آموزه

 خواریحرام. 1

 ربا. 1-1

و پیونـدها  گسستگی عواطـف اقتصادی ناسالم است که پیامد دادوستدیک نوع رباخواری، 

د. رباخواری بر این استوار اسـت کـه کارها میرا درپی داشته و بذر کینه و دشمنی را در دل

بیند و هیچ تـوجهی بـه زیـان بـدهکار نـدارد، و بـدهکار فقط سود پول خود را می ،رباخوار

کـه، درحـالی .است او و دیگران قرار داده کردنوسیله بیهارهرباخوار پول را  فهمد کهچنین می

شرایط اقتصادی موجب شده تا ربادهنـده بـه ایـن وضـعیت رضـایت دهـد، امـا هرگـز ایـن 

،گسستگی پیونـد همکـاری، در میـان نیز کلان سط در  عدالتی را فراموش نخواهد کرد.بی

عنوان بـه شـانهـایی کـه ثـروتملت شود؛میمشاهده  گیرنده،ربا ها و کشورهای ربادهنده وملت

 .نگرندبا بغض و نفرتی خاص به آن ملت می و شودبه جیب ملت دیگری ریخته می ،ربا
 ؛از ربا، ربای فاح  است که سرمایه به شکل تصاعدی در مسـیر ربـا سـیر کنـد ایگونه

مـورد ربـا قـرار  در مجمـوعشـود و یعنی سود در مرحله نخستین با اصل سرمایه ضمیمه مـی
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گیرند و به همین ترتیب در هر مرحله، سود بـه اضـافه سـرمایه، سـرمایه جدیـدی را تشـکیل 
دهد و در مدت کمی از راه تراکم سود، مجموع بـدهی بـدهکار بـه چنـدین برابـر اصـل می

بـا یا ایُّهَا الَّذینَ »در آیه  بدهی افزای  یابد و به کلی از زندگی ساقط گردد. امنوا لا تاکلُوُ الرِّ
ذکـر  «اضعافاً مضـاعفه»به تحریم ربای فاح  اشاره شده و با تعبیر  (21: نساء) «اضَعافاً مُضاعَفهًَ 

 .استگردیده 

اشـاره  ،انگیز ربـا ضمن مقایسه عمل حمایتی زکات و عمل تفرقه ،سوره روم 71در آیه 

 ،کـه پرداخـت زکـاتشـود در حـالیکند که ربا نزد خداوند موجب فزونـی امـوال نمیمی

 نیزگردد. در روایات اسلامی موجب افزای  مال می ،رضایت خداوند آوردندستبهضمن 

علـت تحـریم ربـا  بـارهالشـیعه دردر کتـا  وسـایل .به اثر سوء اخلاقی ربا اشاره شده اسـت

عَ » فرمودند:وارد شده که   امام صادق حدیثی از  ـ بـا لکَـَیلا یمَتنَ ُ عَزَّ وَ جلَّ الرِّ ََّ مَ ا نَّمَا حَرَّ
ا 

 «خداوند ربا را حرام کرده تا مردم از کار نیک امتناع نورزند»، «الناّآُ م ن  اصط ناع  المَعروف  

لفت موجب مهر و اُ  ،امعهجطبیعی است که عمل نیک پرداخت قرض در  .(61 :52حرعـاملی، ج)

 .آوردشده و زمینه همبستگی بی  از پی  را فراهم می

د به جـای آن کـه رشـد و تعـالی را نتوانمی ،بنابراین، از آن جا که برخی از داد و ستدها

سبب شود و بـه افـزای  تولیـد و شـکوفایی اقتصـادی و تمـدنی کمـک کنـد، خـود عامـل 

انـد. شـکل شـدهبـاز داشـته ها آنانجام ها از شود و لذا انسانها میبازدارنده و رکود سرمایه

ربوی معاملات به سبب همین اختلال در نظام مناسب بازار است کـه از سـوی دیـن تحـریم 

سـازد و می نظام ربوی آسیب جـدی بـه نظـام اقتصـادی و شـکوفایی آن وارد ؛ زیراشودمی

 .دکنرکود آن را فراهم می هایزمینهجای رشد اقتصادی، به

 رشوه. 1-2

تواند نابودکننده عدالت و حقوق افـراد جامعـه های جوامع انسانی که میآسیبیگر داز 

اسـلام  ریزیبرنامـهاسـت.  از دیرباز تا به امروز رواج داشته کهشود، پدیده شوم رشوه است 

بـر ایـن اسـاآ خـواری اسـت. رشـوه اجتمـاعی و حکـومتی، مبـارزه بـا ،در حوزه اقتصادی

به شدت محکـوم شـده اسـت و ایـن عمـل جـزء گناهـان کبیـره گیرنده دهنده و رشوهرشوه

 .شمرده شده است
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شـدن حقـوق افـراد عـدالتی و پایمـالبیایجاد جامعه دارد و باعث  در یئرشوه، آثار سو

با نفوذ و دارای تمکن مالی با پرداخت رشوه به راحتی به اهداف و  اقشارجامعه خواهد شد. 

در چنـین . رسند و اقشار ضعیف حتی قادر به دریافت حق خود نخواهند بودمقاصد خود می

 .، پیروز استباشدبیشتری داشته مال عدالتی، هر کسی نفوذ وفضای بی

دانـد و ن را گناه و حـرام میدادرشوه و رشوه احتصردر قرآن آیاتی وجود دارد که به

ها سفارش شـده اسـت کـه مـال و ثـروت خـود را از طریـق آیاتی نیز وجود دارد که در آن

تجـارت و کسـب و کـار  ر اثـرکسب مشروع درآمـدی اسـت کـه بـ ؛نامشروع کسب نکنید

اموال یکدیگر را به باطل )و ناحق( در میان خود نخوریـد و بـرای خـوردن » آید.بدست می

 دانیـددر حـالی کـه می ؛ز اموال مردم به گناه، )قسمتی از( آن را بـه قضـات ندهیـدقسمتی ا

ایـد! امـوال یکـدیگر را بـه باطـل )و از طـرق ای کسـانی کـه ایمـان آورده». (588)سـوره بقـره: 

 (.21)سوره نساء: نامشروع( نخورید مگر اینکه تجارتی با رضایت شما انجام گیرد. و ...

 رفخواهی در مصزیاده. 2

مدیریت مصرف، یکی از ارکان اقتصاد مقاومتی است؛ یعنی مصرف متعادل و پرهیـز از 

 .شودجلوگیری از اسراف نیز قالبی دیگر از مدیریت مصرف تعریف می .مصرف نامتعادل

در فرهنـگ  کـه هنجـاری بـودهخواهی و تمایل هر چه بیشتر به مصرف، امری نابـهزیاده

خداوند با بیان ایـن کـه . شناخته شده و در تعارض با اقتصاد مقاومتی است ناپسنددین اسلام 

کوشـد تـا شـیوه مصـرف نامتعـادل را می (535)سوره انعام:  داردرا دوست نمی کنندگاناسراف

سوره اعـراف  16در آیه  ،روسبب دوری انسان از کمال مطلق و خداوند معرفی کند. از این

خوردن و آشـامیدن و هرگونـه تصـرف مناسـبی، آزاد و مختـار  که انسان دربا یادآوری این

کـه بار باشد. چنـانتواند زیاناسراف می مانندکند که تصرفاتی است ولی به وی گوشزد می

زیـرا  ؛تواند بـه اقتصـاد سـالم و پویـا آسـیب جـدی وارد سـازدخواهی در مصرف، میزیاده

سـاز از میـان رفـتن رفـاه اقتصـادی و مینهخواهی در مصرف از نظر قرآن زطلبی و زیادهتنوع

 .شودشکوفایی می

طلبــی و کنــد کـه چگونــه تنـوعســوره بقـره ایــن معنـا را تبیــین مـی 16خداونـد در آیـه 

خواهی در مصرف موجب شد قوم یهود دچار فقر و ذلت شوند؛ زیرا آنان بـه مصـرف زیاده
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خـواهی، خواهـان ه و بـا زیـادهبسنده نکـرد ،کالاهایی که خداوند به ایشان عنایت کرده بود

شـود و شـکوفایی گونـه اسـت کـه فقـر بـر ایشـان مسـلط میشوند. اینچیزهای بیشتری می

دهند. انسان هر چند که در تصـرف مـال خـوی  آزاد اسـت، ولـی اقتصادی را از دست می

این آزادی در صورتی است کـه در مسـیر کمـال و تعـالی فـردی و اجتمـاعی باشـد. لازمـۀ 

، سلامت عقلی و تدبیر معـاش در معنـای وسـیع آن اسـت. بنـابراین ر تصرف اموالآزادی د

سلطه نااهلان و سفیهان بر امور مالی از نظر شریعت مردود شناخته شده است؛ زیـرا هرگونـه 

 .تواند به شخص و جامعه آسیب وارد سازدمال، می لوحانهسادهتصرف 

باشـد، جـایی کـه مـال، قـوام اجتمـاع میفرمایـد: از آنسوره نساء مـی 5خداوند در آیه 

بایست به درستی مصرف شود و واگذاری اموال به دست سفیهان و نااهلان هر چنـد کـه می

تـوان گفـت کـه تواند سبب تزلزل اقتصادی گـردد. بـر ایـن اسـاآ مـیمی ،مال ایشان است

صـرف در هرگونه تصرف سفیهانه نیز مجاز نیست، زیرا آن چه موجب شده تـا سـفیهان از ت

مال خوی  محروم و ممنوع شوند، تصـرفاتی اسـت کـه موجـب هـدر رفـتن مـال و چیـزی 

هرگونه تصرفی کـه مصـداق هـدردادن مـال و  بنابراینشود که قوام اجتماع بر آن است. می

ها و شیوه گزین تأکید بر  باشد.مایه قوام معیشت مردم باشد، تصرفی نادرست و ممنوع می

بایست در چارچو  کمال و رشـد ه این معناست که مصرف میالگوهای درست مصرف، ب

تصـرف نابهنجـار و  چـارچو ،انسان و جامعه تعریف شود و هرگونه تصرفی بیرون از ایـن 

 .است نامطلو 

تواند منجر بـه انباشـت از منظر کارکردی نیز، جلوگیری از مصرف بی  از حد نیاز، می

انسـان را سورۀ شعراء  656آیۀ  ،ود. بر این اساآتولید و توزیع برای دیگر جوامع ش ،سرمایه

جـز فسـاد و اخـتلال نظـام و تضـییع بر حذر داشته اسـت؛ چراکـه پیروى روش ستمگران از 

 بـرای شـیوهگروهـی کـه  ؛مسـرفین اسـت آیه بـردلالت اى ندارند. حقوق زیردستان انگیزه

کـه سـبب بدون توجه به ایـن ،ندکنصور نمیتحدى جز قدرت  ،منافع خود کسب زندگی و

 که بـرجامعه است با اینرواج فساد در این گروه  رفتار .شودتضییع حق دیگران و زیردستان 

پایه اصلاح گذارند و حقوق دیگـران را رعایـت  توانند زندگی خود را برمی ،قدرت اساآ

و  فسـاد انجـامن آنـان یـیآ ولی از نظـر خودسـتائی حقـی بـراى دیگـران قائـل نیسـتند. کنند

 .(66: 52ج ،ق5343همدانی، ) استی جامعه بشر انگیزى درفتنه
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روی و خروج از اعتـدال سوره فرقان هرگونه زیاده 19سوره اسراء و نیز  69و  61آیات 

ُ مـردود می ـحتی اگر برای انفاق و احسان باشدــ در مصرف را  خـل را نادرسـت شـمارد و ب

 .باشندزمینه میدانسته و خواهان رفتاری معتدل در این 

 اندوزیثروت. 3

انگیـز باشـد و چـه بسـا در مسـیر تواند مفسدهای خاص میاندوزی در دست طبقهثروت

لـذا در شـریعت اسـلام برخـی از  ؛خدمات برای طبقات اجتمـاعی قـرار نگیـرد ۀتولید و ارائ

هـای اجتمـاعی توزیـع وری بیشـتر در بـین گـروهدرآمدها به منظـور توزیـع عادلانـه و بهـره

آن خـدا و پیـامبر و  از نصیب پیـامبرش کـرده ،هامردم قریه آن غنیمتی که خدا از» شود.می

تان دست به وانگران، تا میان تاست خویشاوندان و یتیمان و مسکینان و مسافران در راه مانده

 .(3)سوره حشر:  دست نشود...

 اتراف . 4

دار در صـورتی منـع از گـردش ثـروت در دسـت طبقـه سـرمایه ،سـوره حشـر 9در آیه 

شود که سبب محرومیت فقیران و پیدای  نظام طبقاتی شـود. بـه سـخن دیگـر، گـردش می

محرومیـت و افـزای  فاصـله  باعـثای باشد که گونهبایست بهسرمایه در جامعه اسلامی می

تواند دلالت بر مدیریت نظارتی دولت بـر گـردش سـرمایه داشـته طبقاتی نشود. این آیه می

ای باشـد گونـهبایست بـهمی ،باشد. بنابراین از نظر اسلام، گردش سرمایه و تصرفات مالکانه

س هرگونـه، حال منجر به فاصله طبقاتی نشود. پـکه موجبات افزای  سرمایه شده و در عین

بایسـت باشـد و میاز نظـر اسـلام مـردود می ،تصرفات و مصرفی که به این مسئله دامن بزند

کنـد کـه چگونـه می أکیدسوره بقره ت 605و  602کنترل و مدیریت شود. خداوند در آیات 

دیـدن اقتصـاد توانـد موجـب آسـیبمی ،حکومت فاسدان و وجود قدرت در دست نااهلان

سـت نظـام اقتصـادی را بایمیدهد که دولـت هشدار می ،روشود. از این جامعه و نابودی آن

جلوگیری شـود و  ـ دارانسرمایهـ  مدیریت و نظارت کند تا از تمرکز اموال در دست برخی

کردن نقـدینگی از اسـتفاده عمـومی، در اقتصـاد اخـتلال به آنان اجازه داده نشود تا با خارج

چـون » ؛کنـداز سوره اسراء نیز بـه ایـن مهـم اشـاره مـی 61آیه  . در(73)سوره توبه:  ایجاد کنند
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تبهکارى کنند، آنگاه عـذا   تا درآنجا ،اى را هلاک کنیم، نعمت  را بیفزاییمبخواهیم قریه

 .«ها واجب گردد وآن را درهم فروکوبیمآن بر

 های فرهنگینارسایی. 5

 ناسپاسی ۀوجود روحی. 1ـ5

گـرفتن کنـد، بـا نادیـدههای پی  روی ناسپاسی مـیداشتهکسی که نسبت به امکانات و 

کنـد. کند یا حق آن را ادا نمیها را انکار میهای فراوان و ارزشمند خداوند، گویا آننعمت

ها در آیات بسیاری مورد نکـوه  قـرار گرفتـه و عاقبـت توجهی و اغماض بر داشتهاین بی

جود روحیـۀ سپاسـگزاری را افـزای  روزی و ها کرده و یا وچنین عملکردی را زوال داشته

 .(34و سوره نمل:  52)سوره نحل:  بهبود وضعیت وعده داده است

 هـا بـا اسـت کـه زوال و فنـاء داشـتهروشـن این عامل با اقتصـاد مقـاومتی بودن دلیل مانع

 چــرا کــه اشــاعۀ فرهنــگ اقتصــاد مقــاومتی بــه منظــور  ؛چنــین اقتصــادی در تعــارض اســت

 از بــین رفــتنهــا و تولیــدات روزافــزون آن اســت و ناسپاســی دارای پیامــد گســترش داشــته

 .هاستداشته

 تکذیب رهبران دینی . 2ـ5

 وسیله آن یکـی از اعضـای گـروه بـر سـایر اعضـای گـروه رهبری فرآیندی است که به
 )آقایوســفی،  گــذارد و ایــن تــأثیر در جهــت دســتیابی بــه اهــداف ویــژه گــروه اســتتــأثیر می

5788 :317). 
شـده از پی  تعیینهای راه رسیدن به هدفبا این وصف و با توجه به اهمیت رهبری در 

 تفـاوتشـان بـی، جوامعی که از این نعمت محروم بوده و یا نسبت به رهبـرانداردینجامعه 

که یکی  ـ به اهداف گوناگون رسیدناند، طبیعی است در راه ند و آنان را تکذیب کردهبود
اعـراف چنـین  ۀسـور 16شـوند. لـذا آیـه با مشکل مواجـه می ـ فاه اجتماعی استها راز آن

ها ایمان آورده و پرهیزگارى پیشه کرده بودند، برکات آسـمان و اگرمردم قریه»فرماید: می

گشـودیم،ولی پیـامبران را بـه دروغگـویی نسـبت دادنـد. مـا نیـز بـه زمین را به رویشـان مـی
 .یمشان کردکیفرکردارشان مؤاخذه
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 بخل. 6

اکیـد در جهـت تـوازن  هایدستی است. یکی از سـفارشمفهوم بخل در تقابل با گشاده

 داشـتندوست های اجتماعی است. شخص بخیل به دلیـلجامعه، حمایتقدرت مالی بین آحاد 

 از سـوی خـوی ، دیگـران علاوه بر عدم انجام حمایت اجتماعی ،واهمه از کاه  سرمایهمال و 

با اصل اساسـی در اقتصـاد مقـاومتی  ناسازگار و این امر کندمیبه چنین کاری  ۀنیز توصی را

در بـین آحـاد  حمایـت اجتمـاعی سازوکارهای شایسته است ،است که برای توازن قدرت مالی

 .(76)سوره نسا:  کندجامعه نهادینه شود. بر این اساآ قرآن این افراد را چنین توصیف می

 گیرینتیجه

اگرچـه  ؛شـودکه در دان  اقتصاد از آن یاد میتعبیری متفاوت است از آنهه  ،اقتصاد مقاومتی
باشد، چنانکـه چه بسا با اقتصاد اسلامی در فرهنگ دینی مشترکاتی داشته ،این نوع از اقتصاد

آن باشد؛ ولـی وجـه تمـایز عام آن نیز خصوصیات مشترکی داشته معنایبا اقتصاد بهممکن است 
ماننـد ، دهیمه این نوع از اقتصاد را به شرایط نظام اجتمـاعی خـاص ارجـاع مـیشود کوقتی بارز می

 هـاییوقوع حوادث طبیعـی کـه منجـر بـه ویرانـی و محـدودیت شرایط تحریم، مقطع زمانی جنگ،
خـود را بـر پیکـره نظـام  هـای اقتصـادی شـده اسـت. ایـن شـرایط الزامـات خـاصدر زیرسـاخت

 .کردترمیم آن را متناسب با فرهنگ حاکم تنظیم  کند که باید وجهاقتصادی تحمیل می
، کـردهایی کـه اسـتکبار جهـانی برکشـور اسـلامی مـا وارد شرایط تحریم و محدودیت

منجر به پیدای  ادبیات نوینی در نظام اقتصادی ما گردید کـه رهبـری معظـم انقـلا  از آن 
ده و از اندیشمندان و دولتمردان خواستند در تعـاملی دو سـویه کر« اقتصاد مقاومتی»تعبیر به 

های زمینـههای آن را واکاوند و ضمن شناسایی موانع پی  روی آن، عوامل، بسترها و زمینه
تلاش کردند بسیاری از متفکران اساآ این بر . بینی کنندپی تحقق آن را در برنامه اجرایی 

بر اساآ فرهنگ اسلامی همـت گمارنـد. نوشـتار  الگواین تا نسبت به شناخت هر چه بیشتر 
نتیجـه کـدام دسـته  ،پی  روی با چنین هدفی به این مهم پرداخت که تحقق اقتصاد مقاومتی

توانـد ظهـور و بـروز اقتصـاد هـا و بسترهاسـت و کـدام دسـته از موانـع مـیزمینـه از عوامل،
، بخ  در ایـن تحقیـقالهام صلی،اعنوان یکی از منابع کتا  وحی به مقاومتی را مختل کند.

 .مورد کاوش قرار گرفتبوده که 
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گیری اقتصاد مقاومتی تحت تـأثیر متغیرهـای های شکلزمینه ،بندییک تقسیم بر اساآ

 گیرد.دان  و امنیت و آرام  قرار می های اجتماعی،حمایت

 

 

 

 

 

 

 

 
 

اتی و ایجاد برادری کردن فاصله طبقها، کماهداف تعدیل ثروت ،های اجتماعیحمایت
های اجتماعی طبق فرهنگ قرآنـی و در نتیجه کارکرد حمایت کندبین مسلمین را فراهم می

عبارتند از: تقویت پیوند اجتماعی، احساآ تعلق اجتماعی، کاه  فشارهای روانی و جلـب 
کاه  فاصـله و منجر به کاه  فاصله طبقاتی خواهد شد کارکردهااین  .محبت و رفع کینه

عنوان متغیر اساسی در اقتصاد سـالم و پویـا احساآ عدالت، به گیریباعث شکلاتی نیز طبق
 .خواهد شد
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در  ـ اجتماعی را برای تحقق اقتصاد مقاومتی حمایت هایبرنامهو  هاویژگیقرآن کریم 
تمام طبقات به اندازه تـوان مـالی و توزیـع آن در بـین مشـمولین از به حمایت  عموم دعوت

ویژگی ممتـاز ایـن دسـته از  و بیان کرده است ـحمایتی  یهادریافت بر اساآ نظام اولویت
 .کندمی معرفیبودن منتّ از سوی حامی ها را در عاریحمایت
 
 
 
 
 
 
 
 
 

گـردش مـالی،  اختلال درهای اجتماعی را کاه  روزی و از حمایت پرهیزکردنپیامد 
پاشـیدگی و زوال جامعـه، اخـتلال در نظـام فرهنگـی ، از هـمعنوان یک آسیب در اقتصادبه

 .کندجامعه متدینان، اضرار به نفس و انزوای اجتماعی معرفی می
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

فاقد منت و 
اذیت
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پیامد امتناع
از حمایت 
اجتماعی

از هم 
پاشیدگی 
اجتماعی

اختلال در 
نظام 

فرهنگی

انزوای 
اجتماعی

کاهش 
روزی



 79 مطالعه چگونگی و کارکردهای گفتگو در سیره نبوی با نگاهی به نظریه کنش ارتباطی

ــ  شـناختی بـا اقتـدار و مشـروعیت سیاسـیای اسـت کـه در حـوزۀ جامعـهمقوله ،امنیت
قرآن ایـن  است.سو و انسجام و یگانگی اجتماعی از دیگر سو پیوند خوردهاجتماعی از یک

ای ترســیم اصــل اساســی را بــه درســتی بیــان کــرده و اقتصــاد مقــاومتی را در چنــین جامعــه
 .استکرده

تواند اقتصاد مقاومتی را به تأخیر بیندازد در دو دسته موانع؛ حرام خـواری موانعی که می
 ،انـدوزیخواهی در مصرف، ثـروتزیاده رشوه، ربا،از است. و نارسایی فرهنگی بیان کرده

خـواری یـاد شـده اسـت و وجـود روحیـۀ ناسپاسـی، اسراف و اتراف در ذیل مصادیق حرام
 .استتکذیب رهبران دینی و بخل را از مصادیق نارسایی فرهنگی دانسته
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 پیوست

 
 کدها هامشخصه مفاهیم مقوله ها

 

 

 

 

 

ــــــــــــای حمایت ه

اجتمــاعی در اقتصــاد 

 مقاومتی 

 

 

ــویق بــه  ــوت و تش دع

های اجتمـاعی حمایت

 آورالزام

دعوت و تشویق به حمایت از سوی 

تمــام طبقــات بــه انــدازۀ تــوان مــالی 

 ایشان.

هـا مسـتوجب این دسـته از حمایـت

 پاداش خداوندی است.

 زوال بیم و اندوه.

 شود.گشای  سختی ها می

2/37 ،2/533 ،8/535 ،

11/3 ،1/64 ،6/535 ،

1/547 ،2/554 ،34/21-

23 ،1/52 

ـــه  ـــویق ب ـــوت و تش دع

ـــاعی حمایت هـــای اجتم

 آورغیر الزام

دعــوت و تشــویق بــه حمایــت از ســوی 

 تمام طبقات به اندازۀ توان مالی ایشان.

سـفارش بــه انفـاق افــرادی کـه از میــت 

 الارث ندارند.سهم

ت از های اجتمـاعی سـزاوار اسـحمایت

 دایرۀ خویشاوندی آغاز شود.

ها مستوجب پاداش این دسته از حمایت

 خداوندی است.

 زوال بیم و اندوه.

 شود.ها میگشای  سختی

28/33 ،56/14 ،61/3 ،

2/276 ،2/233-265 ،13/3 ،

77/71 ،13/54 ،13/58 ،

73/71 ،23/77 ،33/78 ،

76/33 ،53/26 ،2/533 ،

2/251 ،3/8 ،1/64 ،2/231 ،

1/52 ،13/55 ، 

ـــاعی حمایت هـــای اجتم

 آورالزام

 خمس و زکات.

شدن فاصله پرداخت خمس موجب کم

طبقات در جامعه و تامین رفاه اجتمـاعی 

 شود.می

پرداخت زکات موجب تزکیۀ روح فرد 

از ناپــاکی شــده و آرامــ  و ســکون را 

 آورد.برای فرد به ارمغان می

8/35 ،11/3 ،2/533، 2/37 ،

1/64 ،6/535 ،1/547 ،

2/554 ،34/21-23 ،1/52 
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 کدها هامشخصه مفاهیم مقوله ها

ـــاعی حمایت هـــای اجتم

 آورغیر الزام

 قرض الحسنه.

اعطاء قرض الحسنه در جامعـه اسـلامی 

مساوی با اعطاء آن بـه خداونـد در نظـر 

 گرفته شده است.

2/231 ،1/52 ،13/55 

ـــای حمایـــت  کارکرده

 اجتماعی

پیـدای  های اجتماعی موجـب حمایت

 شود.محبت در بین اعضای جامعه می

هــا موجــب رفــع مســائل، تزایــد محبــت

 شود.های گذشته میمشکلات و کینه

2/232 ،2/265 ،2/233 ،

74/71 ،2/261 ،2/236 ،

2/237 ،77/71 ،2/233 ،

2/231 ،13/55 ،13/3 ،

1/547 ،1/64 ،73/71 ،

13/54 ،13/58 ،2/554 ،

2/251 ،2/262 ،2/268 ،

2/235 ،2/237 ،3/553 ،

1/52 

ـــــاع از  ـــــدهای امتن پیام

 حمایت اجتماعی

عدم حمایت اجتماعی موجـب افـزای  

توان اقتصادی فرد شده و این امـر خـود 

ــرور را می ــت و غ ــات غفل ــد موجب توان

 برای شخص در پی داشته باشد.

ــب  ــاعی موج ــت اجتم ــت از حمای غفل

 شود.تنگناهای اقتصادی می

ت از فضل خداوندی را در پـی محرومی

 دارد.

2/234 ،81/53-56 ،

68/23-27 ،13/23-27 ،

543/7-5 ،543/3 ،33/78 ،

2/266 ،1/73 

عامـــــل محیطـــــی در 

 اقتصاد مقاومتی

امنیت عـاملی مـوثر در رونـق اقتصـادی  امنیت و آرام 

 است.

56/552 ،28/13 ،2/526 

عامل فردی در اقتصـاد 

 مقاومتی

ــدیریت ملاکاز  دان  ــتگی در م ــای شایس ه

 اقتصاد معرفی شده است.

52/11 
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 کدها هامشخصه مفاهیم مقوله ها

موانع اجتماعی اقتصـاد 

 مقاومتی

ربا موجب تصرف در سرمایۀ تهیدستان  ربا

 خواهد شد.

 گر شیطان شده است.رباخوار افسون

رباخوار با خداوند اعـلام جنـگ کـرده 

 است.

7/574 ،2/231-238 ،

3/565 ،2/236-231 ،

2/233 

ــاحق در ســرمایۀ دیگــران  رشوه ــه ن تصــرف ب

 کرده است.

2/588 ،1/63-67 

 1/73 است. در اموال دیگران تصرف ناشایست کسب مال حرام

 

 

 

موانــع فــردی اقتصــاد 

 مقاومتی

 

 24/85، 56/552  ناسپاسی

هـای مـادی و معنـوی زمینۀ سلب نعمت تکذیب رهبران دینی

 خواهد شد.

56/557 ،3/16 

، 26-53/23، 515-26/512 حق دیگرانتضییع  اسراف

28/18 ،6/535 ،21/63 

 گـذرانیثروتمندان مست شهوت که خـوش اتراف

 دهند.را بر استدلال ترجی  می

 پیروی از نیاکان.

 ها.زیاده روی در تلذذ از نعمت

53/56 ،32/27 ،73/73 

-1/36، 27-13/23، 21/63 ترویا عدم حمایت اجتماعی بخل

31 ،3/73 ، 

 2/65 هاانحراف از مسیر و هدف اصلی انسان خواهی در مصرفزیاده

انحصار سرمایۀ جامعه در دسـت تعـداد  اندوزیثروت

 کمی از افراد.

 عدم تامین نیازهای جامعه

11/3 ،1/73 ،28/38 ،542/5 

 36و 28/38 تجاوز به حقوق دیگران ستم

 3/1 تضییع سرمایه سفیهانتصرف  

ــاد  ــانعین اقتص ــد م پیام

 مقاومتی

نقصــان پــی در پــی امــوال در دنیــا و  کاه  ارزش اموال

 آخرت

74/71 ،2/236 
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 کدها هامشخصه مفاهیم مقوله ها

 56/552  گرسنگی و ناامنی 

 2/65  ذلت و فقر

 73/73 استکبار از پذیرش حق کفر

ـــــی از  هنجارها فرهنگیعناصر نظام ـــــتد )نه ـــــدالت در داد وس ع

فروشی، امر به توزین صـحی ، عـدم کم

خیانت به خریدار، عدم تقلب در فروش 

 کالا، عدم افساد در زمین(

اجتمـــاعی )عـــدم اعتـــدال در حمایـــت

هـای اجتمـاعی و روی در حمایتزیاده

ـــدم  ـــیسع ـــای در حمایت بودنخس ه

 اجتماعی(

 پرهیز از تجاوز به حقوق دیگران

 رضایت در معاملات.

26/587 - 585  ،3/81 ،

55/81-83 ،87/7-5 ،

53/71 ،13/21 ،6/535 ،

21/63 ،53/21 ،3/21 ،

3/565 ،1/73 ،3/21 

 81/24، 6/515 باور به رزاقیت خداوند باورها

 53/73، 1/5 وفای به عهد هابایستگی

پیامــد اخــتلال در نظــام 

 فرهنگی

ســلب اعتمــاد عمــومی کیفــر دنیــوی و  مجازات

 اخروی.

55/81-83 ،3/565 

گیـری های شـکلزمینه

 اقتصاد مقاومتی

 54-35/52، 55/12، 55/7 استغفار معنوی

 32/56 استقامت و بردباری

 1/66، 3/16 پذیری دینیجامعه اجتماعی
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 کتابنامه

 
 .قرآ  کریم *

انتشـارات دانشـگاه پیـام  :، تهـرانشناسی عمومیروا (، 5788) آقایوسفی، علیرضا و دیگران .5

 .نور

 شناسی.شیعه :، قممجموعر مقالات اجلاماعی، (5788) زاده داوری، محمودتقی .2

 .61ص ،52ج ، وسائل الشیءر ،ق(5341) محمد بن حسن حرعاملی، .7

 .فروشی لطفیکتا  :، تهرانانوار در شا  ،(ق 5343) سید محمد حسین حسینی همدانی، .3

 ـ شــغلی هــایحمایــت جهــت در زنــان نقــ  گســترش»در ، (5783) امیــر رســتگارخالد، .1

 .3ش ،ایرا  شناسیجامءر مجلهتهران:  ،«خانوادگی

محسـن ثلاثـی، ترجمـه ، مءاصارشناسای در دورا  هاخ جامءارنرریر (،5782) ریتزر، جورج .6

 علمی. : نشرتهران

  .شناسانجامعه :، تهرانض  روش، (5781)محمد پور، احمد .3

 
 
 



 

 
 
 
 
 
 

 و کیفیت زندگی التزام عملی به اعتقادات اسلامی رابطۀ

 مقطعدانشجویان دختر » زندگی و رضایت از

 «کارشناسی دانشگاه پیام نور قم

 زاده بادلهزهرا رمضان

 سورکی سید محمد حسینی

 

 چکیده

های علوم اجتمـاعی برانگیز در حوزهکیفیت و رضایت از زندگی همواره از مباحث چال 
در بهبـود کیفـی  ـ اسـلامی ـاند و بحث از تأثیر التزام به اعتقادات دینی شناسی بودهو روان

سـالار مداران و جوامع دینبرای دین به خصوصزندگی و ارتقای سط  سلامت روانی نیز 
، بررسـی رابطـۀ التـزام عملـی بـه اعتقـادات است. هـدف ایـن پـژوه ای قابل توجه مسئله

دانشجویان دختـر مقطـع نیز جامعۀ آماری  .است آناسلامی و کیفیت زندگی و رضایت از 
 هاآن. از میان باشند کهمی 5717ـ 13کارشناسی دانشگاه پیام نور شهر قم در سال تحصیلی 

. ابـزار آزمـون و اندگیری تصـادفی انتخـا  شـدهبـه روش نمونـهو عنوان نمونه نفر به 234
نامه ، مقیـاآ پرسـ ، مقیاآ خودسنجی التزام عملـی بـه اعتقـادات اسـلامیمطالعه تحلیلی
 (SWLS)نامه رضـایت از زنـدگی دگی سازمان بهداشت جهانی و برگـه پرسـ کیفیت زن
، ها. تحلیل دادهباشد، از نوع همبستگی میطرح پژوه  نیز تحقیق غیرآزمایشیاست. بوده 

 گیــری از و رگرســیون خطــی و بــا بهره هــای آمــاری ضــریب همبســتگی پیرســونبــا روش
از وجـود  نشانهای پژوهشی انجام گرفته است. تحلیل داده ی آماریهاافزار تحلیل دادهنرم

                                                             

 شناسی عمومیارشد روان یکارشناس ramzanzadeh1@gmail.com 
 فلسفه دانشگاه قم یدکترا. souraki1@gmail.com 

 علمی ـ پژوهشی فصلنامه

 
 ۴۳۳۳ زمستان شماره سوم، ،سال دوم
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رابطۀ مثبت و معناداری بین التـزام عملـی بـه اعتقـادات اسـلامی و کیفیـت زنـدگی جامعـۀ 
 .آماری است

 هاکلیدواژه

، رضـایت از ، کیفیـت زنـدگیاعتقـادات اسـلامی ،سلامت و بهداشت روانی، التزام عملـی
 .زندگی

 مقدمه

علـوم  برانگیـز در حـوزهسلامت و بهداشت روانی همـواره یکـی از مباحـث مهـم و مناقشـه
انگیزتـر از تنـوع بربسـا مناقشـهسـت و چـهاشناسی اجتماعی بـوده روان خصوصبهاجتماعی 

که ها و رویکردهایی است ها، روشگونی شاخصها از سلامت روانی، گونهتعریف و تلقی
   1شود.سلامت روانی افراد و جوامع پی گرفته میدر برآورد 

هــای روانــی و خوهــا و ها و نابهنجاریبــا نابســامانی ،بشــر هپوشــیده نیســت کــه امــروز
زدگی را نگر تأثیرگذار این اضطرا  و افسـوناو نمای مواجه است ،های روحی بسیارخلجان
 ،روایتگـر افسـردگی، تنهـایی ،که بـه تصـری  ـ 2اثر مونکـ  «جیغ»توان در تابلو مشهور می

 .ترآ و تشوی  روحی بشر مدرن است، مشاهده کرد
انسان مدرن به سبک زندگی ماشینی و افتـادن در  تمایلبه اعتقاد بسیاری از اهل تحقیق، 

شدن و پیشرفت مـادی، بـی  از آنکـه چرخه مدرنیته و تن دادن به لوازم و پیامدهای صنعتی
 ،بکاهــد، بــه اضــطرا  اویــان بیفزایــد و از تشــوی  و آلام بــر ســط  ســلامت روحــی آدم

های روانی و روحی دامن زده است و در عصـر تکنولـووی ها و بسیاری از بیماریافسردگی
                                                             

سازمان بهداشت جهانی سلامت روانی عبارت اسـت از قابلیـت ارتبـا  منسـجم و بـدون تـن  و  بنا به تعریف. 1
هماهنگ با دیگران در جهت تغییر و اصلاح محیط فردی و اجتماعی و حل تضـادها و تمـایلات شخصـی بـه 

 .، عادلانه و مناسبشکل و شیوه ای منطقی
ــون . 2 ــک. م ــ Edvard Munch5867) ()ادوارد مون ــته (5133 ـ ــاش برجس ــه  ) نق ــرووی ک اکسپرسیونیســت ن

کارهای هنر مـدرن در نظر بسیاری یکی از شاه ـ( The Scream) 1893نقاشی / تابلوی جیغـ ترین اثر او معروف
و از الگوهای آشنای سبک اکسپرسیونیسم است. او در این تابلو انزوا وترآ و تشوی  روحی بشر مدرن را به 

نیـز بـه همـین مضـمون و موضـوع 5813-تصویر کشیده است در آثار دیگرش همهون تابلو تابلو خاکسـترها 
های روحی و ترآ و تنهایی بشر اسیر و محصور رو او را فریاد گر نابسامایننتوجه ویژه نشان داده استو ازهمی

 دانند.در فضای مدرنیته می
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که احساآ نشا  و رضـایت از زنـدگی نیـز بل، گرفته شدهاز زندگی آدمیان آرام  نه تنها 
ـ بنابر معیارهای غیر  یفیت زندگیکه کمشاهده کرد توان می روشنیو به  کاه  یافته است
تا بـه بحرانـی  استتزاید  نزولی رو بهـ تنزلی قابل تأمل یافته است و این روند  مادی انگارانه

 شود. منجرکننده، نگران

اکثری در ایجــاد آوردن نیازهــای مــادی، نقــ  حــدهای ایــن تصــور غــالبی کــه بــرپایــه

برخورداری از سلامت معنـوی دارد، سسـت شـده و از زندگی به رضایت  ،آسودگی روانی

بر لـزوم  دلیل محکمیـ  به رغم بالارفتن سط  رفاه مادی های روانی ـاست و بروز نابسامانی

هـای نیازهـایی کـه در عصـر فناوری ؛ساختن نیازهای معنـوی و روحـی بشـر اسـتبرآورده

کـه رضـایت از زنـدگی و دارنـد اند و از ایـن حقیقـت پـرده برمیرانده شـده حاشیهنوپدید 

و  ییادی نیسـت و بایـد اعتنـامـتنها در گرو ارضای نیازهـای  ،برخورداری از سلامت روانی

 .توجه ویژه و وافر، به نیازهای معنوی و روحی بشر داشت

 بـاور بـهی ایـدۀ دینی و فلسف اندیشمندان، موضوعات در مورد توجههای یکی از انگاره

و بـا سـازوکارهای  هااعتقاد و التزام به دین، به گونـه ست؛بوده اماورایی  و موجودی قدسی

 کردنداشته است و افزون بر معنادار  ییسزاهب و بر سلامت روانی افراد تأثیر مثبت گوناگون

ایجـاد رضـایت  ،نگریسبب بروز مثبت ،زندگی و کاشتن نهال امید و انگیزه در نهاد آدمیان

شود و حتی زنـدگی در شـرایط دشـوار عدادها میاحساآ شادکامی پرورش است ،از زندگی

 .سازدتر میبشری را آسان یهاکم تحمل رناو دست آسان کردهرا 

بنـدی های خـدا محـور در بـا  معنـای زنـدگی دسـتهنظریـه ذیـلرا  هـاانگاره گونهاین

گریـزی و یـا عـدم دیـنشناسان اجتمـاعی از روانبرخی ، رو. از همین(Metz 2013)کنند می

آن درافتادن بـه  پیرویگرفتن از زندگی معنوی و به فاصله وی دینی هاالتزام عملی به آموزه

ــروز زنــدگی ماشــینی و تــن ــدگی مــادی ســکولار را از عمــده دلایــل ب ــه ســبک زن دادن ب

 .اندشدن رضایت از زندگی، دانستهبهداشت روانی و زدوده، تهدید های روحینابسامانی

تر ـ بر نقـ  ی اسلامی ـ همهون دیگر ادیان آسمانی و بلکه با نگاهی ورفهاوزهدر آم

های دینی در معنادار ساختن زندگی و بلکه بهبـود کیفـت باور به خدا و آموزه کاملو تأثیر 

زندگی تأکید شده است و تا آنجا این نق ، برجسته و پررنگ نمایانده شـده کـه بـر مبنـای 

از قرآن کریم، بدون ایمان و بـاور قلبـی بـه خداونـد، دسـت یـافتن بـه  مدلول التزامی آیاتی
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همهنـین در سـوره رعـد خداونـد متعـال  1آرامـ  روحـی و سـلامت روانـی میسـر نیسـت.

ََّ  تطَْمَئ نُّ القْلُوُُ ؛ آگاه باشید که تنها با یاد خدا دلهـا آرام می» :فرمایندمی  «گیـردأَلاَ ب ذ کرْ  ا

 .(28 :)رعد

تردیـد  نق  دین در بهبود کیفیت زنـدگی بهشناسان جامعهشناسان و برخی از روانهرچند 

چنـدان  بـه دلیـل فراموشـی آگاهانـه یـا ناآگاهانـهـ  کم این نق  و تأثیر راو یا دست دارند

دینـی در بـدیل باورهـای شناسان بر نق  بیاند اما برخی روانن نپرداختهبه آجدی نگرفته و 

نقـ   ـ پزشکیپدر علم روانـ  راش اند تا آنجا که بنیامینتاکید کرده یسلامت روحی و روان

 .(12ـ75: 5781)جهانگیر و همکاران،  به اکسیژن برای تنفس تشبیه کرده است آن را

نق  و تاثیر خداباوری و دینداری در  رهفلسفی و متافیزیکی دربا یهاصرف نظر از ایده

له بـرای ئمعنابخشی به زندگی و یا براوردن نیازهای روحـی و کاسـتن از تشـوی ، ایـن مسـ

توان ایـن نقـ  و تـاثیر را شود که آیا به لحاظ تجربی میشناسان اجتماعی برجسته میروان

 آینـد؟ آیـا اعتقـاد ن میها از محک تجربه سربلند بیروسنجید و آیا در مقام عمل این انگاره

 هـای اسـلامی ـ نقـ  و تـأثیری در و در فرهنـگ مـا آموزه ـ هـای دینـیموزهآو التزام به 

پـژوه   اسـاآ ایـن،های روحی و ارتقای سط  کیفی زندگی دارنـد؟ کاستن از نابسامانی

 بررســی هـای آمـاری، بـه رو، بـا جسـتجوی میـدانی و تحلیــل موشـکافانه دادهتجربـی پـی 

های اسـلامی و کیفیـت زنـدگی و رضـایت از التزام عملی به اعتقادات و آموزها  میان ارتب

، پرداخته و نق  و تاثیر التزام به اعتقادات را در کیفیت زندگی و میـزان رضـامندی زندگی

 .کندمیواکاوی 
دارد و  یـ افزون بر اینکه نیم نگاهی به سنج  میزان التزام به اعتقادات دینـ این پژوه 
ــ  2شـمار آیـدشناختی از دین بهروان تواند گامی هرچند کوچک در تحلیلاز این زاویه می

                                                             

هوالذی انزل السکینه فی قلو  المؤمنین لیزدادوا ایمانا مع »ن کریم می فرماید: آ. برای مثال، خداند متعال در قر1
.مسـتفاد و « ازل کرد تا ایمانی به ایمانشان بیفزایند...های مؤمنان ن؛ اوکسی است که آرام  را در دل ایمانهم..

آرام  روحی و روانی واقعی ممکن و میسر  ،ملهم از این آیه این است که تنها در پرتوایمان اعتقاد به خداوند
( . دستکم اینگونه می توان گفت که یکی از عوامل ایجاد آرام  دارا بودن ایمـان بـه 3، ود. )سوره فت شمی

 ی باشد.. خدا م

، گـام اساسـی و واسـطه گیری باورهای دینینظران، سنج  و اندازه. به اعتقاد بسیاری از اهل تحقیق و صاحب2
 .(5781، آید )آذربایجانی و موسوی اصلشمار میاز دین به شناختیروانهای مهمی در تحلیل
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، از میزان تأثیر التزام به اعتقادات اسـلامی در دور از اغراقورف و به ،تواند درکی روشنمی
 بـرایو گـامی  دادهطور خاص در کیفیت زندگی و رضایت از زندگی بدسـت زندگی و به

کیفیـت زنـدگی و ارتقای سـط  رضـایت از زنـدگی بر راستای شناخت برخی عوامل مؤثر 
جامعـه  و متولیـان امـر فرهنـگ و پیشـرفت پژوهشـگرانبـه  توانـدچنـین میهمآید.  شماربه

ریـزی و طراحـی در برنامـه هامؤلفـه ایـنکمک کنـد تـا بـا التفـات ویـژه بـه نقـ  و تـأثیر 
ارهای ارتقـای سـط  سـلامت کبینی سـازواندازهای کلان فرهنگی و اجتماعی و پی چشم

 .  ریزی کنندروانی و بهبود کیفیت زندگی اقشار جامعه، هوشمندانه برنامه

 پیشینۀ پژوهش 

ن مفهـوم و همهنـی که سلامت روانی و میزان رضایت از زندگیروشن است بر اهل تحقیق 

لحاظ مفهومی و دلالـت همواره مورد بحث و توجه بوده و به ی کیفیت زندگیهاو شاخصه

« کیفیـت زنـدگی» ره شاخصتوان نخستین نظرها دربامیاند. برانگیز بودهشناختی نیز مناقشه

 دهـه اواخـر باز یافت. این مفهوم، در ـ فیلسوف یونانی ـ .(. مق 722ـ783را در آثار ارسطو)

اجتمـاعی  های مهـم در تحلیـل زنـدگیشـاخص عنوان یکـی ازبه 5134 دهه اوایل و 5164

 . مطرح شد

یـا  ، تمـاماقتصـادی و اجتمـاعیگذاری اصـلی سیاسـت مثابـۀ هـدفزنـدگی به کیفیـت

ی آن را تحـت پوشـ  هامجموعـه زیـر و ی زنـدگیهـااز حوزه ایعمـده کم بخ دست

هون همجمعی  ییهامادی آدمی، ارزش غیر مادی و شرایط بهبود افزون بر واست قرارداده 

 در نیز را آینده و های حالنسل برای زندگی شرایط طبیعی تضمین وتامین و ، عدالتآزادی

کیفیت ». به بیان دیگر، از تعبیر اصطلاح (see, Biswas-Diener and Diener, 2009) گیردمی بر

بودن شرایط زیستی ـ اجتماعی عمومی افراد و جوامـع سامانهب، برای ارزیابی میزان «زندگی

ی نـاظر بـه بهداشـت، سیاسـت و توسـعه اجتمـاعی نیـز هادر حوزه نیزشود و بهره گرفته می

دقیقـا نـاظر بـه  کـه اسـتاندارد زنـدگینباید این مفهوم را با مفهـوم  البتهشود. کار برده میهب

. یکــی دانســتســت، هادرآمدو متکــی بــر  ســط  برخــورداری از ثــروت و ســرمایه مــادی

گیـرد، اشتغال و امینـت شـغلی را دربـر مـی ،رفاه ،تنها ثروتنه ،های کیفیت زندگیشاخص

بلکـه شــرایط بهینــه محــیط زیســت، ســلامت بــدنی و روانــی، برخــورداری از تحصــیلات و 

https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%AF%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86%D8%AF%D8%A7%D8%B1%D8%AF_%D8%B2%D9%86%D8%AF%DA%AF%DB%8C&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D9%85%D8%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D8%B1%D8%A2%D9%85%D8%AF
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اوقات فراغت و برخوداری از روابط و مناسـبات اجتمـاعی ها، تفری  و گذران بهینه فرصت

 .شوندرا نیز شامل می

 بـر نقـ  مثبـت باورمنـدی و اعتقـاد  طور کلـیبـهافزون بر شمار بالایی از تحقیقات که 

ــی و رهــایی از پــو  ــر ســلامت روحــی و روان اند، در برخــی گرایی متمرکــز شــدهدینــی ب

 مذهبی و اقدامات رفاهی مورد بررسـی قـرار گرفتـه های اخیر رابطۀ بین ابعاد متعددپژوه 

و مـک  1. برگـان(Ellison, Gay, and Glass 1989; Ellison 1991;see, Chumbler 1996)سـت ا

 ، سـن و جـنس را مـورد مطالعـه و بررسـی ، رضـایت از زنـدگی، ارتبا  بین دینداری2کناثا

a, 2001)(see, Bergan and McConath اندقرار داده
دینـداری »ای با عنوان . همهنین در مقاله3

کشـور  31در  ری و رضـایت از زنـدگیدابین دینرابطه  ،«هاو رضایت از زندگی در میان ملت

 Kozaryn 2010)-(Okulicz.4 یابی بررسـی شـده اسـتی زمینههاگیری از مقادیر جهانی دادهبهرهبا 

د اعتقاد و التـزام بـه اصـول دینـی و مـذهبی بـر افـرادی کـه از لحـاظ جسـمی اثرات سودمن

 پذیرآسیب در جمعیت بر سلامت روان مذهب اثرات مثبت»ای با نامپذیرند، در مقالهآسیب

های مطالعـه و بررسـی شـده اسـت. در سـال (see, Yeung and Chan 2007) «از لحاظ جسمی

، و یا با جامعـه آمـاری متفـاوت البته با تمرکز بر مفاهیم خاص مـرتبطهایی مشابه و پژوه اخیر 

 .(Gordon et al. 2002; Schapman and Inderbitzen-Nolan 2002))نک: انجام شده است 

نامه کیفیـت پرس بندی اهمیت و همکاران  در پژوهشی علمی به درجه 5اسکوینگتون

ــهزنــدگی ســازمان جهــانی بهداشــت  ــدگی ســازمان جهــانی عنوان بخشــی ازب  کیفیــت زن
                                                             

1. Anne Bergan. 

2. Jasmin Tahmeseb Mcconatha. 

بزرگسالان تمایل به افزای  سط  وابستگی مـذهبی و ارادت مـذهبی شخصـی  ،های این تحقیق. بر اساآ یافته3
، زنان سط  بالاتری از دینداری را نسبت به مردان . همهنین در نمونه مورد مطالعهدر تمام طول عمرشان دارند

 .اندگزارش کرده
. مردم مذهبی گرای  داری و رضایت از زندگی دو مدلی استدهد که رابطۀ بین دینتحقیق نیز نشان می. این 4

، دهـدداری کـه سـرمایه اجتمـاعی را ارتقـاء می. اشـکال دیـنبه رضایت بسیار و یا نارضایتی از زندگی دارند
. مردم مذهبی در کشورهای مذهبی داری وابسته به بافت است. دینکندرضایت از زندگی بالا را پی  بینی می

، بلکـه سـازد، مردم را خوشـحال و راضـی میخودی خود، تنها دین نیست که بهعبارت دیگر. بهشادتر هستند
 .دهد، وابسته به یک محیط اجتماعی است که دین را ارائه میرضایت

5. Lotfy SkevingTon. 
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یافته و در حـال توسـعه کشور توسعه 53مرکز از  51پاسو دهنده از  3843اند که از پرداخته

 .(see, Skevington, Lotfy, and O’Connell 2004) دست آمده استزبان به 52با استفاده از 

. بهداشـت جهـانی پرداخـت، به بررسی نسخه کوتاه فرم کیفیت زندگی سازمان تی. نول

یـک جـایگزین معتبـر و قابـل اعتمـاد بـه  نامۀ مـذکورپرسـ  دهـد کـهنشان می هااین داده

  (see, null 1998).کندفراهم می WHOQOL-100ی دامنه با استفاده از هاارزیابی نمایه

ارتبـا   رهبـاهـایی در، برخی پژوهشگران داخلی نیز بـه پژوه هاافزون بر این پژوه 

نـک: ) ؛انـداسـلامی بـا کـاه  افسـردگی اسـترآ پرداخته والتزام و اعتقاد به باورهای دینی 

و التـزام عملـی بـه اعتقـادات  همهنـین رابطـه بـین افسـردگی، 1(1896بزرگی جـان و محمـدیعلی

و مقایسـۀ  (6180عبـداللهی  و نویـدی) 2آموزان دوره متوسـطه شـهر تهـراناسلامی در میان دان 

نگــرش مــذهبی و ســلامت روانــی دانشــجویان دختــر و پســر دانشــگاه آزاد اســلامی واحــد 

زنـدگی اسـلامی بـا  و همهنین رابطۀ سبک (5788زاده هنرمنـد :مقدم و مهرابی)نک: کاظمیان، 3بهبهان

ایــن  4.( 5714 و همکــاران، بــافکا)شــادی در رضــایت از زنــدگی دانشــجویان شــهر اصــفهان 

  5اند.در تحقیق مستقلی واکاوی و بررسی شدهها پژوه 
                                                             

پژوهان مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی دان  ،نآ. بر اساآ نتایا این تحقیق که نمونه و جامعه آماری 1
رابطه معنادار مثبـت  شناختیروانمیان شادکامی دینی با شادکامی  ،بوده است 5781 ـ 86قم در سال تحصیلی 

 .، رابطه معنادار منفی وجود داردو با افسردگی
، همبسـتگی آموزان و التزام عملی آنان به اعتقادات مـذهبیا این تحقیق نشان داد که بین افسردگی دان . نتای2

 گونـاگونهای افسردگی در دختران بیشتر است و میزان شـیوع افسـردگی در طبقـات . نشانهمنفی وجود دارد
 .اجتماعی یکسان نیست -اقتصادی

، بین نگرش مـذهبی دانشـجویان دختـر و پسـر تفـاوت های مستقل نشان داد کهگروه t. نتایا حاصل از آزمون 3
، ولی بین سلامت روانی دانشـجویان دختـر و پسـر دانشـگاه آزاد اسـلامی واحـد بهبهـان معناداری وجود دارد

 .تفاوت معناداری مشاهده نشد
، بـا رضـایت از زنـدگی دانشـجویان در سـط  دگی اسلامی و شـادکامی. نتایا پژوه  نشان داد که سبک زن4
(445/4P< و شادکامی با )مقیاآ سبک زندگی اسلامی)خرده 6 (ILST (  445/4در سطP<و خـرده ) مقیـاآ

 .( همبستگی مثبت و معناداری دارند>445/4Pسلامت با رضایت از زندگی در سط  )
، تحقیقات انجام شده در داخل و خارج «شناسیآمدی بر رابطۀ دین و معنویت با رواندر»ای با عنوان . در مقاله5

، سـلامت ، اعمـال وسواسـی، اضـطرا  و افسـردگیکشور دربارۀ رابطۀ مـذهب و معنویـت بـا سـلامت روان
دهـد مـذهب و التـزام بـه می گرفته نشـان. بررسی نتایا انجامشده استبررسی . ..، عملکرد تحصیلی وجسمی

 (.5781محمدیان پور و گل، سعیدینژادیاسمی) ، نق  مثبتی را در سلامت روان دارداعتقادات مذهبی
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 هدف پژوهش

هـدف اصـلی ایـن پـژوه ، بررسـی رابطـۀ التـزام عملـی بـه تر نیز اشاره شد، که پی چنان
کیفیت زندگی و رضایت از زندگی در میان دانشجویان دختر ـ شـاغل  و اعتقادات اسلامی

، بـوده 5713ــ 5717ـ در سال تحصـیلی  به تحصیل در مقطع کارشناسی دانشگاه پیام نور قم
آیـا میـان . 5سامان یافته اسـت:  زیرهای کلیدی ، برمحور پرس ، این تحقیقرو. از ایناست

التزام عملی به اعتقادات اسلامی و کیفیت زنـدگی و رضـایت از زنـدگی، رابطـه معنـاداری 
. میزان و شدت این رابطه تـا 7ت؟ . جهت رابطۀ میان این سه متغیرّ چگونه اس2وجود دارد؟ 

های اسلامی تـا چـه اندازه است؟ و به تعبیری، شدت و درجه التزام به اعتقادات و آموزهچه 
 .باشدمیاندازه در بهبود کیفیت زندگی و ایجاد یا تقویت احساآ رضامندی تاثیرگذار 

رابطـۀ التـزام  ـ مثبت و منفی بودن ـ ، تعیین جهتدیگر این پژوه  هایهدفاز جمله 
، روابـط اجتمـاعی و محـیط شـناختی، روانعملی بـه اعتقـادات اسـلامی و سـلامت جسـمی
بـا توجـه بـه هـدف پـژوه  و ـ  . بنـابراینزندگی دانشجویان دختر مقطع کارشناسی است

  .ی زیر مورد آزمون قرار گرفتندهافرضیه ـ پیشینۀ پژوهشی

 هافرضیه

فرضیه اصلی پژوه  این است که رابطه معناداری میان التزام عملی به اعتقـادات اسـلامی و 
بهبود سط  کیفی زندگی و برخورداری از رضایت از زندگی در میان جامعه آمـاری مـورد 

 :های فرعی این پژوه  عبارتند ازفرضیه پژوه  وجود دارد.
کیفیـت و  بهبودی سط  سـلامت جسـمانی والف( بین التزام عملی به اعتقادات اسلامی 

 .رابطه معناداری وجود دارد ـ جامعه آماریـ دانشجویان زندگی 
ــه اعتقــادات اســلامی و بــ (  ــی ب ــزام عمل ــدگی حیطــه روانین الت شــناختی کیفیــت زن

 . دانشجویان دختر کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد
ه روابـط اجتمـاعی کیفیـت زنـدگی حـوزج( بین التزام عملـی بـه اعتقـادات اسـلامی و 

 .دانشجویان دختر کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد
دانشـجویان دختـر محـیط و وضـعیت زنـدگی د( بین التزام عملی به اعتقادات اسلامی و 

 .کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد
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ور نـور هـ( بین کیفیت زندگی و رضایت از زندگی دانشجویان دختر کارشناسـی پیـام نـ

 .رابطه وجود دارد

 تعریف نظری متغیرها

 عمـل، رعایـت و پایبنـدی در مقـام «التزام عملـی» :التزام عملی به اعتقادات اسلامی .1

. التـزام عملـی رودتنهـا بـه کـار مـییعنی باورمندی و اعتقـاد  است که در مقابل اعتقاد قلبی

کسـی کـه رو، از ایـن .ای اسلامی اسـتهمعنای متعهدشدن و پذیرفتن لوازم اعتقاد به باوربه

در برابـر پیـرو خـالص مطیـع  ،کوشد معتقدات دینی را در مقام عمل التـزام داشـته باشـدمی

تنهـا ورزد و مسـلمانی را های دینی و کوتاهی نمـیالهی است و در عمل به آموزه دستورات

؛ بـا فرق و فاصـله اسـت ،بودنمیان مسلمان و مومن ،سازد. در واقعبه باورمندی محدود نمی

بـودن فراتـر از در دایـره مسـلمانی وارد شـد امـا مـومن تـوانمیلبـی و اقـرار زبـانی اعتقاد ق

 امـام صـادقچنانکـه  است؛التزام عملی به اصول و اعتقادات نیاز به آوردن است و اسلام

 د:فرماینمی
 اید و پـس، هر جا که بوده. پی  از آنکه شما پدید آییدخدا نام  اسلام استدین 

و اقـرار . پس هر کـه بـه دیـن خـدا ، اسلام دین خدا بوده و هستآمدن شمااز پدید

 مـؤمن، ست و هر که به دستورهای خدای عزوجل عمل کندمسلمان ا ،کنداعتراف 

 .)514: 5، ج5731شهری محمدی ری(است 

 مرحلـهو التزام عملی مربو  به  «اسلام» به بیان دیگر اعتقاد و التزام قلبی مربو  به مرحله

 .است« ایمان»

هـای ، مکان و ارزش، نسبی و متأثر از زمانمفهومی چند وجهی :رضایت از زندگی. 2

بازتـا   ،مورد توافق، رضایت از زنـدگی ی، بنا بر تعریف. در مجموعفردی و اجتماعی است

باشد که هر چه شکاف میان توازن میان آرزوهای شخص و وضعیت فعلی او در زندگی می

 یابـدمنـدی او کـاه  می، رضـایتسط  آرزوهای فرد و وضعیت عینـی وی بیشـتر گـردد

 .(233 :5737 ،اینگلهارت)

ای مناسـب و مطمـئن هدف برتر زندگی افراد بشر اسـت کـه زمینـه ،رضایت از زندگی

عامـل شـکوفایی و  ،رضـایت از زنـدگی ،بـه بیـانی دیگـر ؛کنـدفـراهم می رابرای پیشرفت 

http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%85%D9%84%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B2%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%85%D9%84%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D9%84
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D9%84
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%A4%D9%85%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D9%85%D8%A4%D9%85%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%DB%8C%D9%85%D8%A7%D9%86
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عوامـل فـردی  گوناگونی ماننـداند که عوامل . مطالعات متعدد نشان دادهموفقیت افراد است

 . توانند بر رضایت از زندگی افراد تاثیر بگذارندمی
، برای سنج  نـوع و ، بیشتر در حوزه پزشکیزندگیکیفیت مفهوم :کیفیت زندگی. 3

تحقیقـاتی بـرای  ،های اخیـر. بنـابراین در سـالحالت بیماری مورد استفاده قرار گرفته اسـت
پزشکی  جامعه ، درسلامت وابسته بهخصوص کیفیت زندگی مرتبط و بهبررسی و تبیین آن 
تر از یـک بحـث صـرفاً پزشـکی ، مفهومی گسـترده. اما کیفیت زندگیصورت گرفته است

اقتصـاد و مطالعــات  ،شناسـی، جامعهشناسـییی همهـون روانهـاتوانـد در حوزهاسـت و می
. همهنـین برخـی همهـون آریسـتوتل و مـک کـال، کار برده شودای نیز بهمحیطی و منطقه

زنـدگی را کیفیت ،یگر دانشمندان. داندکیفیت زندگی را معادل شادمانی زندگی بیان کرده
اند یافتن اهداف زنـدگی و امیـدها و آرزوهـا معـادل دانسـتهرضایت و یا تحقق با یک حس  

 .(5714، نقل از آقاپور و مصری)به
برخورداربـوده امـا تـوافقی فراگیـر بـر سـر معنـا و  ییبه رغم آنکه این واوه از شیوع بالا

و همهنان محل اختلاف است . بنـا بـه تعریـف سـازمان ن وجود نداشته است آ هایشاخصه
زنـدگی کیفیـتـ  جـامع اسـتطور نسـبی بـهکه یک تعریف جاافتـاده و  ـ بهداشت جهانی

 بـر هـای حـاکمارزش فرهنـگ و قالـب ، درزندگی وضعیت از افراد عبارت است از درک

 ایـن اسـاآ بـر (Theofilou 2013, 5)خـود  علایـق و ، انتظاراتاهداف با ارتبا  در و جامعه

، شخصـی ، اعتقـادات، روانـیحسـی وضـعیت بـا تنگاتنگی ، ارتبا زندگی ، کیفیتتعریف
 .دارد زیست اجتماعی محیط و اجتماعی ، ارتباطاتاتکایی خود میزان

 تعریف عملیاتی متغیرها

عملـی بـه اعتقـادات اسـلامی در ایـن منظور از التزام  :التزام عملی به اعتقادات اسلامی
نامه التـزام عملـی بـه اعتقـادات میزان نمره یا کمیتی است که از پاسـو بـه پرسـ  ،پژوه 
 .آیددست میـ به(5736طراحی و هنجاریابی شده توسط دکتر احد نویدی ) ـ اسلامی

کیفیـت زنـدگی  نامهاآ پرسـ مقیـ هـا ازآزمودنی اسـت کـه اینمـره :کیفیت زندگی
 .آورنددست میهب 1سازمان بهداشت جهانی

                                                             

1. The World Health Organization Quality of Life (WHOQOL-BREF). 
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 رضـایت از بعدی چند نامهپرس  ها ازآزمودنی است که اینمره :رضایت از زندگی

 .آورندمی دستبه 1زندگی

 روش انجام تحقیق

 ازکـافی شـناخت یـافتن و انجام یک پژوه  و تحقیق میدانی موفـق، پـس از آگـاهی برای

میدان تحقیق و برقراری روابـط اجتمـاعی بـا اعضـای جامعـه  ،ادبیات تحقیق، انتخا  مکان

، مقیـاآ خودسـنجی التـزام عملـی بـه اعتقـادت نامه کیفیـت زنـدگیمورد مطالعـه، پرسـ 

نامه رضایت از زندگی در چند روز مختلف در میان اعضای جامعـه مـورد اسلامی و پرس 

، پـس از نامه. در مـتن پرسـ توزیع گردیـد ـ دانشگاه پیام نور قمدانشجویان دختر ـ مطالعه 

دهندگان در زمینــه ، بــه ســوالات پاســوایجــاد ارتبــا  اولیــه از طریــق بیــان اهــداف تحقیــق

و  هانامه. دانشجویان نسبت به تکمیل پرسـ و ضرورت تحقیق پاسو داده شد هانامهپرس 

نمودند و پـس از تکمیـل و  داشتههمکاری همدلانه و صادقانه  ،رضایت آگاهانهتأیید برگه 

دست ه ی زیر مقیاآ هر یک بهابه دقت بررسی و نمره هاآن، همۀ هانامهآوری پرس جمع

نتایا کلـی تحقیـق اسـتخراج و در قالـب یـک  ،آورده شد و با تجزیه و تحلیل دقیق آماری

 .گردیدارائه و  تهیهگزارش علمی 

 گیری، نمونه و روش نمونهجامعۀ آماری

، همۀ دانشجویان دختر مقطع کارشناسی دانشگاه پیام نـور قـم در جامعۀ آماری این پژوه 

دانشجوی دختـر مجـرد و  536، شامل است و نمونۀ آماری پژوه  5713ـ17سال تحصیلی 

 انـدی مختلـف بودههارشـتهبوده است و از  22.36دانشجوی متاهل که میانگین سن آنها  11

 . اندگیری تصادفی انتخا  شدهکه به روش نمونه

 گیریابزارهای اندازه

، از مقیـاآ خودسـنجی التـزام عملـی بـه ی تحقیقهامنظور آزمون فرضیه، بهدر این پژوه 
                                                             

1. Satisfaction with Life Scale (SWLS). 
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امه رضـایت نکیفیت زندگی سازمان بهداشت جهانی و پرس  نامه، پرس اعتقادت اسلامی
 .از زندگی استفاده شد

سـنجی التـزام دمقیـاآ خو :مقیاس خودسنجی التزام عملی به اعتقادات اسلامی
گیری رفتارهـای برای اندازه (5736عملی به اعتقادات اسلامی که توسط دکتر احد نویدی )

ای درجـه 1که در مقیاآ  ماده است 31دارای  ،دینی نوجوانان وجوانان مسلمان تدوین شده
و گروهـی از  کارشناسـاننامه، از نظـر این پرسـ  برای بررسی روایی. بندی استقابل رتبه

اندیشمندان مسلمان و برخی اساتید دانشگاه بهره گرفته شده که آن را ابزاری مناسـب بـرای 
ــدازه ــادات اســلامی دانســتنان ــه اعتق ــی ب ــزام عمل د و اســتفاده از آن را روا و کــارا گیری الت
. برای بررسی پایایی مقیاآ خودسنجی التزام عملی به اعتقـادات اسـلامی نیـز از اندبرشمرده
 . آزمایی استفاده شدروش باز

زندگی فرد در دو  سنج  کیفیت   براینامه این پرس  :1نامه کیفیت زندگیپرسش
سـازمان بهداشـت جهـانی بـا  نامهطـراح ایـن پرسـ  .گیـردهفته اخیر مورد استفاده قرار می

نامه کیفیت زندگی سازمان بهداشـت پرس  .است 5181المللی سال مرکز بین 51همکاری 
سـازمان بهداشـت جهـانی  سـوالی   544زنـدگی  نامه کیفیـت  جهانی فرم کوتاه شده پرسـ 

نامه . این پرسـ نامه از مقبولیت فراوانی برخورداراست و خوداجراست. این پرس باشدیم
 :است زیردر موارد پرس   26در برگیرنده 
، ، وابسـتگی دارویـیهـای روزمـرهدر برگیرنـدۀ فعالیت ؛قلمرو سـلامت جسـمانی (الف

 .، استراحت و ظرفیت کاری، خوا ، درد، وضعیت تحرک، احساآ خستگیداشتن انروی
، میــزان در برگیرنــدۀ تصــور فــرد از جســم و ظــاهر خــود ؛قلمــرو روحــی و روانــی ( 
، بررسـی حـالات مندی از خـود، میزان رضایتدار بودن زندگی، معنیبردن از زندگیلذت

 .باشد، میزان تمرکز و حافظه می، خلق غمگینمیدی، نااروحی نظیر افسردگی
هـای اجتمـاعی و ، حالتدر برگیرنده ارتباطـات شخصـی ؛قلمرو ارتباطات اجتماعی (ج
 .های جنسی استفعالیت
و در برگیرنـده منـابع کنـد که عوامل تاثیرگذار محیطی را بررسی می ؛قلمرو محیطی (د
، ، محـیط فیزیکـی خانـههـای بهداشـتی و اجتمـاعی، مراقبت، امنیـت جسـمی و آزادیمالی

                                                             

1. quality of life – life (Qol).  
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، حمل و نقـل های خلاقانه و اوقات فراغت، فعالیتها و اطلاعاتهای کسب مهارتفرصت
 .و محیط زیست فیزیکی است

گـذاری معکـوآ ، نمرهباشد و در سؤالاتی که منفی استگذاری از یک تا پنا مینمره
   1.است

 رضـایت میـزان سـنج  جهـت ایگویـه این مقیاآ پنا :2مقیاس رضایت از زندگی

، کـه مؤلفـه شـناختی گـزاره، توسـط ای. داینـر و همکـاران تهیـه و از پـنا زنـدگی از کلی

. (see, E. Diener et al. 1985) ، تشـکیل شـده اسـتکنـدگیری میبهزیسـتی فـاعلی را انـدازه

 . کــاربرد ایــن آزمــون در ســنج  باشــد ( می61/4مقیــاآ رضــایت از زنــدگی بــا اعتبــار )

 عبـارت اسـت  1. ایـن مقیـاآ شـامل (84، 5786، )افشـاریشـناختی بهزیسـتی ذهنـی اسـت  بعد

ــاآ و پاســو ــا اســتفاده از یــک مقی ــی از )درجــه 3ها ب ــا )5ای لیکرت  ( 3( کــاملًا مخــالف ت

( 1. نمرات آزمون برای هر آزمودنی حـداقل )(34، 5783، )شهیدیشوند کاملًا موافق مرتب می

، آلفـای ان پایـایی ایـن آزمـون مـورد بررسـی قـرار گرفـت. در ایرباشد( می71و حداکثر )

و  )خیـّربدسـت آمـد  83/4هفتـه =  6و ضریب باز آزمـایی آن در طـول  81/4کرونباخ آن = 

 .(5787، سامانی

گیـری هـای فنـی ابـزار انـدازهپایایی یکـی از ویژگی :پایایی ابزارها در این تحقیق

گیری در شرایط یکسان تا چه اندازه نتایا یکسانی که ابزار اندازهو به معنای آن است  است

عـدد از آن بـین 74ابتدا تعـداد ،نامهتعیین اعتبار پرس  برایدر این تحقیق  .دهدبه دست می

که یکـی از  ـ ای کرونباخضریب آلف . سپس با استفاده ازافراد جامعه توزیع وتکمیل گردید

اعتبارسـنجی شـدندکه در خصـوص  ،ی یادشـدههانامهپرسـ  ـ های تعیین اعتباراستروش

. نامه داردنشان از پایـایی ایـن پرسـ دست آمد که به 4.85کیفیت زندگی عدد  ۀنامپرس 

، حیطــه 4.33حیطــه ســلامت جســمانی عــدد  ؛ترتیــبنامه بــهی ایــن پرســ هاخــرده مولفــه
                                                             

و اینکه حداقل در بی  از  نامهپرس با توجه به تاکید سازمان بهداشت جهانی مبنی بر چند فرهنگی بودن این  1.
. در آن مورد تایید قرار گرفته است ، بنابراین رواییکشور از پنا قاره جهان مورد استفاده قرار گرفته است 78

 نامهپرسـ ، به ترجمه و اعتبارسـنجی ایـن (5781، و مجدزاده )، محمد، هلاکوئی نائینی، منتظریایران نجات
، تنصـیفی و آلفـای ایهفتـه( برای پایایی مقیاآ از سه روش بازآزمایی با فاصـله سـه5781. نصیری )پرداختند
 .بود 83/4، 83/4، 63/4نباخ استفاده کرد که به ترتیب برابر با کرو

2. (SWLS). 
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 4.33و حیطه محیط زندگی عدد  4.87، حیطه روابط اجتماعی عدد 4.36شناختی عدد وانر

و  4.81. اما مقیاآ خودسنجی التـزام عملـی بـه اعتقـادت اسـلامی عـدد نشان از پایایی دارد

. یعنـی دارد هـانشان از پایایی مناسب دادهبوده که  4.35نامه رضایت از زندگی عدد پرس 

باشـد کـه شانس و تصادفی نبوده بلکه به خاطر اثـر متغیـری می های داده شده ناشی ازپاسو

 .مورد آزمون قرار گرفته است

 ی تحقیقاهیافته

 ی توصیفیهاالف( یافته

معیـار های آمـاری ماننـد میـانگین و انحـرافی توصیفی این پژوه  شامل شـاخصهایافته
 .مورد مطالعه است که در جدول زیر ارائه شده است اصلی و فرعی برای متغیرهای

 : آمار توصیفی 1جدول شماره 

 انحراف معیار میانگین متغیر

 52.13 86.16 کیفیت زندگی

 6.71 25.33 رضایت از زندگی

 22.2 515.27 التزام عملی به اعتقادات اسلامی

 3.53 21.23 سلامت جسمانی

 7.73 24.21 شناختیروان

 5.38 6.67 روابط اجتماعی

 3.71 26.61 محیط زندگی 

 ی پژوهشهای مربوط به فرضیههایافته )ب

ایران است. در این دو جریان، هم نگاه انتقادی وجود دارد و هم نگاه غیرانتقـادی؛ نگـاه 
برای بررسـی ایـن فرضـیه از آزمـون همبسـتگی  .انتقادی به فرهنگ خودی و فرهنگ غربی

 .پیرسون استفاده شده است
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آزمون همبستگی پیرسون بین متغیرهای کیفیت زندگی و رضـایت از زنـدگی بـا التـزام 
 ی.عملی به اعتقادات اسلام

 

  2جدول شماره 

 سطح معناداری ضریب همبستگی متغیرها

 4.44** 4.116 کیفیت زندگی

 4.43 4.55 رضایت از زندگی

*p < 0. 05 ** p <0. 01 

 

شـود گیری مینتیجه ،توجه به سطوح معناداری موجود در جدول و ضریب همبستگیبا 

که بین التزام عملی به اعتقادات اسلامی و کیفیت زندگی دانشجویان دختر کارشناسـی پیـام 

رابطۀ مثبت وجود دارد؛ اما بین التزام عملی به اعتقادات اسلامی و رضـایت از زنـدگی  ،نور

 .وجود نداردن دختر کارشناسی پیام نور رابطۀ معناداری دانشجویا

 ی فرعیهافرضیه

حیطـۀ سـلامت جسـمانی کیفیـت زنـدگی بین التـزام عملـی بـه اعتقـادات اسـلامی و . 5

 .دانشجویان دختر کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد

دانشجویان شناختی کیفیت زندگی حیطۀ روانبین التزام عملی به اعتقادات اسلامی و . 2

 .دختر کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد

حـوزۀ روابــط اجتمـاعی کیفیـت زنــدگی بـین التـزام عملـی بــه اعتقـادات اسـلامی و . 7

 .دانشجویان دختر کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد

دانشـجویان عیت زنـدگی حیطـۀ محـیط و وضـبین التزام عملی به اعتقادات اسلامی و . 3

 .دختر کارشناسی پیام نور رابطه وجود دارد

 .برای بررسی این فرضیات نیز از آزمون همبستگی پیرسون استفاده شده است
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 : آزمون همبستگی پیرسون 3جدول شماره

 یبین متغیرهای چهارگانه با التزام عملی به اعتقادات اسلام

 سطح معناداری ضریب همبستگی متغیرها

 4.48 4.55 سلامت جسمانی

 4.44** 4.27 شناختیروان

 4.44** 4.23 روابط اجتماعی

 4.44** 4.53 محیط زندگی 

*p < 0. 05**p < 0. 01 

 

شـود میگرفته نتیجه  ،با توجه به سطوح معناداری موجود در جدول و ضریب همبستگی

روابط اجتماعی و محـیط زنـدگی شناختی و که بین التزام عملی به اعتقادات اسلامی و روان

، امـا بـین التـزام عملـی بـه دانشجویان دختر کارشناسـی پیـام نـور رابطـۀ مثبـت وجـود دارد

دانشجویان دختر کارشناسی پیام نـور رابطـۀ معنـاداری  اعتقادات اسلامی و سلامت جسمانی  

 .وجود ندارد

دختـر کارشناسـی  بین کیفیت زندگی و رضایت از زنـدگی دانشـجویان :فرضیه فرعی

از آزمون همبستگی پیرسـون اسـتفاده  نیز برای بررسی این فرضیه. پیام نور رابطه وجود دارد

 .  شده است

 آزمون همبستگی پیرسون  :4جدول شمارۀ 

 یبین متغیرهای کیفیت زندگی و رضایت از زندگ

 مقدار ی آزمونهاآماره ردیف

 **4.116 ضریب همبستگی 5

 4.44 داری سط  معنا 2

**p <0. 01 
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شـود میگرفتـه نتیجه  ،با توجه به سط  معناداری موجود در جدول به ضریب همبستگی
که بین کیفیت زندگی و رضایت از زندگی دانشـجویان دختـر کارشناسـی پیـام نـور رابطـۀ 

رضـایت از زنـدگی نیـز  ،دیابـمـی افـزای . یعنی هر جـا کیفیـت زنـدگی مثبت وجود دارد
 .و برعکسیابد افزای  می

  ی چهارگانه کیفیت زندگیهابررسی رابطه رگرسیونی بین التزام عملی و مؤلفه

اسـتفاده شـده اسـت کـه نتـایا در ادامـه  step wiseبرای بررسی رابطـۀ رگرسـیونی از روش 

   .آورده شده است

 التزام عملی به اعتقادات اسلامی :متغیر وابسته

 .، محیط زندگی، روابط اجتماعیشناختی، روانسلامت جسمانی :متغیرهای مستقل

اند لـذا مـدل دهد که تنها دو متغیر محیط زندگی در مدل وارد شـدهنتایا به ما نشان می

 .شودبه صورت زیر تبدیل می

 التزام عملی به اعتقادات اسلامی :متغیر وابسته

 محیط زندگی :متغیرهای مستقل

ای رگرسـیونی بـین متغیرهـا شـکل نگرفتـه و رابطـه بـه شود که عملًا رابطهلذا نتیجه می

 .این مطلب است تأییدکننده. جداول زیر صورت همبستگی اتفاق افتاده است
 

 : آنالیز واریانس مدلANOVA: جدول 5جدول شماره

 سطح معناداری  Fآماره  میانگین مربعات درجه آزادی مجموع مربعات عنوان

 4.444 53.63 6833.671 5 6833.671 رگرسیون

 366.171 271 857555142.  هامانده

  234 558714.338 کل

 
کمتـر اسـت لـذا مـدل بـرازش  4.41در جدول فوق با توجه به اینکه سط  معنـاداری از 
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بررسـی ضـرایب رگرســیونی در  .باشـددار و ثانیـاً معتبــر می، اولاً معنـیشـده در قسـمت  

 :جدول زیر انجام گرفته شده است

 : جدول ضرایب رگرسیونی6جدول 

متغیرهای 

 رگرسیونی

 ضرایب ضرایب استاندارد نشده

 استاندارد شده

سطح  Tآماره 

 انحراف معیار ضریب معناداری

 4.444 58.142  8.182 518.381 عدد ثابت

 4.444 7.875 4.235 4.753 5.251 محیط زندگی

 

 گیرینتیجه

ها و میزان التزام و اعتقـاد عملـی شایان ذکر است که تفاوت بین دختران و پسران در نگرش
گون و در جوامــع و هــای گونــهای اســت کــه بارهــا در پژوه ، یافتــههــای دینــیبــه آموزه
یعنـی تفـاوت زنـان و ، ایـن یافتـه ـ . در واقـعها و ادیان متفاوت مشاهده شده اسـتفرهنگ

آن انـدازه در  اهای مذهبی و بیشتر بودن گـرای  زنـان بـه مـذهب ـ تـمردان از نظر نگرش
، ایـن نظـرانمذاهب تکرار شده است کـه برخـی صـاحب و هامطالعات مختلف در فرهنگ

های زیستی زنان و مـردان ریشـه مسئله را امری جهانی تلقی کرده که به گونه ای در تفاوت
از بررسی تفاوت میـان مـردان و زنـان در موضـوع مـورد  بر اساآ این. (5783وند، )حبیبرد دا

 .  تحقیق صرف نظر گردید و تنها دختران در این مطالعه مورد بررسی قرار گرفتند
دست آمـد کـه ههای آماری به شیوه علمی، این نتبجه بدر پژوه  حاضر از تحلیل داده

ـ  اعتقـادات اسـلامی و کیفیـت زنـدگی جامعـه آمـاری مـورد پـژوه بین التزام عملی بـه 
رابطـه معنـادار و  ـ دانشجویان دختر شاغل به تحصیل در مقطع کارشناسی دانشگاه پیام نـور

، گرفتـه در ایـن زمینـههـای مشـابه انجـام. این یافته با نتایا برخـی پژوه مثبتی وجود دارد
گـردد ، مشـخص میهـااین دسته از پژوه  دست آمدههبا مقایسه نتایا ب که همخوانی دارد

، بافت و فرهنگ محل تحقیق و نیز ابزارهـای تحقیـق بـا ی هدف تحقیقهاکه هر چند گروه
ها تشابه زیادی با هم دارند و آن اینکـه هـر دست آمده از آنولی نتایا به هم متفاوت بودند
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هـای هب شدیدتر و هر اندازه التزام عملی بـه اعتقـادات و آموزهاندازه گرای  به دین و مذ
تر باشـد، افـراد از سـط  بـالاتری از سـلامت روانـی برخـوردار بـوده و کیفیـت دینی افزون

که معطوف و محدود به التزام عملی به  زندگی برتری خواهند داشت و در پژوه  حاضر ـ
ـ  به تحصیل در دانشگاه پیام نور قم( بوده اعتقادات اسلامی در میان دانشجویان دختر)شاغل

 .ای مشابه بدست آمدنیز نتیجه

ی هاخصـوص در حیطـههبـرای بهبـود کیفیـت زنـدگی، بـ گفـتتوان می ،بر اساآ این

، یکـی از ویژه در میان دانشجویان دختـرو به ، روابط اجتماعی و محیط زندگیشناختیروان

هـای مثبـت بـه باورهـای دینـی و هـا و گرای گیری، افـزای  جهتدی مؤثر و مفیهاگزینه

بهبـود کیفـی زنـدگی  گذارانسیاسـتریزان و . برنامهالتزام عملی به اعتقادات اسلامی است

بهبـود  بـرای، توانند با در نظـر گـرفتن ایـن عامـل مهـم در پـژوه  حاضـراقشار جامعه می

. ننـدک، چشـم انـدازی روشـن و بلندمـدت را ترسـیم سـازی سـبک زنـدگیکیفیت و بهینـه

سـازی یـک تواننـد بـه بومیدرمانی میی مشاوره و روانهاپردازان در عرصههمهنین نظریه

 .، دست یازندبا توجه ویژه به التزام عملی به اعتقادات اسلامی قابل اتکاءنظریه جامع و 

دانشـجویان  ملی به اعتقـادات اسـلامی و سـلامت جسـمانی، بین التزام عدر نتیجۀ تحقیق

دختر کارشناسی پیام نور رابطۀ معناداری دیده نشده است؛ با توجه به این مسأله که سوالات 

، احسـاآ ، داشـتن انـرویوابستگی دارویـیـ های روزمـرهاین مقیاآ در بر گیرنده فعالیت

، به نظر طبیعـی اندبوده ـ ، استراحت و ظرفیت کاری، خوا ، دردک، وضعیت تحرخستگی

سـبک »چراکـه در اینجـا  ؛است که رابطه معناداری بین این دو متغیر وجود نخواهـد داشـت

و ارتبا  آن با سلامت جسـمانی بایـد در نظـر گرفتـه شـود و نـه التـزام بـه « زندگی اسلامی

 ـ نامه مزبـور بـومی و بـر مبنـای سـبک زنـدگی ایرانـیاگر پرس . شاید اعتقادات اسلامی

التـزام » لذا بررسی و مقایسه مفهـوم  .بودگردید، نتایا تاحدی متفاوت میتنظیم می اسلامی

 .استهای آینده ضروری در پژوه  «سبک زندگی اسلامی»و « به اعتقادات اسلامی

گونـه کـه در . همانبـود« رضـایت از زنـدگی»، هـای ایـن پـژوه یکی از دیگـر متغیر

، بین التزام عملی به اعتقـادات اسـلامی و رضـایت از زنـدگی ی پژوه  مشاهده شدهایافته

. ایـن ، رابطه معناداری دیده نشـده اسـتدانشجویان دختر مقطع کارشناسی دانشگاه پیام نور

تـا آن انـدازه کـه  ـ شدهذکر که در پیشینه تحقیق  مشابههای ا نتایا برخی از پژوه یافته ب
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، بـین کیفیـت ورپـی  پژوه . لذا با توجه به اینکه در همسو و هماهنگ نیست انتظار بود ـ

زندگی و رضایت از زندگی دانشجویان دختر کارشناسی پیام نور رابطـه مثبـت و معنـاداری 

کـه احتیـاج بـه انجـام  ، عامـل و متغیـر دیگـری نیـز وجـود داردیقـینبـه طـور  ،وجود دارد

نامه ، بررسـی کـارایی و جامعیـت پرسـ و آن عامـل استبیشتر در این زمینه  هاییپژوه 

 .رضایت از زندگی است

مربو  به رضایت از زندگی که در آن برخـی  ـ سوال 1تنها  ـ بودن سولاتافزون بر کم

اصـلی  ایـرادتری مطـرح شـود، تر و دقیقو جاداشت که سؤالات جزیی ماندهمغفول  هاجنبه

المللـی و بـدون توجـه بـه بـین ینامه، از سـوی نهـادگیرد کـه ایـن پرسـ آنجا نشأت میاز

های سکولار ی فارغ از دین خاص و نگرشیبر مبنای هنجارها هر جامعه و های بومیتفاوت

معی واکم در برخی از جـرو کارایی و اعتبار آن دستهمینطراحی و تنظیم شده است و از 

انـد، کاسـته تبعیت کـرده و تـأثیر پذیرفته ـ اسلامی ـبومی  یکه از سبک زندگی و هنجارها

 .شودمی

، چقـدر از زنـدگی خـود دارند که بـرای مثـالها اظهار مینامه، آزمودنیدر این پرس 

بایـد توجـه داشـت کـه واوه آنهـا نزدیـک اسـت؛ اند و یا چقدر بـه زنـدگی آرمـانی راضی

شود بلکه محدود به زندگی دنیایی نمی ،در فرهنگ اصیل اسلام و ادیان ابراهیمی «زندگی»

رو، کسـی کـه از ایـنکنـد و آخـرت جسـتجو می جهانرا در  حقیقیزندگی  ،مؤمن واقعی

کـرد خـود در زنـدگی راضـی گـاه از عمل، هـیچدانـدخود را ملتزم به اعتقادات اسلامی می

باهمـه امیـدی  ـ خورد وداده میهای از دستنیست و همواره به سبب حسرتی که از فرصت

بودن در سفری که به مقصد ابـدی پـی  رو دارد، نگـران توشهاز بی ـ که به فضل الهی دارد

 گـاه خـود را در وضـعیت آرمـانیهـیچ اسـت،کمـال  دنبال رسیدن بـهبه است و از آنجا که

 .یابدزندگی نمی

ــدوین  ــد در طراحــی و ت ــه عوامــل بســیاری بســتگی دارد کــه بای ــدگی ب رضــایت از زن

ها و چـرا کـه تغییـر مولفـه ؛ی مربو  به رضایت از زندگی در نظر گرفته شـودهانامهپرس 

 سـزاهی بـ، تـأثیرگیـریها و نتیجـهدر تحلیل داده ،یی از این دستهانامهها در پرس پرس 

، در . این عوامل در نتیجه تحقیقات سازمان بهداشت جهانی و پژوهشـگرانشتخواهند گذا

محـیط و  ؛. از جملـه ایـن عوامـل، نیـز مشـهود اسـتسنج  میزان رضایت مردم از زندگی
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هـا و ، قضـاوت، مفاهیم، سط  سواد و رفاه اقتصادیکندای که فرد در آن زندگی میمنطقه

مـرگ را  بینی و نگـرش افـراد بـه زنـدگی و، جهـانباورها در مورد معنـا و هـدف زنـدگی

، توان برشمرد. حقیقت این است کـه بـرای مقابلـه بـا مشـکلات و دسـتیابی بـه بهزیسـتیمی

 کـهچنانآیند. دست نمیبهاندوزی هایی لازم است، که جز با تدبیر و تجربهآموختن مهارت

 :فرمایندمی حضرت علی
الحکم )غـررشـود های آن غمگـین نمیواسـطه مصـیبتبـه ،کسی که دنیـا را بشناسـد

 .(371الحکم و المواع ،، عیون2218ح

را در نهـاد آدمـی بـارور  ه، امید و انگیزی دینیهااعتقاد خالصانه و التزام عملی به آموزه
 واقعیز نا امید و افسـرده نشـود. بـهها نسختی اوجکه در  بخشدسازد و طاقتی به آدمی میمی

گرایانـه از ماهیـت دنیـا و نفـس احساآ رضایت از زندگی تنها در پرتو درکی عمیق و واقع
، ریشه در نـوع تفکـر دارد آید. احساآ رضامندی یا نارضایتی از زندگیدست میهانسانی ب

انـدکی در نگـرش بـه  ا سختی زیاد،رفاه مادی ب و چه بسا لازم باشد به جای تأمین و تضمین
هـای از مهارت ،پرهیـز از تخـیلاتو هـا شک شناخت واقعیتو بی ردزندگی تجدید نظر ک

. رضـایت از زنـدگی یـک هنـر اسـت و بـرای رضامندی و راز شادزیستن در زندگی اسـت
 .زندگی بهتر باید هنرمند شد
ــه  بــا هــای آینــده،پژوه  در ،نشــود کــه پژوهشــگرادر پایــان پیشــنهاد می نقــد عالمان

بینـی بر اسـاآ معیارهـای بـومی و توجـه بـه مبـانی و جهـان آننامۀ مزبور، به تکمیل پرس 
 .  بازنویسی شوداسلامی و شیعی 
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 .نهج الیلاغر  
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 .  دانشگاه علامه طباطبایی تهران: ،ارشد
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http://www.noormags.ir/view/fa/creator/240518/%d9%86%d8%a7%d8%b2%db%8c_%d8%b9%d8%a8%d8%af%d8%a7%d9%84%d9%84%d9%87_%d9%be%d9%88%d8%b1
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 در «تفاوتیبی»رهیافت اخلاقی به 

 گانروابط اجتماعی همسای

 **نیاعلی ملکوتی

 

 چکیده

اعتنـایی بـه حـوادث اجتمـاعی و و بی هاهخصـوص همسـایهنسبت به دیگران بـ «تفاوتیبی»
سیاسی در جامعه از مسائلی اسـت کـه امـروزه بـا پیشـرفت جوامـع و توسـعه شـهرها و نیـز 

زندگی مردم را تحت تـأثیر  هایعرصهیافته و بیشتر  ها، دامنه آن گسترشدگرگونی ارزش
سـنادی و تحلیـل اکوشد با رهیافت اخلاقـی و بـا روش نوشتار میاین . خود قرار داده است
حدیث  ،ی قرآنهاگیری از آموزهدر روابط همسایگی را با بهره« تفاوتیبی»محتوا، ناروایی 

 ارائه کند تـا «تفاوتیبی» رفتار تقبی  برایدلایلی را  بازخوانی کرده و های عقلیو استدلال
و فرصــتی جهــت ایجــاد همــدلی و  هاهای بــرای اصــلاح رفتارهــای اجتمــاعی همسـایزمینـه
ی اخلاقـی هـاکـه آموزه دهـدی پژوهشی نشـان میهایافته. دکن، فراهم هامیان آن همزبانی

ــد. ناســازگاری تفــاوتی را برنمیاســلام، بی ــا روح آموزه« تفــاوتیبی»تاب اســلامی و ی هــاب
مخالفت با اصولی ماننـد: اصـل مسـئولیت، همبسـتگی اجتمـاعی، نظـارت اجتمـاعی، اصـل 

پـذیری با قواعد اخلاقی همهون: قانون تعمیم ناسازگاریسودمندی و خیرخواهی، در کنار 
 .شده در این مقاله است ذکرو قاعده زرّین، از دلایل 

 هاکلیدواژه
 .همسایگی، روابط اجتماعی، قرآن و حدیثتفاوتی، اخلاق اسلامی، بی

                                                             

 ها، مسـائل و اخـلاق همسـایگی در زنـدگی اجتمـاعی؛ مبـانی، مسـئولیت»این مقاله برگرفته از طـرح پژوهشـی
 است.به سرانجام رسیده  5713که با حمایت مالی پژوهشگاه قرآن و حدیث قم در سال  است« راهکارها

 شناسی اسلامی، پژوهشگاه قرآن و حدیث قمرواناخلاق و  هپژوهشگر پژوهشکد. alim2200@gmail.com  

 علمی ـ پژوهشی فصلنامه

 
 ۴۳۳۳ زمستان شماره سوم، ،سال دوم

 

mailto:alim2200@ymail.com
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 مقدمه

های جـدّی در روابـط خصوص همسـایگان از جملـه آسـیبنسبت به دیگران به «تفاوتیبی»
هـاى زنـدگی صـنعتی انسانی است که یکی از پیامدهای گسترش سریع شهرنشینی و ویژگی

 .آیدشمار میبه

 ومی و مشــارکت اجتمــاعی و تردیــد ایــن ناهنجــاری، مــانعی مهــم در برابــر نظــم عمــبی

  «تفـاوتیبی»گیـری و درمـان سیاسی افراد جامعه خواهد بود. به این جهـت از دیـر بـاز پی 

 شناســی اجتمــاعی شناســان و کارشناســان روانی اصــلی عالمــان دینــی، جامعههااز دغدغــه

انـدازه شناسان اجتماعی نیـز بـه یـک بوده است. همهنین اندیشمندان  حوزه شهری و زیست

ــأله بی ــاوتی و نوعمس ــتهتف ــی گذاش ــژوه  و بررس ــه پ ــتی را ب ــری و  ر.ک)اند دوس ــه: کلانت  ب

 .(5786همکاران، 

آدم را اعضـای یـک دوسـتی را سـتوده و بنـیشاعران هم در عرصه شعر و ادبیـات، نوع

میـدن تفاوت به درد و رنا همنوع را حتی شایسـته انسـان نااند و افراد بیشمار آوردهپیکر به

عنوان نمونـه؛ سـعدی در بـا  اول بوسـتان در بـه (12: ص5781)سـعدی شـیرازی، الـف، اند ندانسته

کند که شـب نخوابنـد و دربـاره ، پادشاهان و کارگزاران را تشویق می«عدل و تدبیر و رأی»

نخواهی که باشـد دلـت اندیشه کنند؛  ،ی مردمی که خواهان انصاف حکمرانان هستندهاناله
مند/ دل دردمندان برآور ز بند/ پریشانی  خاطر دادخواه/ براندازد از مملکت، پادشاه/ تو درد

 .(76: 5781)سعدی شیرازی،  ،  خُفته خنک در حَرم، نیمروز/ غریب از برون گو به گرما بسوز!
؛ مُفسران قرآن کریم ذیل آیات امر به معـروف و نهـی از منکـر و نیز در اندیشه اسلامی

ی خــود، هاســوره آل عمــران و همهنــین محــدّثان و فقیهــان در نگاشــته 554 و 543آیــات 
 طور عامبهاند و همگی این موضوع بسیار مهم را با تعبیرهای گوناگون مورد توجّه قرار داده

هــای دوسـتی؛ مایـه ق ـوام و دوام همـه واجبـات و ارزشاحسـاآ مسـئولیت و نوع ؛معتقدنـد
 .اسلامی است

 (35توبـه:سـوره )اصل هشتم قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران نیز با الهام از قرآن کریم 
ای وظیفـه»را « دعـوت بـه خیـر؛ امـر بـه معـروف و نهـی از منکـر»تفـاوتی، برای مقابله با بی

 .و متقابل بر عهده مردم مقرّر نموده است« همگانی

در ادیان  ـ فردی و اجتماعیـ ملی رسد؛ هسته مرکزی تمام تکالیف علمی و عبه نظر می
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بـه  .اسـت« نبودنتفـاوتبی» یعنـیالهی و بشری بر پایه توجّه به سرنوشـت خـود و دیگـران 

ــارت  ــردی و اجتمــاعی دارای ارزش و اهمیـّـت می ،ردیگــعب باشــد: آنهــه در مســائل ف

 نسـبت بـه کوش  شود ؛نسبت به خود، خانواده، همسایگان و افراد جامعه است« حساسیت»

آفـت   ،تفـاوتیتفاوت نباشیم کـه ایـن بیها و مشکلات گوناگون  خود و دیگران بیکاستی

شناسـان، روابـط سلامت، سیادت و سـعادت جامعـه اسـلامی خواهـد بـود. بـه اعتقـاد جامعه

اساسی نظم اجتماعی است و در صورتی که این روابط به هـر  یهااجتماعی همدلانه، از پایه

هنجـاری و تعهـدات جمعـی تضـعیف نسبت، اعتماداجتمـاعی، نظـم به همان کم شود، دلیل

 .و دیگر، جوامع انسانی  همدل و منسجم وجود نخواهند داشت شده

در روابــط اجتمــاعی « تفــاوتیبی»رو بــا رهیــافتی متمــایز، اســاآ ایــن نوشــتار پــی  بــر

 ار سـاخته و نـاروایی آن را آشـک زشـتیدلایلی استوار،  ذکرو با  بررسی کردههمسایگان را 

تفـاوتی در جامعـه اسـلامی را هـر چـه بیشـتر دوستی و کـاه  بیی گسترش نوعهاتا زمینه

 .فراهم آورَد

 طرح مسأله

همانگونـه کـه در نقطـه  ؛آیـدشـمار میبه« بیمـاری اجتمـاعی»در جامعه، نوعی « تفاوتیبی»

نه پویـایی و سـلامت دوستی در حیات فردی و اجتماعی، نشـاهرگونه اعتنا و نوع ،مقابل آن

برای اصلاح اجتماع و برخورداری از جامعـه سـالم، درمـان عارضـه  بنابرایناجتماعی است. 

بایـد بـه تبیـین نـاروایی آن  ابتـدارسـد ناپذیر است که بـه نظـر میتفاوتی، اقدامی اجتنا بی

 .روشن شودپرداخت تا ناهنجاربودن آن برای همگان 

 ،هـای محققـاندر پژوه « تفـاوتیبی»آن اسـت کـه  پیشینه تحقیق این موضوع نشانگر

مســئولان حکــومتی، عضــویت در احــزا ، ات انتخابــات، تصــمیمـ غالبــاً از منظــر سیاســی 

  (5714)محسـنی تبریـزی،مورد توجّه قرار گرفتـه اسـت  ـ ، حوادث داخلی و خارجی و ...هاگروه

اند عوامـل روحیـه تماشـاگری و عـدم مداخلـه کوشـیده گوناگونی هاو اندیشمندان حوزه

 رفـت های سیاسی و حکومتی را بررسی کنند و راهکارهـای بـرونبرخی از مردم در فعالیت

 در روابــط همســایگان گونــاگون از آن را بــه دســت دهنــد. لــیکن امــروزه بــروز مشــکلات 

  تریمناسـبفضـای  ـ خیـزدتفـاوتی برمیکـه بسـیاری از آنهـا از بی ـ در زندگی اجتماعی
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 .رو قرار داده استرا برای بررسی این موضوع پی 

هــای و مجتمع ویــژه در آپارتمــانهــای همســایگی بــهزیــر پــا گذاشــتن تعهــدها و قانون

های پرُشمار ـ اجتماعی است که در شکایت ی این بیماری اخلاقیهامسکونی از جمله نشانه

تفـاوتی نسـبت بـه حـال در مطالعـات اجتمـاعی، بیبـا ایـن  خـورد.همسایگان بـه چشـم می

اعتنایی بـه وضـعیت فرهنگـی جامعـه از منظـر ویژه همسایگان و نیز بیمشکلات همنوعان به

متفـاوت در پـی   رویکـردیاین نوشتار بـا  .اخلاق، کمتر مورد توجّه علمی قرار گرفته است

در روابـط همسـایگی را از « وتیتفابی»آن است تا با روش إسنادی و تحلیل محتوا، ناروایی  

 .خوانی کندی اخلاقی ـ اجتماعی، بازهانگاه آموزه

 مبانی و چارچوب مفهومی

 «همسایگی»و  «تفاوتیبی»مفهوم  (الف

 .شودـ ذکر می« همسایگی»و « تفاوتیبی» ـ واوگان اصلی تحقیق تعریفدر ابتدا 

 تفاوتیبی. 1

 گونـاگونی یهاترجمـه ،واوه است. ایـن Apathy انگلیسی واوه از ایترجمه «تفاوتیبی»

ــان فارســی هــادر حوزه ــهکــه می اســت شــدهی علمــی زب ــوان ب ــی ت ــاطمی،دردی ب ، (5763 )ف
، «تفــاوتیبی»بــه واوه « اجتمــاعی»افــزودن پســوند  اشــاره کــرد. (5735 )بریجانیــان،ردگــی مُ دل

 بـه وجـود آورده« تفاوتی اجتماعیبی»اصطلاحی مهم در ادبیات علوم اجتماعی را با عنوان 
 آن ( نیز5736) ساروخانی (.5735 بورونیون، و )روشبلاوشود. تفسیر می« قیدی اجتماعیبی»که به 

 خـاص مسـائل مظـاهر و از یکـی عنوانبـه و ترجمـه «اجتمـاعی عاطفگیبی» یا« حالیبی»را

 .است کرده تعریف شهری جدید جامعه

 همسایگی. 2

 درآید و همگان با معنـای آن آشـنا هسـتند ولـی نظر نمیاختلافی به« همسایه» یدر معنا

به دو یا چند نفرکه زیر یک سقف باشند یا اتاق یا خانه آنها متصل یا نزدیـک بـه هـم  ،لغت

بـه معنـای  ،«جـار» ۀدر قرآن کـریم نیـز کلمـواوه همسایه(  ،5781)معین، گویند همسایه می ،باشد
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سـوره )و بـه معنـای همسـایگی اسـت « جیران»و جمع آن « جوار»همسایه آمده که مصدر آن 

 .(76نساء: 
گونه معنـا کـرده اسـت: را این« جار»، «ج و ر»در ذیل مسرداتراغب اصفهانی در کتا  

. طُریحی به این مقدار بسنده نکرده و ش: واوه جار(5733)راغب،  1«کنَهَُ م نکَ الجارُ مَن یقَرَُ  مَس»
اش در کنـار خانـه توسـت و کسی که خانـه»نویسد: آن را با مثالی لطیف توضی  داده و می

 .(326: 5ق: ج  5348 )طریحی،« فتداات میاش بر خانهسایه خانه
کـه در دیـن اسـلام ایـن یحالدر شـود یجـوار می هـمهاشامل خانـه ،در عُرف« همسایه»

أربعـونَ داراً »درباره محدوده همسایگی فرمـود:  گرامیباشد. پیامبر تر میمحدوده وسیع
 .(23812، ح 15 :1ق: ج5713)هندی، آیند شمار می؛ تا چهل خانه همسایه به«جارٌ 

الج ــوارُ أربعــونَ داراً م ــن أربعــه »انــد: نیــز دربــاره مــرز همســایگی فرموده امــام علــی
، 133ق: 5347)صـدوق، آینـد. شـمار مـی؛ تا چهل خانه از چهار طرف منـزل، همسـایه به«جَوان ب ها

ی هاشود که همسایگی به خانهاز این احادیث فهمیده می .(6، ح515 :33ق: ج 5347و مجلسـی،  24ح
ای از هم نوعان و سـاکنان شود بلکه شامل طیف گستردههم محدود نمیک بهمجاور و نزدی
 .شود که انسان در برابر آنها مسئولیت اخلاقی و حقوقی داردمحله می

ای دیگـر بیـان شـده اسـت بـرای مثـال: ابـن گونهدر برخی از احادیث، حدّ همسایگی به
 ؛روایت کرده اسـتچنین  ابیطالب  از امام علی بن سُیُل السالامحَجَر عَسقلانی در کتا  

همهنین ( 566: 3ج ،ق5744، الصنعانی)« شنود.همسایه، کسی است که صدا و ندای همسایه را می»
 )همـان(. «همسـایه اسـت ،همراه تو نماز صب  در مسجد بخوانـد ،هر کس»گفته شده است: 

خانـه از هـر  ای قرار دارد کـه تـا چهـلدر نتیجه، محل سکونت یک شخص در مرکز دایره
 .روندشمار میطرف همسایه او به

 جایگاه همسایه در اسلام و سایر ادیان (ب

 هاانسـاندارد.  زیـادی ی معاشرت درست با وی، پیشینههاسخن از جایگاه همسایه و راه
زیسـتند ولـی بعـدها با تشکیل طائفه، قبیله و قوم در کنار هم می خود اجتماعات نخستین رد

تری به خود گرفت. از همان آغـاز، و شکل پیهیده های زندگی جمعی تغییر کردهگونهاین 
                                                             

  همسایه کسی است که مسکن  نزدیک توست. .1
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و پـس از خـانواده، بـه وجـود آمـد همسایگی میان دو یا چنـد خـانواده بـرای تـأمین نیازهـا 
 بنـابراینبـود.  یتعیـین قـوانین، مقـررات و آدا  شـد، همسـایگبـه  نخستین تشکلّی که نیاز

ای دیرینـه دارد و پـس از خـانواده، توان گفت کـه همسـایه و حقـوق همسـایگی پیشـینهمی
 .دومین انجمن اجتماعی است

ای کـه قـرآن گونـهای برخوردار است بهاز جایگاه ویژهنیز ی اسلام هاهمسایه در آموزه

ان بـه و احسـ (76نسـاء: سـوره )اسـت  کـردهکریم توجّه به همسـایه را در ردیـف توحیـد ذکـر 

گونه همنشینی  اصـل این همسایگان را در کنار عبادت خداوند و نفی شرک قرار داده است.

نوعــان بـه ویـژه همسـایگان، نشـان از اهمیـت جایگــاه بـا احسـان بـه هـم« توحیـد»اعتقـادی 

همســایگان و حقــوق آنهــا دارد و نشــانگر آن اســت کــه احســان بــه دیگــران بــه خصــوص 

 .تجلیّ  رفتاری  اعتقاد به توحید باشد تواند: عامل وهمسایگان می

دعـوت « توحیـد عملـی»همگـان را بـه  ،سوره نساء 76علامه طباطبایی معتقد است: آیه 

باشـد و توحیـد خصـوص همسـایگان میاحسان به دیگران به ،کند که راه دستیابی به آنمی

 ـ باشـدکه از آن جملـه احسـان می ـ اعمال نیک خود را ،عملی آن است که شخص موحد

رضاى خداى تعالی انجام دهد و در برابر انجام آن ثوا  آخـرت را بخواهـد نـه  ایصرفاً بر

اینکه هواى نفـس را پیـروى نمـوده و آن را شـریک خـداى تعـالی در پیـروى خـود بدانـد. 

 (.164: 3ق: ج5713)طباطبایی،

رد کــه ای داداری جایگــاه ویــژهدر روایــات پیشــوایان معصــوم نیــز همســایه و همســایه

 یایهرسد. که هر کدام بـه گوشـهمجموعه این روایات به بی  از سیصد و پنجاه حدیث می

ــایه ــایگی  ،از موضــوع همس ــالیف همس ــوق و تک ــردازدمیحق ــا)ملکوتی پ ــترین  (.5712 ،نی بیش

درباره جایگاه و اهمیت همسایه نقل شده اسـت. ایشـان  ها از سوی پیامبر اسلام سفارش

 :فرمایدمیتضییع حقوق همسایه در کلامی درباره 
جُلَ عَنْ حَق   َ یسْأَلُ الرَّ ََّ ه   أَلَا وَ إ نَّ ا ه   وَ مَنْ ضَیعَ حَقَ  جَار  ؛ آگاه باشـید! «فلَیَسَ م نَّا جَار 

اش سـئوال خواهـد کـرد و آنکـه حـق قطعاً خداوند از هر فردی درباره حق همسایه

 (.287ق: 5346)صدوق، از ما نیست  ،اش را ضایع کندهمسایه

ََّ لا »نقل شده که در یکی از روزهـا سـه بـار فرمـود:  در حدیث دیگرى از پیامبر وا
؛ به خدا سوگند چنین کسی ایمان ندارد! یکی پرسید چه کسی؟! پیامبر اسلام فرمـود: «یؤم نُ 
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امـان نیسـت!  از مزاحمـت و سـتم او در، ؛کسـی کـه همسـایه او «الذى لا یأمَن جارُه بوَائ قهَُ »
 .(52، ح512 :35ج  ،ق5347)مجلسی، 

ـر  وارد شده که:حضرت  از آندر حدیث دیگرى  همهنین ََّ و الیوم  الآخ  مَن کانَ یؤمنُ ب ا

ه باید به همسایگان خود نیکی کنـد  ،؛ کسی که ایمان به خدا و روز رستاخیز دارد«فلَیحسُن ا لی جار 

 .(2121، ح314، 5782)پاینده، 
رم تلقـّی توجهی به امنیت و آسای  همسایگان، نوعی جُ بی آید کهبر می روایاتاز این 
از لـوازم و  ،سازد و از سوی دیگر، نیکی بـه همسـایگانرا فراهم می یایمانعوامل بیشده و 

 .آیدشمار میآثار ایمان به
میــزان تأثیرگــذاری همســایه در  ،در ســفارش بــه امــام حســن مجتبــی امــام علــی

ف یق  قبَلَْ »فرماید: و می ندکیادآوری میرشد رفتار و من  انسان را  و گیریکلش سَلْ عَن  الرَّ
. ار  یق  وَ عَن  الجَْار  قبَلَْ الدَّ ر  قبل از سکونت،  ات؛ از همراهت قبل از مسافرت و از همسایه«الطَّ

 (.75ش: نامه 5714)شریف رضی، بپرآ و تحقیق کن 
 معرفـیی جـوانمردی هارسیدگی بـه همسـایه را از نشـانه ،ردیگ حدیثیآن حضرت در 

ــران»فرمایــد: کــرده و می ــد  الجی ــروّه  تعََهّ ــنَ المُ ــه همســایگان«م  از مــروت و  ،؛ رســیدگی ب
ــاقر .(1: 3ج ،ش5766)تمیمــی، جــوانمردی اســت  ــام ب ــه همســایگان را از  ام ــز رســیدگی ب نی

هـم بـه حقـوق  امام سـجّاد .(33: 2ج ،ش5761)کلینی،  ذکر کرده استی پیروان خود هانشانه
بـرای  کردنـد،میکرد. ایشان در دعاهایی که به درگـاه خداونـد همسایگان، بسیار توجه می
آمده است. ـ  دعای بیست و ششم ـ صحیسر سجادیرای داشت که در همسایگان، دعای ویژه

خشـی از حقـوق و تکـالیف ب ،و در قالب نیای  بـا خـدادلنشین در این دعا با عباراتی  شانیا
 .(517 :26دعای  ،5785)صحیفه سجادیه، همسایگی را یادآور شده است 

بـه رعایـت اخـلاق   بیـتی قـرآن و اهلهـاعلاوه بر توصـیه و تأکیـد فـراوان  آموزه
توجّـه بـه  Neighbor»2»و  Neigh»1»توان در سایر ادیان الهی نیـز بـا کلیـدواوه می ،همسایگی

 .(5413: 5783)حییم،  جستجو کردهمسایه و حقوق او را 

در سنتّ ادیان ابراهیمی هسـتیم. بـه روایـت  ،در قرن اول میلادی شاهد اشاره به این مهم
                                                             

 .همسایه .1
 .همسایگی .2
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گـروم بـه شـر  به یهودیتّ می»( آمد و گفت: shmmaiبخ  شباّت، کافری به نزد شمّای )

  .«بـه مـن همـه تـورات را بیـاموزی! ،امود ایسـتادهکـه هنـوز بـر یـک پـای  خـآنکه در حالی

از بنیانگـذاران  ــ1آن کافر را از خـود رانـد. او نـزد هیلـل ،وی با چوبی که در دست داشت

آنهـه از آن »رفت و خواسته خـود را تکـرار کـرد. هیلـل پاسـو داد:  ـ شریعت شفاهی یهود

)بـه نقـل از: « مابقی شـرح  آن اسـت ات روا مدار! این است همه تورات.متنفرّی درباره همسایه

 .(5786اسلامی، 

ــیحیت ــین مس ــین در آی ــی ـ همهن ــرت عیس ــه حض ــا ک ــود:  آنج ــر»فرم ــه ب   آنه

ــر دیگــران هــم مپســند و همســایهخــود نمی  « ات را ماننــد خــودت دوســت بــدار!پســندی ب

همسـایگان و حقـوق آنهـا در ایـن آیـین  رفیع و ارزشمندی برایجایگاه  ـ (213 :5714)گ نسلر، 

 .توحیدی دارد

نسبت به « تفاوتیبی»و پرهیز از « همسایگی»جایگاه ارزشمند  که دربارهآنهه با توجه به 

های لازم اسـت بـه مسـئولیت بیان شـد،ی اسلامی و سایر ادیان الهی هاهمسایگان در آموزه

 .خود در قبال همسایگان، توجّه  خاص داشته باشیم

 همسایگی؛ فراگیرترین انجمن اجتماعی (ج

و  (787: 5738)جـوادی آملـی، طـور فطـری، موجـودی اجتمـاعی اسـت از آنجا که انسـان بـه

و شکوفایی  هابایست برای دستیابی به خواستهمی ،رسدهای او در جامعه به فعلیت میقابلیت

ها و استعدادهای خوی  بـه صـحنه اجتمـاع وارد شـود و در تعامـل بـا دیگـران بـه مناسـبت

چـون  ؛فراگیـر اجتمـاعی اسـتهای مناسـبتیکـی از « همسایگی»و  هنجارهایی پایبند شود

یل به زندگی اجتماعی، عامل و م باشدمی زندگی بشر با همنوعان  خود یکی از نیاز فطری او

دهـد و از سـوی دیگـر، عوامـل را به سوی تشکیل جامعـه سـوق می نسانمستقلی است که ا

دارد تا پا به صحنه و شخص را وا می زدهعاطفی و عقلانی نیز زندگی فرد را به جامعه پیوند 

مـادی و بـرای تـأمین مصـال   ،زنـدگی کنـدیی تنهـابـه اگر فرد بخواهد  امااجتماع بگذارد 

 .ی رو به رو خواهد شدی زیادهااش با دشواریمعنوی
                                                             

1. Hillel. 
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 روابط همسایگی؛ بخشی از کیفیت زندگی (د

همسایگی، بخ  مهمی از فضای عمـومی شـهر اسـت کـه فرصـت ارتبـا  اجتمـاعی و 

نظران علـوم اجتمـاعی، آورد. از منظـر صـاحبانسجام گروهی را برای ساکنین، فـراهم مـی

گـر سـلامت و ارتقـاء است که حکایت« کیفیت زندگی»خشی از ب ،همسایگی روابط خو   

 .باشدعاطفی، اجتماعی و جسمی افراد و توانایی آنها برای انجام وظایف روزمره می

روابط همسایگی در شرایط جامعه سنتّی، پاسخگوی بسیاری از نیازها بوده است. اکنـون 

نیازهـای  ،وجـود داردای گسـتردهیی که روابط همسـایگی عمیـق و هانیز در شهرها و محله

. اینکه در کنار چه کسانی زنـدگی کنـیم، شوداجتماعی افراد با سهولت بیشتری برآورده می

زیرا نوع مناسبات با همسایگان بر کیفیت زنـدگی مـا  ؛از نظر اجتماعی و فرهنگی مهم است

 .گذاردتأثیر می
همسـایگان در یـک محلـه  ـ قبل از ورود صنعت به زنـدگی بشـرـ  در دوران پیشامُدرن
دارای محاسـن بسـیاری بـود کـه از  ،کردند و این زنـدگی جمعـیکنار یکدیگر زندگی می

 .ها اشـاره کـردرسـانی در سـختیتوان به احترام به یکدیگر، خیرخواهی و یاریجمله میآن
ــان ــه ،در آن زم ــدگی محل ــندی از زن ــوعی رضــایت و خُرس ــرا در  ؛داشــتوجــود ای ن زی

همکار و غمخوار یکدیگر بودند. امـا بـا پیشـرفت  ،و مجالس شادی و سوگواری هاموقعیت
اند و هـر روز از یکـدیگر فاصـله هـا محصـور شـدهها در آپارتمانانسان هتکنولووی، امروز

 شـهرها، جامعـه کـلان بـه وجـود آمـدنگیرند. با رشـد روزافـزون شهرنشـینی و بیشتری می
تضـعیف و اضـمحلال محلـه مواجـه  ،سبات همسایگیشهری بی  از هر زمانی با کاه  منا

 .گردیده است

 ضرورت زندگی در سایه همسایه (ه

همسایه از آن رو است که پیشبرُد اهداف فـردی و جمعـی در  ۀضرورت زندگی در سای
چرا که زنـدگی اجتمـاعی، افـراد  ؛شودمناسبات اجتماعی، تنها در سایه همکاری حاصل می

 آورد که پیوسته با هم در ارتبا ، و تعـاوندر می« خانواده»یک جامعه را به صورت اعضای 
 یـاوررو، هـر کـدام از افـراد جامعـه، بایـد و نیازهای متقابل به یکـدیگر دارنـد. از ایـن بوده

ها باشند و هر یک در سـایه دیگـری احسـاآ ها و یار  وی در سختیدیگری در انجام خوبی
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های زنـدگی از ضـرورت« تعامل درست بـا همسـایگان» بر اساآ این،. کندامنیت و اعتماد 
 .آیدشمار میبهاجتماعی و بستر تعالی افراد جامعه 

 « تفاوتیبی»دلایل ناروایی 

ی اخـلاق هـاخصوص مسـائل همسـایگان، در آموزهتفاوتی نسبت به مشکلات جامعه، بهبی

 آن در ادامـه برخـی از  ی مختلف، نـاروا شـمرده شـده اسـت کـههااجتماعی اسلام از زاویه

 .شودذکر می

 با روح تعالیم اسلامی «تفاوتیبی» . ناسازگاری1

از آنجا که اسلام، دینی اجتماعی است و احکام فـردی آن نیـز آهنـگ اجتمـاعی دارد، 

اسـلام  بنـابراینعلاوه بر ساختن فرد دیندار، به دنبال تشکیل جامعه دیندار و اخلاقـی اسـت. 

شان با هـم متحـد شـوند و ها بر اساآ تأمین مصال  مادی و معنویساندر پی آن است که ان

مـادی توجـه  معنوی بـی  از محـور صال بر م با وجود این،جامعه واحدی را تشکیل دهند؛ 

ََّ »خواهد همه را دور محورکند و میمی آل عمـران: سوره )جمع کند و با هم پیوند دهد « حبل ا

قـُواْ وَاخْتلَفَـُواْ م ـنْ بعَـْد  »فرمـود:  بر اساآ ایـن خداونـد متعـال. (547 ینَ تفَرََّ
ذ  وَلا تکَونـُواْ کالّـَ

؛ و مانند کسـانی نباشـید کـه پراکنـده شـدند و «ماجائهَُمُ البْیَناتُ وَ اوُْلئ ک لهَُمْ عَذاٌ  عَظیم.

ى روشن پروردگار به آنان رسید! و آنها عذا  عظیمی هااختلاف کردند پس از آنکه نشانه

 .(541)آل عمران: ند دار

بنـای  تحاصـربا توجه به همین هدف  بزرگ آیینی است کـه بـه ـ رو، دین اسلاماز این

ها را به اتحّاد، و انسـجام فـرا دعوت  خود را بر اجتماع گذاشته و با دستورات متعددی انسان

را اعضـای مومنان را برادر یکدیگر و همه افراد جامعـه  ،در جامعه اسلامی لذا .خوانده است

َ »و فرموده است:  دانستهیک بدن  ََّ حُوا بـَینَ أَخَـوَیکمْ وَ اتَّقـُوا ا
إ نَّمَـا المُْؤْم نـُونَ إ خْـوَه فأََصْـل 

پس دو برادر خود را آشتی دهید و تقواى الهـی  .؛ مؤمنان برادر یکدیگرند«لعََلَّکمْ ترُْحَمُونَ.

 .(54حجرات: سوره )پیشه کنید به امید اینکه مشمول رحمت او شوید! 

کالجَْسَـد   ،المُْؤْم نُ أَخُو المُْؤْم ن  »د: ایفرممیدر قالب تمثیلی  امام صادق نیزدر حدیثی 

، إ ن  اشْتکَی د  دَه  الوَْاح  ه  وَ أَرْوَاحُهُمَا م نْ رُوحٍ وَاح  ؛ ...« شَیئاً م نهُْ وَجَدَ أَلمََ ذل ک ف ی سَائ ر  جَسَد 
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درد آن عضـو را  ،مانند اعضای جسد واحد؛ اگر عضوی نالـه کنـدمومن، برادر مومن است 

: 7ج ،5321)کلینـی، د و ارواح مومنـان از یـک روح هسـتند نیابدر سایر اعضای جسدش در می

إنَّمَـا المُْؤْم نـُونَ إ خْـوَه، بنـو أ  و أم؛ و إذا »در عبارتی دیگر با صراحت چنـین فرمـود:  .(321

؛ مؤمنان با هم برادرند، فرزندان یـک پـدر و «ه الآخَرون.ضر  علی رجل منهم عرق، سهر ل

کننـد یک مادر؛ چون یکی از آنان به دردى دچار گردد، دیگـران نیـز درد او را حـس مـی

 .(532 :1ج ،5784)حکیمی، 

ی اسلامی، دعوت به اتحـاد و انسـجام هاآنهه گذشت، نشانگر آن است که روح آموزه

کنـد تفاوتی را تحمّل نمیلذا بی ،(253بقره: سوره )ای ندارد انگیزی، میانهاست و با تفرقه و فتنه

 .آیدو با آن کنار نمی

و نبایـدها بـرای  در دستورات ادیان الهی از جمله؛ دیـن اسـلام، تمـام بایـد ،افزون بر آن

ایجاد آگاهی، هوشیاری و تعمیق حـسّ مسـئولیت اسـت. تکـالیف مـالی همهـون؛ زکـات، 

های مـالی و تکـالیف خمس، صدقه، انفاق، هبه، قرض، عاریه، وقف، ارث، مالیات، وصیت

، تعاون، خیرخواهی، آموزش، امر به معروف و نهی مهربانیاخلاقی از جمله؛ احسان، تبلیغ، 

جویی و افشـای گری، پرهیز از غیبت و تهمت، اجتنـا  از عیـبنتداری، اصلاحاز منکر، اما

دســتور اخلاقــی، سیاســی، حقــوقی و ... همگــی نشــان از  هــاناخوشــایندهای دیگــران و ده

 .تفاوتی نسبت به سرنوشت دیگران استحساسیت و عدم بی

رسی غمدیدگان، رساندن، فریادهمهنین در منابع اسلامی مفاهیمی چون؛ برادری، یاری

 کردن بــه ایــن گشــای  از کــار گرفتــاران، بــرآوردن نیازهــای دیگــران، همکــاری، محبــت

موضوع اشاره دارند کـه انسـان، تافتـه جـدا بافتـه از جامعـه نیسـت و نبایـد بـه غـم دیگـران 

 .تفاوت باشدبی

ر و تلاش برای هدایت دیگـران اسـتوا« دردمندی»رسالت پیامبران الهی نیز بر همین اصل

گونـه معرفـی را ایـن است. قرآن کـریم ضـمن یـادآوری  رسـالت انبیـاء، پیـامبر اسـلام 

المُْؤْم نینَ رَمُفٌ »کند: می  ـ ُّمْ حَـریصٌ عَلـَیکمْ ب لقَدَْ جاءَکمْ رَسُولٌ م نْ أَنفْسُ کمْ عَزیزٌ عَلیَه  ما عَن ت

بـر او سـخت اسـت و  هاى شـما؛ به یقین رسولی از خود شما به سویتان آمد که رنا.«رَحیم

 (.528توبه:سوره )اصرار بر هدایت شما دارد و نسبت به مؤمنان، رئوف و مهربان است! 

انگیز وارد شـده اسـت کـه تعبیری شگفت ـ در زیارت اربعینـ نیز  درباره امام حسین
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عَاء  وَ بذََلَ مُهْجَتهَُ »فرمود:  لَالهَ وَ الجَْهَالهَ وَ العَْمَـی ف یک ل یسْتنَقْ ذَ ع باَدَک م   فأََعْذَرَ ف ی الدُّ نَ الضَّ

دَى نَ الرَّ
رْت یا   إ لیَ باَ   الهُْدَى م  ک وَ الا  ایشان خون  دل  را در راه نجـات مـردم از  ؛«وَ الشَّ

 .(228ش:  5716)ابن قولویه،گمراهی، جهالت، شک و تردید هدیه کرد 

تفـاوتی برخـی از آنهـا اشـاره بـه بی ،قرآن کریم در گـزارش سرگذشـت بنـی اسـرائیل

ل سـان  داوُدَ وَ عیسَـی ابـْن  مَـرْیمَ  إ سْرائیلَ عَلی لعُ نَ الَّذینَ کفرَُوا م نْ بنَی»فرماید: کند و میمی

ئسَْ مـا کـانوُا یفعَْلـُون.  ـ ؛ «ذل ک ب ما عَصَوْا وَ کانوُا یعتْدَُونَ. کانوُا لا یتنَاهَوْنَ عَنْ مُنکرٍ فعََلوُهُ لبَ

خـاطر آن بـود کـه هبـ ،داوود و عیسی بن مریم، نفرین شدند! این توسطکافران بنی اسرائیل 

 ؛کردنـدیکدیگر را نهـی نمـی ،دادندآنها از اعمال زشتی که انجام می .ندکردتجاوز  وگناه 

در مقابـل انجـام  کسـانی کـهو در عبارتی دیگـر  (31و  38)مائده:  «دادند!چه بدکارى انجام می

لـَوْلا ینهْـاهُمُ » کنـد:گونـه خطـا  میو ایـن کـردهرا مذمت و توبیو بی تفاوت هستند  گناه

حْتَ لبَ ئسَْ مـا کـانوُا یصْـنعَوُن مُ السُّ ه 
مُ الْْ ثمَْ وَ أَکل  َّان یونَ وَ الْأحَْبارُ عَنْ قوَْل ه  ب ؛ چـرا علمـاى «الرَّ

آلود و خـوردن حـرام نهـی فتار گناهآنها را از گ ـ از یهود و نصاراـ رباّنی و دانشمندان دینی 

 .(67مائده: سوره )دهند کنند؟! بسیار زشت است آنهه پیوسته انجام مینمی

ای خطبـه روزی پیامبر گرامی اسلام ،تاریخ دمشقگزارش کتا   بر اساآرو، از این

آموزنـد؟ چه شده است مردمانی را که به همسایگان خود، علـم و فقـه نمی»خواند و فرمود: 

کننـد؟ حتمـاً بایـد همسـایگانتان را آمـوزش چرا آنها را امر به معروف و نهـی از منکـر نمی

دهید! و آنها را امر به معروف و نهی از منکر کنید! در غیر اینصورت شـما را بـا عقوبـت در 

ند و مـردم را کمیسپس آن حضرت در ادامه به آیه فوق استشهاد « دنیا معالجه خواهم نمود.

الجار، بـه نقـل از «: در دست انتشار»)محمدی ری شهری، تی نسبت به همسایگان برحذر داشت تفاواز بی

 .(18 :72ج ،تاریو دمشق

تفاوتی؛ بـه جمعـی کـه در خـدمت او رای برحذر داشتن مردم از بیبنیز   امام صادق

ورزیـد؟ مـردى از چه شده است شما را که نسبت به ما استخفاف مـی»فرمود:  ،حاضر بودند

ََّ که ما به تو یا به چیزى از فرموده تو استخفاف  اهل خراسان برخاست و عرض کرد: معاذ ا

کنیم. حضرت فرمود: تو یکی از آنهایی هستی که به مـن اسـتخفاف کـردى! عـرض کـرد: 

! حضرت فرمود: آیا نشنید ََّ وقتـی کـه ـ ى که فلان شخص در نزدیکی منزل جُحفـه معاذ ا

ََّ خسته شدهاگفت: مرا به قدر یک ممی ـ آمدىمی ام و تـو سـر راسـت یل سوار کن که وا
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بـه مـا اسـتخفاف  ،پس استخفاف به او کردى! و هر که اسـتخفاف بـه مـؤمنی کنـد ؛نکردى

 .(37، ح214: 51ج ،ق5321)کلینی، « کرده است و حُرمت خداى عزّوجلّ را ضایع نموده است

 با اصول اخلاقی و اجتماعی «تفاوتیبی». مخالفت 2

 الف. اصل مسئولیت

شناختی، اصل مسـئولیت از جایگـاه ممتـازی در نظام اخلاقی اسلام در میان اصول انسان

بودن در برابر خداوند، خود و دیگران مطرح گردیده اسـت باشد و این مسئولبرخوردار می

 .دکنتفاوتی را محکوم میتمام، بیکه با صراحت 

انسان، کسی است که درد خدا را داشته باشد و چـون درد خـدا  ،از نظر معیارهای دینی 
صـورت اسـت های دیگر را هم دارد. ]این همان مسئولیت اسـت[ در ایـنرا دارد، درد انسان

هـا شـناخته رزشکه درد آفریدگان خدا را داشتن، معیار انسـانیت و بـه عبـارتی؛ مـادر دوم ا

رسد عصاره متون اسلامی، این اسـت کـه؛ به نظر می .(532و  571 :5781)مطهری، الف، شده است 
است. فرق انسان و غیـر انسـان در « صاحبْ درد بودن»و « درد داشتن»معیار اصلی انسانیت، »

اسـت  اىآگـاهی و تازیانـه دردداشـتن،. »(572)همـان:  «این است که انسان، صاحب  درد است

سّـی و لخَتـی اسـت.جویی و درد نداشـتن؛ سـکون و بـیبراى جنب  و حرکـت و چـاره « ح 

 .(343: 5781)مطهری،  ، 
کرد و در نتیجـه عضـو  دردمنـد انسان احساآ نقص نمی ،بودطور که اگر درد نمیهمان

هـا و شـود عیبموجـب می ،تفـاوتی در جامعـهوجـود  بی ،د بر همـین مبنـاکررا معالجه نمی

اعتقـادی،  هایآسـیبپیکـر  اجتمـاع بـه انـواع  تـدریابههای اخلاقی شناخته نشود و ضعف
ای دردآشنا و حساسیت در مقابـل انحرافـات سیاسی و اخلاقی دچار گردد. ولی داشتن  سینه

نشـان  کـه هاى دیگـر اسـتنشـانه پیونـد بـا انسـان ،همسـایگی گوناگوناجتماعی و مسائل 

هاى دیگر مانند یک عضو از اعضـاى قعاً خودش را نسبت به انسانوا ،انسان دردمند دهدمی
تـابی بـی ،و به سبب بیمارى یا جراحتی که بر عضو دیگر وارد شده اسـت داندمییک پیکر 

ها در جامعه اصل پیوستگی انسان»شناسی اجتماعی با عنوان کند. از این موضوع در روانمی

ها حتیّ بـرای تـأمین مصـال   انسان ،شود که بر مبنای آنیاد می (735: 5782)آذربایجانی، « بشری
 .اعتنا بمانندها و نیازهای یکدیگر بیتوانند در برابر گرفتاریخود نیز نمی
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 ب. اصل همبستگی اجتماعی

« همبستگی اجتمـاعی»عنوان یک اصل مورد توجه است؛ آنهه در نظام اخلاقی اسلام به

شناختی در ارزیابی رفتارهـای ساز و معیار ارزشیک اصل  هنجارعنوان تواند بهاست که می

خصوص همسایگان را به طور جدّی نسبت به دیگران به« تفاوتیبی»شمار آید و اجتماعی به

 .به چال  بکشاند

از جمله مفاهیم برجسته در مطالعات اجتماعی است که در لغت به « همبستگی اجتماعی»

هـای ی است که ناشی از علایق، احساسات و همدلی و کن معنای وحدت، وفاق و وفادار

ی دیگری همهون؛ یکپارچگی اجتماعی و نظم اجتماعی مترادف هامشترک است و با واوه

 .(25 :5787)یعقوبی،باشد و همگ ن می

احســاآ »در مـورد همبســتگی اجتمـاعی تعــاریف مختلفـی ارائــه شـده اســت از جملـه: 

یا چند گروه که از آگـاهی و اراده برخـوردار باشـند و شـامل  مسئولیت متقابل بین چند نفر

طور کلی و حتی وابستگی متقابـل حیـات و منـافع ها بهپیوندهای انسانی و برادری بین انسان

رساند که بر پایه آن در سـط  ای را میشناختی، همبستگی؛ پدیدهآنها باشد... به زبان جامعه

اند و بـه طـور متقابـل نیازمنـد یکـدیگر دیگر وابسـتهیک گروه یا یک جامعه، اعضاء به یک

 .(344 :5734)بیرو، « هستند.

کـه بـه نظـر ـ  تعریـف دیگـری ،در میان تعاریف ارائه شده بـرای همبسـتگی اجتمـاعی

عُلقه و پیوند میان افراد جامعه بر مبنای فرهنگ  وجود دارد و آن چنین است:ـ  تر استجامع

 .(23)همان، « انگیزد.ن تعاملی، عواطف و احساسات را بر میمشترکشان است که در یک میدا
کوشد با کمک عقـل و همیـاری  می ،پذیر و هم دلنشین استفرهنگ اسلام که هم عقل

به ایـن شـکل  ؛عواطف انسانی این همبستگی و یکپارچگی را به وجود آورده و تقویت کند

دانـد و ضـروری می اعضـای آن که عقل، تشکیل جامعه را بر محور منـافع مـادی و معنـوی
که بر اسـاآ عوامـل دیگـری کـه قـبلا  ـ عواطف نیز در تقویت و استحکام روابط اجتماعی

دهی  تعاملات اجتماعی بر مبنای کنند. نتیجه آنکه؛ شکلنق  آفرینی می ـ تحققّ یافته است

احسـاآ  شـود در میـان افـراد جامعـه،موجـب می ،های دینیاعتقاد به توحید، معاد و ارزش
 .تعلقّی به وجود آید که عامل پیوند افراد به یکدیگر خواهد بود

آمیـز و بنابراین در اسلام، یکپارچگی و پیوند حـائز اهمیـت بـوده و همزیسـتی مسـالمت
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باشـد کـه بـا تـلاش و مجاهـدت  مـردم مثبت می تعاملات پایدار بر محور دین دارای ارزش

بـه ایـن همبسـتگی و  رسـیدنکه اسـلام بـرای این قابل دسترسی و دستیابی است. نکته دیگر

هایی را معرفی و با تدوین بایدها و نبایدها همگان را به آنهـا فـرا همزیستی سالم، خُرده نظام

یـک خـانواده  ماننـد باشـد کـه بـههـا مییکی از آن خُـرده نظام ،خواند. نظام همسایگیمی

واطف مثبت و تعـاملات سـازنده تواند با ایجاد عبزرگ و یک جامعه کوچک است که می

همبسـتگی اجتمـاعی از  بـر اسـاآ ایـن،زمینه تحقق جامعه بزرگ توحیدی را فراهم آورَد. 

هـدف »در نظر گرفته شود کـه بسـتر دسـتیابی بـه « هدف  متوسط»عنوان تواند بهیک سو می

د صـلاحیت دار ی دیگـر،ـ که همان توحید و قر  الهی است ـ خواهد بـود و از سـو« عالی

عنوان معیـار اخلاقـی در سـنج  خـوبی و بـدی خُلقیـات و رفتارهـای اجتمـاعی، مطـرح به

 دارای ارزش اخلاقـی  ،به ایـن معنـا کـه آنهـه همبسـتگی اجتمـاعی را تقویـت کنـد ؛گردد

دارای ارزش اخلاقـی منفـی  کنـد،مثبت است و آنهه این همبسـتگی را تهدیـد و تضـعیف 

 .خواهد بود

و حــدیث، ســخن از احســان بــه همســایگان، اکــرام، فروتنــی،  وقتــی در قــرآن بنــابراین

آید و یا حسادت، خیانت، اذیـت و پرسی و سایر تکالیف اخلاقی به میان میگذشت، احوال

کند و از آن پرهیـز به امنیت و آسای  همنوعان را جُرم تلقیّ می« توجهیبی»آزار رسانی و 

ی از هاپیونــد را شــکل داده و زمینــهبــه دنبــال آن اســت کــه عوامــل همبســتگی و  ،دهــدمی

نسـبت بـه حـوادث پیرامـونی و مشـکلات « تفاوتیبی»لذا  فروپاشی جامعه را از میان بردارد.

گـردد و ایـن کـار بـا همبسـتگی گسیختگی امـور میباعث هرج و مرج و از هم ،همسایگان

 .اجتماعی، قابل جمع نیست

 ج. اصل نظارت اجتماعی

شناسـی اسـت کـه بـه جمله اصـول بنیـادین پذیرفتـه شـده در جامعهنظارت اجتماعی از 

مجموع وسایل  ،نظارت اجتماعی آید.در روابط اجتماعی، کنار نمی« تفاوتیبی»وجه با هیچ

هـا، یـک گـروه یـا یـک واحـد، اعضـای خـود را بـه یی است که با استفاده از آنهاو شیوه

چـه حتـی آدا  و رسـومی منطبـق بـا آنپذیرش رفتارها، هنجارها، قواعـدی در سـلوک و 

نظـارت  . یـا بـه گفتـه پارسـونز؛(738: 5784)بیـرو، دهـد کند، سـوق میگروه مطلو  تلقی می
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شـود و ثبـات وسـیله آن بـا رفتارهـای منحـرف مقابلـه میفراگردی اسـت کـه بـه ،اجتماعی

رسـمی و ـ  اعیبا این توصیف، نظارت اجتم .(714 :5763)آبر کرومبـی، گردد اجتماعی حف  می

کننـده اجتمـاعی بـه منظـور جلـوگیری از انحـراف در عنوان یک عامل تنظیمبه ـ غیررسمی

 .های اجتماعی خواهد بودجامعه، حف  نظم اجتماعی و صیانت از ارزش

از جمله سازوکارهای نظارت اجتمـاعی  ،ایرسد شبکه همسایگی و نظام محلهّبه نظر می

 .های اجتماعی مُثبت، نق  قابل توجّهی داردغیررسمی است که در حف  هنجار

ی اسلامی، هنجارشـکنی هادر اهمیت نظارت و کنترل اجتماعی همین بس که در آموزه

زیـرا پیامـد  ؛توجهی به آن از سوی ناظران هنجارمند، ممنوع شمرده شده استآشکارا و بی

ـیه نَّ إ  »فرمود:  اسلام ؛ پیامبر اثر خواهد گذاشتجامعه  بر همه ،آن  ب هَـا عَم ـلَ  إ ذَا المَْعصْ 

رّاً  العَْبدُْ  رَّ  لمَْ  س 
ت   عَلیَه   یغیَرْ  لمَْ  وَ  عَلَان یه ب هَا عَم لَ  إ ذَا وَ  عَام لهََا إ لاَّ  تضُ   ،5347)مجلسـی، « العَْامَّه أَضَرَّ

 وَ » دهنـد:تـذکر می آن چیزی است که امام صادق ،، علت این ممنوعیت(38: 5، بـا  13ج

لُّ  أَنَّهُ  ذَل ک یـنَ  ب عَمَل ه   یذ  ََّ   د  ه   یقتْـَد ی وَ  ا  ـ ََّ  عَـدَاوَه أَهْـلُ  ب تـوجهی بـه نظـارت ؛ بی)همـان(« ا

فرصـتی  ـ دشـمنان خـداـ  روان جامعهاجتماعی و ترک کنترل بر افراد هنجارشکن، به کا

تـدریا ن را بـهدهد تا به صورت آشکار، دین خدا و عقاید و باورهـای عمـومی مسـلمانامی

احساآ پیروزی کنند و فرهنگ دینی به حاشیه رفته و خـرده  ،و هنجارشکنان کنندتضعیف 

 .رو غالب گرددفرهنگ کا

 وَ »قرآن کریم، نظـارت و کنتـرل اجتمـاعی را لازم شـمرده و فرمـود: بر اساآ همین ، 

ک وَ  المُْنکْـر   عَـن   ینهَْـوْنَ  وَ  عرُْوف  ب المَْ  یأْمُرُونَ  وَ  الخَْیر   إ لیَ یدْعُونَ  أُمَّه م نکْمْ  لتْکَنْ   هُـمُ  أُولئ ـ

 (.543)آل عمران: « المُْفلْ حُون

نسبت به مشـکلات موجـود در « تفاوتیبی»که  نیست، تردیدی ذکر شدآنهه  توجه به با

که اصـلی  ـ روابط همسایگی، عملی ضدّ اجتماعی است و این کار با اصل نظارت اجتماعی

تفـاوتی در ایـن عرصـه، بـه زیـرا ظهـور بی ؛قابـل توجیـه نیسـت ـ پسـند اسـتدینی و عقل

 .سازدانحرافات اجتماعی دامن زده و علاج آن را دشوارتر و در برخی موارد ناممکن می

 «سودمندی»د. اصل 

 ـ و عدم ضـرر رسـانیـ  اصل سودمندی ،یکی از اصول اخلاقی در تعاملات همسایگان
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ای را انتخا  کننـد شیوه ،ی رفتاریهاکه بر مبنای آن بایستی همسایگان در میان شیوهاست 

دوری کنند. بـر  ،زندکه به حال دیگری مفید باشد و از انجام کارهایی که به آنها آسیب می

ضررهای غیرقابل جبـران بـه  ،عاطفگی اجتماعیتفاوتی و بیگاهی ممکن است بی ،این مبنا

 .سازددیگران، وارد 

رو وابسـتگی بـه هاها ماننـد حلقـهاز آنجا که حیات و قوام انسـان ی یـک زنجیـر، در گ ـ

را همـدلی و  پیـامبران و ائمـه معصـومان ،ی ادیـان الهـیهابیشتر توصـیه، یکدیگر است

در  ـ بـا تمـام وجـودـ دهد و خود ایشان نیز رسانی تشکیل میهمکاری، دلسوزی و خدمت

 .اندگزاران جامعه بودهرأآ خدمت

اسـت  زیـادقدر آن بیتی قرآن و اهلهارسانی در آموزهارزش سودمندی و خدمت

عنوان این نوشتار بیـرون اسـت. بـه ظرفیتاز  ،های اسلام درباره آنکه شرح و ذکر سفارش

به خدا قـرار داده پس از ایمان  ،جایگاه نیکی به مردم و سودمندی را  اسلامنمونه پیامبر 

ین   ،رَأْآُ العَْقلْ  »و فرموده است:  لـَی کـلِّ بـَر  وَ  ،بعَدَْ الدِّ
اآ  وَ اصْـط ناَعُ الخَْیـر  إ  دُ إ لیَ النّـَ التَّوَدُّ

کـردن در خردمندى ـ پس از ایمان آوردن به خدا ـ جلب دوستی مردم و نیکی اساآفاَج ر؛ 

 .(73ق: 5343یه، )ابن بابواست  ـ خو  یا بد ـ حقّ هر کسی

تابـد و بـه محکومیـت و تفـاوتی را برنمیبنابراین، اصل سودمندی در جامعه اسلامی، بی

ها زمینه زیان و زحمـت تفاوتیزیرا در بسیاری از موارد، بی ؛گذاردممنوعیت آن، صحّه می

 .سازدنسبت به دیگران را فراهم می

 «خیرخواهی»اصل  . ه

زیـرا  ؛، قابـل توجیـه نیسـت«خیرخـواهی»همسایگان در کنار اصل نسبت به « تفاوتیبی»

)کانـت، یکی از تکالیف اخلاقی انسـان نسـبت بـه دیگـران اسـت « اراده خیر»یا « خیرخواهی»

است و یا برآمـده از حُرمـت حقـوق  ـ عشقـ که یا برخاسته از تمایلات انسانی ( 262ش: 5788

چنین مسئولیتی از منظر عقل و نقل مـورد پـذیرش و که ( 261 :)همانباشد می ـ قانونـ دیگران 

نیا، )ملکوتیشمار آمده است تأکید بوده و از جمله بایدهای اخلاقی در روابط همسایگی نیز به

ــوم . (5712 ــل مفه ــا تحلی ــواهی»ب ــان آن و «خیرخ ــازگاری می ــاوتیبی»، ناس ــکارتر « تف  آش

 .خواهد شد
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باشـد می« نصـیحت»و « نصُـ »ترجمـه واوه  ی اسلامی،هادر لغت و آموزه« خیرخواهی»

ــ از  شناسـان، محـدّثان و عالمـان  اخلاقـیی لغتهاتوان ردّپای  این معنا را در نگاشتهکه می

و  281: 5731، نراقـی، «نصُـ »تـا، واوه راغـب، بی ؛«نصُ »واوه  ،5763)ابن اثیر،گذشته تاکنون ـ مشاهده کرد 

 (.723: 3ج ،ق5343مجلسی، 

گویند که با طرف مقابل  خـود، یکرنـگ، خـالص و ه را از آن جهت، ناص  میخیرخوا

یا از ایـن جهـت  .(15 :5785)جوادی آملی،کند ورزد و تزویر نمیصاف است و به او خیانت نمی

للَ کـه خیـّا ، شـکاف پارچـه را چنان ؛کندهای برادرش را پرُ میها و نارساییکه ناص ، خ 

)مجلسـی، کنـد ده آن را تـرمیم و از پیشـرفت آن جلـوگیری میهای فرسـوبندد و قسـمتمی

بـه پـاکی از هرگونـه ناخالصـی و در مقابـل   ،در لغـت« نصُ »واوه . بنابراین (713 :35ج ،ق5343

بـرای  ،یعنی شخص خیرخواه به دور از نیرنگ و چشمداشت به پاداشی ؛شودمعنا می« غ ّ  »

 .دارداصلاح  دیگران قدم برمی

ـنٌ إلیَـک، نـاظ رٌ »فرمـود:  امـام علـی ؛ایـن اساآبر   مُناص ـحُک مُشـف قٌ علیَـک، مُحس 

ــادُک ــه  فسَ ــی مُخالفَتَ  ــادُک، و ف ــه  رَش ــی طاعَت  ــک، فف طَ ــتدَر ک فوَار  ــک، مُس ــی عَواق ب    ؛«ف

 بـه عواقـب  ،کنـدبـه تـو خـوبی مـی ،دلسـوز توسـت ،کنـدکسی که تـو را خیرخـواهی مـی

نماید. بنـابراین اطاعـت از او موجـب هـدایت یت را جبران میهااندیشد و کاستیکار تو می

، 251: 52ج، 5731شـهری، )محمـدی ری« توست و مخالفت با او مایـه تبـاهی و زیانـت خواهـد بـود

ــدّ حَسَــد اســت و آن بــه ایــن معناســت کــه  .(24245ح  در اصــطلاح اخــلاق نیــز نصــیحت، ض 

ش: 5785)جوادی آملـی،برای وی بخواهد  ،انسان، نعمتی را که صلاح  برادر مؤمن  در آن است

 .(15، ص5ج

هـا بـرای مـردم و راهنمـایی آنـان بـه برای دیگران یعنـی؛ اراده خوبی« خیرخواهی»پس 

خیر، آن چیزی است که سود و منفعت بـه دنبـال » زیرا ؛آنهه که به صلاح و سود آنها است

آورد و همـه ارت به بار میآن است که زیان و خس ،دارد و همگان به آن رغبت دارند و شرّ 

آن « خیرخـواهی»مـراد مـا از  ،با ایـن توضـی  .(635: 5ج ،5733)راغب، « دهستن از آن رویگردان

ای تنظیم کنیم که نفـع و سـود آنهـا گونهرفتارهای خود را به ،است که؛ در تعامل با دیگران

مـورد نظـر اسـت کـه چنـد چیـز « خیرخـواهی»در مفهـوم بنـابراین را نیز در پی داشته باشد. 

 :تابدرا بر نمی« تفاوتیبی»یک هیچ
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آنهـا  تـداوم وضـعیتگسـیخته کـه ( اصلاح امور و تلاش برای اتصـال امـور از همالف
 .خرابی به بار خواهد آورد

هرگونه گفتار و رفتار، اعم از ارشاد بـه مصـال  دینـی و دنیـوی، تعلـیم  ؛( خیرخواهی 

 .دشون و جلوگیری از لغزش و سقو  را شامل میجاهل، تنبیه غافل، دفاع از ناتوا
وَ لَا تـَدَع  »رماید: فمی که امام صادقچنانزبان و زمان  خاصی ندارد  ؛( خیرخواهیج

یحَه ف ی کلِّ حَال شخص خیرخواه بر اساآ تشـخیص  خـود، گـاه بـا زبـان   ؛(37ق: 5344) «النَّص 

کنـد؛ را به خیـر و صلاحشـان رهنمـون میموعظه و جدال احسن و گاه با زبان تند، دیگران 
های شـدید خـود را انتقادهای صری  خود را از عثمان و نیز اعتراض ، که امام علیچنان

 .(37و  28: نامه 5714)شریف رضی، اند نصیحت نامیده ،به معاویه

 با قواعد اخلاقی «تفاوتیبی». تعارض 3

 پذیریالف. قاعده تعمیم

کـه بتـوان آن را بـه یعنـی آن»پذیری آن اسـت؛ اخلاقی، تعمیمترین خصیصه رفتار مهم

اگر کسی پرسید: آیـا  ،سادگی عمومیت داد و از همگان خواست بدان تن بدهند. برای مثال

خواهیم تا ایـن آزمـون ذهنـی توانم به کسی قولی بدهم و بعد آن را بشکنم؟ از او میمن می

با ایـن خیـال قـول بدهنـد کـه در  ـ ام قول دادنهنگـ تصور کن که همه افراد  ؛را انجام دهد

یعنـی تـو  ؛نیز خواهـد شـد ،شودشامل قولی که به تو داده می ،آینده آن را بشکنند. این قول

شکستن تـو دادن و پیمانپذیری که قولآیا می ،هم قربانی این نوع نگرش خواهی شد. حال

دادن به عمومیت این قاعـده که تن رسدای عام برای همگان تبدیل شود؟ به نظر میبه قاعده

بـه سـود هـیچ کـس  ،کـه همگـان قـول بدهنـد و پیمـان بشـکنند ،]مبنی بر اینکه[و قبول آن

صورت به آن فرد پرسشگر خواهیم گفت که: از نظر اخلاقی خطا اسـت در این .نخواهد بود

« تفـاوتیبی»همین منطق را دربـاره  اکنون .(87: 5712)اسـلامی، « که قولی بدهی و آن را بشکنی

ایم و نیـاز پذیریم در زمانی که در مشکل قرار گرفتهکه آیا میبه این ؛توان به کار گرفتمی

هیچ توجّهی نداشته باشـد؟  ،گذردهر کسی از کنار ما می ،شدیدی به کمک دیگران داریم

تفـاوتی بـا ، بی«تعمـیم پـذیری» ما را آزار نخواهد داد؟ بنـابراین از منظـر ،تفاوتیآیا این بی

 .دیگران از نظر اخلاقی خطا است
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 ب. قانون طلایی

ــا دیگــران  ــاری کــه ب ــد رفت ــه جــای دیگــران بگــذارد و ببین ــد خــود را ب  هــر کــس بای

کنـد کـه راحت و راضی بود؟ انصاف ایجا  می ،دیگران نسبت به او داشتند چهچنان ،دارد

خودمــان ســبب رنجــ  و آزار دیگــران نشــویم و  ،اگــر از مــردم آزاری  دیگــران نــاراحتیم

ونَ »را در نظـر بگیـریم کـه فرمـود:  بالجمله سخن امـام صـادق  بّـُ
اآ  مَـا تحُ  وا ل لنّـَ بّـُ

وَ أَح 

نَفْسُ کم بـرای مـردم نیـز  ،داریـد؛ آنهه را که برای خودتان دوست می(84: 3ج ،5321)کلینی، « لأ 

 !دوست بدارید

ترین قواعـد عملـی ترین و عـاماخلاق است که یکی از بنیادیاین همان قاعده زرین در 

شـهرت به قاعده زرّین،  ،آید و به دلیل کارآیی و قابلیت فراوانی که داردشمار میاخلاق به

و تاکنون در پهنه زمین و گستره زمان، طراوت و قوّت خود را از دست نـداده اسـت و  یافته

نهه را دوست داری دیگران نسبت به تو انجام آ» ؛بندی مثبتدو صورت دارد؛ طبق صورت

آنهـه بـر »بندی منفـی آن چنـین اسـت: و صورت!« تو نیز نسبت به دیگران انجام بده  ،دهند

 (.5786)اسلامی، « پسندی بر دیگران مپسند!خود نمی

 هــای اخلاقــی معاصــر مبنــای قضــاوت و عمــل قــرار ایــن قاعــده در میــان ادیــان و نظام

 نـویس اعلامیـه پارلمـان ادیـان جهـانی مـین سـبب چهـارمین مـاده از پی به ه .گرفته است

 همـه مـردم  برخـوردار از نعمـت وجـدان »دارد کـه: اعـلام مـی ،های انسانیدرباره مسئولیت

ــرد بایــد در برابــر یکایــک و همگــان پــذیرای مســئولیت باشــند و بنیــاد ایــن احســاآ  ،و خ 

)پارلمـان « بر دیگـری روا مـدار! ،داریروا نمی آنهه بر خود ؛مسئولیت، روح این قاعده است

 .(23 :ادیان جهان

 ها یعنـی هنجـاری مشـترک میـان همـه انسـان ؛قاعده زرّین، اصلی جهانی است ،بنابراین

ــه زمان ــا و مکاندر هم ــاه ــهباشــدمی ه ــده ب ــن قاع ــات اســت و . ای  خــوبی خلاصــه اخلاقی

 « ات م هـر بـورزبـه همسـایه» :توصـیه کـهآوردن ایـن ای مناسب بـرای بـه مرحلـه عمـلشیوه

نســبت بــه « تفــاوتیبی»بــه ایــن قــرار، بــر اســاآ قاعــده زرّیــن، . (258: 5781)گ نســلر، باشــد می

ــی و درخواســت کمــک همســایگان و بی ــی غیراخلاق ــه، عمل ــوجّهی مشــکلات در جامع ت

 .نادرست است
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 گیرینتیجه

آنهـه در جامعـه و در همسـایگی  مـا  توجّهی نسـبت بـهتفاوتی به مشکلات دیگران و بیبی

بـارترین رفتارهـای ناپسـندی اسـت کـه در ها و از جملـه زیاناز بدترین خصـلت ،گذردمی

شـدن جوامـع تعاملات همسـایگان و مناسـبات اجتمـاعی، ظهـور بیشـتری دارد، و بـا صنعتی
سـلامی، رو، نراقـی در میـان عالمـان اخـلاق ابشری بر دامنه آن افـزوده شـده اسـت. از ایـن

مسلمین و عدم اهتمام در امور ایشان را از رذایل صفات از جمله  کمک بهتفاوتی، ترک بی

، نتیجـه آن ؛ زیـرا(734: 2ج ،ق5323)نراقی،  شمار آورده استمُهلکات و علامت ضعف ایمان به
هـا در جامعـه زدن تعـادل و همـاهنگی نظـام اجتمـاعی، شـیوع  انـواع ناهنجاریهـمعلاوه بر 

ها وجـود کـس توانـایی و عـزم  برخـورد بـا نابسـامانیچون در این حال در هیچ ؛بود خواهد

این همان خودپرسـتی اسـت کـه  ؛اندیشندندارد و همه به خود و به منفعت و لذّت فردی می
در دامن  خود انواع تجاوزها، مظالم و سیئات اخلاقی را پرورش خواهد داد. زیر پا گذاشـتن 

ــژه در آپارتمانهــای همســتعهــد و قانون ــه وی ــه هــا و مجتمعایگی ب هــای مســکونی از جمل

های پرُشـمار همسـایگان بـه چشـم های این اخلاق نکوهیـده اسـت کـه در شـکایتمصداق
 .خوردمی

، عملـی غیراجتمـاعی و ضـدّ «تفـاوتیبی»ایـن اسـت کـه؛  ،آنهه نوشتار حاضر به دست داد

ی اسلامی، ناسازگار است و نیز اصول اخلاقی و اجتمـاعی هااخلاق است که با روح آموزه
مانند: اصل مسـئولیت، همبسـتگی اجتمـاعی، نظـارت اجتمـاعی، سـودمندی و خیرخـواهی، 

جدّی با قواعد اخلاقی از جملـه:  در تعارض« تفاوتیبی»تابند. همهنین را برنمی« تفاوتیبی»

 .باشدپذیری و قاعده زرّین میقانون تعمیم
بایسـت بـه موجـب عشـقی تفاوتی میبرای رهایی از بی»به گفته کانت:  ذکر شد،بنابر آنهه 

« مند باشـیمعنوان یک انسان، علاقهکه به کلُّ انسانیت داریم باید به خوشی همسایگان نیز به

 .(525: 5788)کانت، 
شود با توجه به ضرورت همدلی و انسـجام در جامعـه اسـلامی، شایسـته در پایان پیشنهاد می

های آن از زوایای مختلف بـه ویـژه از وآسیب« تفاوتی در روابط اجتماعیبی»است؛ عوامل 

شناسی اجتماعی و نیز از رویکردهای اخلاقی معاصر مورد بررسی گسـترده قـرار منظر روان
 .گردد تدوینرفت از آن نیز برون سازوکارگرفته و 



 3131سال دوم، شماره سوم، زمستان  031

 
 

 کتابنامه

 
 .قرآ  کریم  

 قـم: : محسن غرویان و عبدالجواد ابراهیمـی،ترجمه(، 5785) صحیسر سجادیر، امام سجاد   

 انتشارات الهادی، چا  دهم.

 اعلمی، چا  اول. :، بیروتمصیا  الشریءرق(، 5344، جعفر بن محمد )امام صادق  

 :حسـن پویـان، تهـران :ترجمـه ،شناسایفرهناگ جامءر ش(،5763آبرکرومبـی، نـیکلاآ ) .5
 انتشارات چاپخ .

، منااب  اسالامی شناسای اجلامااعی باا نگارش بارروا (، 5782آذربایجانی، مسعود و دیگران ) .2
 پژوهشکده حوزه و دانشگاه و سازمان سمت، چا  اول. :تهران

 مدرسه :قم  ،ةالحیر منة واللایصرة الإمام (،ق5343حسین) بن علی بابویه )صدوق اول(، ابن .7

 اول. ، چا #المهدى الْمام
، محقـق و مصـح : عبدالحسـین کامال الزیااراتش(، 5716ابن قولویه، جعفـر بـن محمـد ) .3

 دارالمرتضویه، چا  اول. :جف اشرفامینی، ن
، علوم حا ی  فصلنامردر: ، «قاعده زرین در حدیث و اخلاق» (،5786اسلامی، سید حسن ) .1

 .36و  31ش 
، ش میراث جاویا ا فصلنامه در: ، «تغییر نام موقوفات از منظر اخلاق»(، 5712) ــــــــــــــ .6

 .18ـ  87 :83
مؤسسـه  :، تهـراناصاهلاحات فلساسر و علاوم اجلامااعیفرهناگ (، 5735بریجانیان، ماری ) .3

 مطالعات و تحقیقات فرهنگی.

کیهـان، چـا   :باقر سـاروخانی، تهـران :، ترجمهفرهنگ علوم اجلاماعی(، 5734بیرو، آلن ) .8
 دوم.

کیهان، چـا   :باقر ساروخانی، تهران :، ترجمهفرهنگ علوم اجلامااعی(، 5784) ــــــــــــــ .1
 چهارم. 



 033   گاندر روابط اجتماعی همسای «تفاوتیبی»رهیافت اخلاقی به 

 :سید امیر اکرمی، تهران :، ترجمهاعلامیر بر سوخ ا لاق جهانی ا(،ت)بی ن جهانپارلمان ادیا .54

 الهدی.

55.  ََّ اسـراء، چـا   :، تحقیق: محمد صفایی، قمادب فناخ مقربا  (،5785)جوادی آملی، عبدا

 اول.

 اسراء، چا  دوم. :، قمشریءت در آینر مءرفت(، 5738) ــــــــــــــ .52

 ، چا  اول.البیتمؤسسه آل: ، قمالشیءروسائلق(، 5341حُرّ عاملی، محمد بن حسن ) .57

احمـد آرام،  :، ترجمـهةالحیا (،5784حکیمی، محمدرضا، محمد حکیمی و علی حکیمی ) .53

 چا  اول. : دفتر نشر فرهنگ اسلامیتهران

ترجمـه و  ،مسردات الساظ القرآ  )چهار جلا خ (، 5733محمد )راغب اصفهانی، حسین بن .51

 مرتضوی. :تحقیق: غلامرضا خسروی حسینی، تهران

، هاهاخ بر نرریار)مق م شناسی اجلاماعیروا (، 5735روشبلاو، آن ماری و ادیل بورونیون ) .56

 مروارید،چا  دوم. :، سیدمحمد دادگران، تهرانشناسی اجلاماعی ها در روا نییآ

 :)جلـد اول(، تهـرانعلاوم اجلامااعی المءاار  ةدرآما خ بار دایار(، 5736ساروخانی، بـاقر ) .53

 کیهان.

ََّ )الف، سعدی شیرازی، شیو مشرف .58  :، نسـخهگلسلاا  سء خ(، 5781الدین مصل  بن عبدا

 مهراد، چا  پنجم. :محمدعلی فروغی، تهران

مهـراد، چـا   :محمـدعلی فروغـی، تهـران :، نسخهبوسلاا  سء خ(، 5781) ،  ــــــــــــــ .51
 پنجم.

محـدّث، چـا   :محمد دشـتی، قـم :(، ترجمه5714) الیلاغارنهجشریف رضی، سیدمحمد،  .24

 اول.

 :، تحقیق: علی اکبر غفاّرى، قـمالخصالق(، 5347صدوق قمی، ابن بابویه، محمد بن علی ) .25

 جامعه مدرسین.

 دارالکتب العلمیه. :، بیروتالسلامسُیُلق(، 5744) محمد بن اسماعیل ،الصنعانی .22

، (بیجا)، تحقیق: سید احمد حسینی،مجمع الیحرین، ق(5348) دین بن محمدطریحی، فخرال .27

 ، چا  دوم.ةالاسلامی ةالنشرالثقافةمکتب

 مدرسه عـالی دختـران، نشریه در: ،شناسیروا  اصهلاحات و لغات(، 5763فاطمی، کریم ) .23

 .26ش 



 3131سال دوم، شماره سوم، زمستان  034

 :بیدی، تهران، مترجم: منوچهر صانعی درّههاخ فلسسر ا لاقدرس(، 5788کانت، ایمانوئل ) .21

 نق  و نگار، چا  چهارم.

بررســی »(، 5786) مهــدی ادیبــی و رســول ربــانی و ســیروآ احمــدی کلانتــری، صــمد، و .26

دانشاور دوماهنامـه در: ، «دوستی در جامعه شهری ایران و عوامل مؤثر بر آنتفاوتی و نوعبی

 . 76ـ  23، صص 22، ش رفلاار

دارالحدیث، چا   :، قمجل خ  51) کافی  ق(،5321یعقو  بن اسحاق )کلینی، محمد بن .23

 اول.

 :حمیده بحرینی، تهران ترجمه:، درآم خ ج ی  بر فلسسر ا لاق، (5781) گنسلر، هری. جی .28

 .آسمان خیال، چا  اول

، محقق و مصح : هاشم الرسولمرآةالءقول فی شر  أ یار آلق(، 5343مجلسی، محمدباقر ) .21

 دارالکتب الْسلامیه. :رسولی محلاتی، تهران

 :جلد، بیروت555،  الأبهار ةل رر أ یار الأئم ةبحارالأنوارالجامءق(، 5347) ــــــــــــــ .74

 العربی، چا  دوم.التراثدار إحیاء

در: ، «تفـاوتی اجتمـاعی در ایـرانپژوهشـی دربـاره بی»(، 5714محسنی تبریـزی، علیرضـا ) .75

 .37، ش کاربردخ شناسیفصلنامر جامءر

جمه: حمیدرضا شـیخی، تر جل خ ،51الحکمر)میزا (، 5731شهری، محمد )مدی ریمح .72

 دارالحدیث، چا  دوم. :قم

 دارالحدیث. :، قم دانشنامر قرآ  و ح ی ، )در دست انتشار( ــــــــــــــ .77

 انتشارات صدرا، چا  هفدهم. :، قمفلسسر ا لاق(، 5736مطهری، مرتضی ) .73

 صدرا، چا  ششم. :، قم22، جآثار مجموعر(، 5781) ــــــــــــــ .71

 صدرا، چا  ششم. :، قم27، جمجموعر آثار(، 5781) ــــــــــــــ .76

نامـه )پایان، خ قارآ  و اهال بیاتهاا لاق همسایگی در آموزه(، 5712نیا، علی )ملکوتی .73

 دانشگاه قرآن و حدیث. :کارشناسی ارشد(، قم

موسسـه  :لیق: سیدمحمد کلانتـر، بیـروت، تعالسءاداتمعجاق(، 5323نراقی، محمدمهدی ) .78

 اعلمی، چا  اول.



 035   گاندر روابط اجتماعی همسای «تفاوتیبی»رهیافت اخلاقی به 

 هجرت، چا  سوم. :، قمالسءادهمءراجش(، 5731نراقی، ملا احمد ) .71

 :، بیـروتکنزالءمّال فی سنن الأقوال والأفءالق(، 5713حسام الدین )هندی، علی المتقّی بن .34

 مکتبه التراث الْسلامی، چا  اول.

موسسه آموزشـی و  :، قمهمیسلاگی و گسسلاگی ایرانیا  عوامل(، 5787یعقوبی، عبدالرسول ) .35

 ، چا  اول.پژوهشی امام خمینی

 

 



 

 
 
 
 
 
 

 دین  أمقایسه نگاه کارکردی به منش

 از منظر دانشمندان غربی و اسلامی 

 پوریانیمحمدحسین 

 سیدعلی اصغر میرخلیلی

 

 چکیده

 دیـن و کـلام جدیـد قـرار گرفتـه و  ۀهـای فلسـفدر شـمار بحث ،دین منشأامروزه بحث از 
 ، وجـودتـوان تبیـین نهـایی و مـورد اجمـاعی در ایـن بـاره بـه دسـت داد. بـا ایـن هنوز نمی

 های کــارکردی آن اســت کــه هــای مهــم دربــاره دیــن، نظریــهرهیافت و از جملــه دیــدگاه
 و خاســتگاه دیــن بــا توجــه بــه کارکردهــای فــردی و  منشــأبــر پایــه مبــانی خــاص نظــری، 

گـردد. در مـیاجتماعی آن در دو رهیافت روان شناختی و جامعه شـناختی توجیـه و تبیـین 
 ی گـرای  بشـر بـه سـوی دیـن و هاهای متفکـران مسـلمان نیـز زمینـهبرخی آثار و اندیشـه

 نیازهــای معرفتــی و عــاطفی او بــه دیــن مــورد توجــه قــرار گرفتــه و از تــأملات کــارکردی 
 تـرین تمـایز تـا مهـم ایـن نوشـتار بـر آن اسـتبرای توجیـه دینـداری اسـتفاده شـده اسـت. 

ــورد  ــلمان را م ــی و مس ــمندان غرب ــر اندیش ــارکردی از منظ ــدگاه ک ــیدی ــرار داده  بررس  ق
 قدهای عام و خاص بـر تبیـین افراطـی آن از جهـت مبنـا و روش، بپـردازد. عـلاوه بـر و به ن

ــنج ــورد س ــز م ــدگاه نی ــن دو دی ــک از ای ــر ی ــوای ه ــه محت ــاه   اینک ــه و نگ ــرار گرفت  ق
 که ناشی از عدم توجـه بـه حقانیـت دیـن و خلـط میـان ـ گرایانه، به کارکردهای دین تقلیل
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خواهـد ندیشـه متفکـران غربـی، نقـد و بررسـی قـرار در ا است ـ دین منشأدینداری و  منشأ
 .گرفت

 هاکلیدواژه

 .دین، تبیین کارکردی، دیدگاه غربی و اسلامی منشأدین، 

 طرح مسأله

گونـاگون های دین، یکی از مسائل کلام جدید اسـت کـه در میـان اندیشـمندان رشـته منشأ
شـناآ، بـه دلیـل ظهـور پـر رنـگ و کـه مردمنـانمورد توجه و مناقشه قرار گرفته اسـت؛ چ

های شخصـیتی متفاوت دین در جوامع کهن، روانشناآ به دلیل توجه افراد گوناگون با تیپ
عـالم دینـی بـه دلیـل نگرانـی از  ـ رفـتن اعتبـار آنهـارغم از دسـتعلـیـ مختلف بـه دیـن 
نتایا توصیفی آن، هر شناآ نیز به دلیل گرا به دین و جامعهگرا و تعمیمرویکردهای تحویل

مسـئله مـورد امروزه نیز ایـن  .(7ـ2: 5787)شجاعی زند، اند دین پرداخته منشأبه بحث درباره  یک
دین را در جهـل  منشأکه  هاییدیدگاهاست؛ چرا که هر چند  تأکید متفکران علوم اجتماعی

 دن همیشـگی علاقـهماناند، اما همهنان به دلیل باقیکردند، رنگ باختهو ترآ بشر دنبال می
خاستگاه دین، ادامه پیدا کرده و هر کسـی از ظـن خـود،  رهپردازی دربابه دین، نظریه مردم

 .استمعرفی کرده دین  منشأامری را 
شـناختی، های گونـاگون همهـون روانبندیدر دسـته های راجع بـه ایـن مسـئله رانظریه
ها، شناسـینـد کـه یکـی از ایـن گونها، قـرار دادهمشـابه آنشناختی، پدیدارشناختی و جامعه
 ،باشـد. در دیـدگاه کــارکردیکـارکردی و غیرکـارکردی می هایهبـه نظریـ هـاآنتقسـیم 
کنـد و حضور دیـن را بـر پایـه کارکردهـای آن تبیـین می ـ دین منشأدر تبیین  ـ پردازنظریه

جـای ه یابـد و بـصرفا آثار، پیامدهای دین و مناسبات آن با نهادها و سـاختارها اهمیـت مـی
و علل پدیدآورنده دین، به کارکردهای آن از دیدگاه نـاظر تمایـل نشـان داده  منشأبررسی 
 گـرفتن عامـل فـاعلی یـا عامـل  ، بـا نادیـدههاه. در این دسته از نظریـ(14:5714)فصیحی،شود می

وجـودی  شود و بـدون در نظرگـرفتن اسـتقلال  ، از عامل ایجابی دین، بحث میدینایجادی 
را متغیری وابسـته و تـابع عوامـل روانـی، اجتمـاعی و طبیعـی دین  ، آندین و عامل ایجادی 

 .ها پدیده آمده استدانند که برای پاسو به بخشی از نیازهای فردی و اجتماعی انسانمی
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شناسـان خصـوص جامعهکه در بـین اندیشـمندان و به ـ تردید، نگاه کارکردی به دینبی

الوصـول بـودن ایـن مسـیر، شناسـان بـه ایـن رهیافـت و سهلل تعلق نظـری دینبه دلی ؛غربی

شود کـه شدن دین میمختلفی از جمله عرفینامطلو  دارای پیامدهای  ـ گسترش پیدا کرد

تواند دین را از ساحت قدسی خارج سازد و به یک قـانون و دسـتورالعمل بشـری، بـرای می

: 5781)شـجاعی زنـد، پلورالیسم دینی منجر شود  ]از[ عیرفع نیازهای روزمره تبدیل کند و به نو

گـذرد کـه شـامل شدن از راه قلب  دین می. در واقع یکی از مسیرهای منتهی به عرفی(64ـ  13

، نهـادینگی و روزمرگـی دیـن و تقابـل دیـن و «غلبه نگاه کارکردی به دیـن»مواردی چون 

 .(13ـ18 :)همانشود. ایمان، می

اسـت،  بینـیقابـل پی تبیین کـارکردی و معـایبی کـه بـرای آن  دهای  پیام با وجود سوء  

انـد و ایـن سـوال را پدیـد برای تبیین دین استفاده کرده ،بسیاری از عالمان دینی از این نگاه

باشد، چـرا متفکـران دینـی نیـز از ایـن اشکالاتی می دارایآوردند که اگر تبیین کارکردی 

اند؟ آیا این اشـکالات بـر تبیـین عالمـان دینـی نیـز ده کردهدین استفا منشأتبیین برای توجیه 

 ؟وارد است؟ آیا میان تبیین متفکران غربی و عالمان دینی، تمایزی وجود دارد یا خیر

منظور بررسـی تمـایز نگـاه کـارکردی در بـین دانشـمندان غربـی و اسـلامی، ابتـدا بـه به

بررسـی مـدعای اندیشـمندان  سـپس بـه وشـود ارائـه میشناسی کارکردگرایانه به دین واوه

با نقـد ایـن رویکـرد، وجـوه نگاه کارکردی عالمان مسلمان پرداخته و در پایان و نیز غربی، 

 .های متفکران غربی و عالمان مسلمان از یکدیگر ذکر خواهد شدتمایز دیدگاه

 معنای کارکرد. 1

ویـژه از اواخـر دهـه کارکردگرایی یکی از نظریات عمده در علـوم اجتمـاعی اسـت کـه بـه

ــر 5164تــا اوایــل دهــه  5174 ــت. محــوری ب ترین مفهــوم در نظریــه علــم ســیطره داش

باشـد کـه بـه معنـای نتیجـه و اثـری اسـت کـه انطبـاق یـا واوه کـارکرد می ،کارکردگرایی

)گولـد،  نمایـدسازگاری یک ساختار معین یا اجزای آن را بـا شـرایط لازم محـیط فـراهم می

دارای کاربردهای فراوانی است که در هر نظام معنـایی خـاص، معنـای  ،رد. کارک(631: 5736

ای دارد، اما در علوم اجتماعی اثر، نق ، وظیفه، معلول، عمل، فایـده، انگیـزه، غایـت، هویژ

ترین معنـای آن نیت، نیاز، نتیجه و حاصل از جمله معانی آن است که البته نتیجه و اثـر، عـام
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. (253ــ256: 5736)توسـلی، ت، بقـاء و انسـجام نظـام اجتمـاعی دارد است که یک پدیـده در ثبـا

شـود و حتـی آشـکار و پنهـان می ،ضمن آنکه کارکرد، شامل کارکردهـای مثبـت و منفـی

. بنـابراین، در (536ــ531: 5787)ریتزر،  باشدای ممکن است که فاقد کارکرد و اثر خاصی پدیده

نطق کارکردگرایی، اثر یا پیامـدی اسـت کـه توان گفت: معنای کارکرد در مبندی میجمع

ثبات، بقاء و انسجام نظام اجتمـاعی دارد. بـه بیـان دیگـر کـارکردگرایی هـر یک پدیده در 

کـه آن پدیـده یـا نهـاد ـ پدیده یا نهاد اجتماعی را از نظر روابط آن با تمامی هیأت جامعـه 

 .(17: 5787)محسنی،  دهدمورد شناخت قرار می ـ جزئی از آن است

 نگاه کارکردی در بین اندیشمندان غربی  .2

گردد، هرچند که به لحـاظ تـاریخی، گرایی باز میهای آن به فایدهکارکردگرایی که ریشه

های  به دوران افلاطون بـاز را به دلیل مشابهتای آننقطه آغازین دقیقی ندارد و حتی عده

شناسـان بـه ایـن دلیـل تعلـق نظـری دین پژوهی به تدریا بهگردانند، اما در مطالعات دینمی

تر به پاسـو، الوصولتر و سهلعنوان مسیری راحتسو و انتخا  این مسیر بهرهیافت از یک

ــرد  ــدا ک ــترش پی ــجاعیگس ــد، )ش ــاید مهم(15: 5784زن ــر . ش ــوثر ب ــاعی م ــه اجتم ــرین زمین ت

)گلـدنر، کارکردگرایی رشد، فرهنگ سودمندی مبتنی بـر مکتـب اصـالت لـذت بنتـامی بـود 

دانستن تشخیص رجحان فعلـی بـر فعـل دیگـر از طریـق که به گفته راسل، با محال (35: 5787

شـدن از براهین عقلی و ارزشـیابی اخلاقـی، لاجـرم تنهـا حجیـت تـرجی  و یکتـا راه بیـرون

و بـه همـین ( 15: 5784زند، )شجاعیسرگردانی، کشف فواید مترتب بر آن، در عمل خواهد بود 

گرایـی، تاکیـد بـر سـودمندی های اصالت سودمندی همهـون نسـبیتر از ویژگیدلیل، متاث

هـای دینـی و اخلاقــی بـوده اســت. اشـیاء، نفـی معیارهــای داوری و نادیـده انگاشــتن ارزش

 .(35: 5715، ی)فصیح

شناسـانی چـون کنـت، افکـار جامعه ،گیری نظریـه کـارکردگراییهر چند که در شـکل

، امـا (522ــ525: 5787)ریتـزر،  سـتقیم نقـ  تاثیرگـذاری داشـتصـورت ماسپنسر و دورکیم، به

منحصـر بـه نظریـه کـارکردگرایی  ،پژوهـیاستفاده از رهیافت کارکردگرایی در حوزه دین

شـناختی شناختی و جامعهشناسی نشده و رویکردهای روانجامعه هایهعنوان یکی از نظریبه

شـود تحلیل کارکردی شامل تمـام نظریـاتی می نیز از این تبیین بهره جستند. بنابراین، ،دیگر
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که حضور و بقای یک پدیده را دائر مدار کارکرد و تاثیر آن در زندگی فردی و اجتمـاعی 

شـناختی روان هایهشود. نظریـشناختی میشناختی و جامعهدانند که اعم از نظریات روانمی

خیـزد، حـال آنکـه برمی های درون فـردگویند که دین امری فردی است و از سرچشـمهمی

گوینـد دیـن بـه گـروه جامعـه ارتبـا  دارد و دینـداری فـردی از شناختی مینظریات جامعه

شـناختی نیـز بـه دو نظریـه گیرد. ضمن آنکـه نظریـات روانهای اجتماعی مایه میسرچشمه

ــه و عاطفهعقل ــه تقســیم میگرایان ــادر حــالی (.37: 5783 )همیلتــون،شــود گرایان ت کــه در نظری

ــان، عقل ــأگرای ــاز می منش ــی ب ــدی عقلان ــر و فراین ــه ام ــن را ب ــات دی ــد، در نظری گردانن

در میـان  (.34: 5783)بختیـاری و همکـاران، عـاطفی دارد تـا عقلانـی  منشأگرایان، دین بیشتر عاطفه

اسپنسر، ادوارد تایلور و فریزر، دین را بر اساآ، هربرت اندیشمندان غربی، آگوست کنت، 

گرایانه مطالعه کردنـد و افـرادی چـون مـارت، فرویـد، مالینوفسـکی در طیـف عقلدیدگاه 

 .گرایان قرار دارند که در ادامه اندیشه آنها مطرح خواهد شدعاطفه

ــن  مهم ــاثیر بی ــه تحــت ت ــت اســت ک ــرین اندیشــمند کــارکردگرایی، آگوســت کن ت

. وی مراحـل ذهـن پوزیتویستی، نظریه مشهور خود را پیرامون مراحل ذهن بشر مطرح کـرد

از دیـدگاه  .(14: 5785)آرون، بشری را به سه مرحله الهی، مابعـدالطبیعی و اثبـاتی تقسـیم کـرد 

کنت، انسان در مرحله الهی خـود نیـز بـه سـه مرحلـه آنیمیسـم، چندخـدایی و یکتاپرسـتی، 

ــدهتقســیم می ــه پدی ــد خــود نســبت میشــود ک ــایی همانن ــه نیروه ــه ها را ب ــد. در مرحل ده

شود، امـا در مرحلـه لطبیعی، امور جهان به مفاهیم عام و انتزاعی فلسفی نسبت داده میمابعدا

پوشـی از کشـف علـل سوم که مرحله اثباتی و تحول نهایی ذهن بشر اسـت، انسـان بـا چشم

. کنـت (588)همان، ها را معین کند کند که قوانین حاکم بر پدیدهها، به همین اکتفاء میپدیده

دانـد آن را جهل بشـر می منشأنه ذهن بشری، دین را متعلق به دوره الهی و در مراحل سه گا

. کنـت (31: 5715)فصیحی، پذیر نمودن واقعیات پیرامون بوده است که نق  و کارکرد آن فهم

توانست پشتیبان ادیان موجود باشد و از سوی دیگر با توجـه بـه کـارکرد سو نمیکه از یک

دانسـت کـه ونی، وجود دیـن را بـرای بشـر، یـک ضـرورت میدین در تفهیم واقعیات پیرام

شود، بدنبال جایگزینی دین سنتی با دینـی جدیـد بـود بدون آن دچار بحران و فروپاشی می

کرد و لذا از منظـر وی، شناسی دنبال میطور خاص در جامعههکه آن را در دین انسانیت و ب

 .(36: 5783میلتون، ) هن نوپدید دنیوی است ییکاهن این آ ،شناآجامعه
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پردازی که در گسترش دیدگاه کارکردگرایی موثر بـود، هربـرت اسپنسـر دومین نظریه
بود که با استفاده از تجربه خوا  دیدن بشر، بر این باور شد که رویا به انسان ایـن تصـور را 

« ودخـ» کند که ماهیتی دوگانه دارد و جنبه دیگری از خود ما وجود دارد کـه همـان القا می
وی معتقد است که بشـر از ایـن قضـیه اسـتنبا  کـرد کـه  .(36)همان، یا روح در خوا  است 

قائل  ـ اسپنسر همهون کنت ـ چیزهای دیگر نیز ماهیتی دو گانه و دارای روح یا جان هستند
های بشـری و گیر در پدیـدهنبه یک مرحله اولیه در اندیشه بشری بود که طی آن ارواح جا

کننـد. بـه عقیـده اسپنسـر، نخسـتین هـا را تعیـین مییـت و رفتـار همـه واقعیتغیربشری، ماه
ها یا ارواح مردگان بودند. اندیشـه روح بـه اندیشـه هایی که پرست  شده بودند، جانهستی

ــهخــداواره ــان، ب ــع ارواح مردگ ــه در واق ــد ک ــه بودن ــان دور و هایی تحــول یافت ــژه نیاک وی
های اجتمـاعی مشخصـی را بنیـان گذاشـته بودنـد. ایـن بندیای بودند که گروهشدهاسطوره

بایست مورد احتـرام قـرار گرفتـه و نیاکان پس از مرگ به خدایانی تبدیل شده بودند که می
ها، موجودات نظیر دریاها، طوفـان و خورشـید . در نظر انسان(38 :)هماننظرشان را جلب کرد 

ردند و زمینه پرست  نیروهـای طبیعـت گها هم میدارای جان هستند که منشأ پرست  انسان
. بنابراین در نظر اسپنسر ریشـه پیـدای  مـذهب، پرسـت  (532 :)مطهری، فطرتگردد فراهم می

نیروهای طبیعی است که علت آن جهل انسـان بـه علـت واقعـی نیروهـای طبیعـی اسـت کـه 
ر جهل انسـان و د را داریدین منشأاسپنسر نیز  .گرددباعث اعتقاد انسان به مذهب و دین می

کرد. وی پایـه اعتقـاد بـه ارواح و جـادو را تلاشـی معرفتـی کارکرد تبیینی دین، جستجو می
های شناختی بشر ابتـدایی، بـه توهمـات و اسـتنتاجات دانست که البته به علت محدودیتمی

نیز در زمینه خاستگاه دین، شبیه اسپنسر اسـت. وی  1آمیخته شده است. نظریات ادموند تایلر
دیـن، ایـن سـوال را  منشأبرای تبیین  وداند دین می منشأباوری را کلید راهیابی به نظریه جان
بار چرا و چگونه به وجود چنین موجودات روحـانی ها برای نخستینکند که انسانمطرح می

 ـ به وحی الهـی بـرای پاسـو بـه ایـن سـوالبا رد توسل ـ عقیده پیدا کردند. وی در جوا  
 معتقد است که اقوام ابتدایی، پس از مواجهه آشکارشان با مرگ و رویـا، نخسـت بـه نظریـه

ای درباره زندگی خودشان استدلال کردند که هر موجود انسانی توسط یـک نفـس یـا ساده
تبیین بقیـه جهـان،  ای این مفهوم را برایطور گستردهیابد و سپس بهاصل روحانی حیات می

                                                             

1  . Edmund Tyler.  
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 3131سال دوم، شماره سوم، زمستان  041

وارد عقاید دینی اولیه  ،گانهطبیعی و تقریبا بهه ترتیب این سلسله استدلالبکار بردند و بدین
 ۀ. تایلور تحت تاثیر هیوم، معتقد است بر اسـاآ همـین نظریـ(31ـ 14: 5782)دانیل پالس، آنها شد 
چـرا کـه از  ؛دارنـد بشـری ها، شخصیتباوری است که تقریبا خدایان در تمام فرهنگجان

گرایانـه های جانکند که تبیینالگوبرداری شدند. وی در انتها نیز ادعا می ،روی نفس انسان
هـای بهتـر علـم امـروزی نشـان قدر کـافی، معقـول بـوده، ولـی روشاشیاء، در زمان خود به

ه اسـت های اولیه، همیشه عناصری از عدم معقولیـت را در برداشـتانسان دهد که استدلالمی
 .(17 :)همان

دیـن پرداختـه اسـت. فریـزر  منشأبه بحث  های تایلور،جیمز فریزر نیز تحت تاثیر اندیشه

برای تبیین دین، معتقد است که بشر برای فهم جهان و حوادث آن، نخست به جادو، سـپس 

کـه  از آنجا :گوید. فریزر می(526ــ527: 5787)فریزر، به دین و در نهایت علم روی آورده است 

کنـد و دیـن جـای آن را یک علم دروغین است، افول می ـ رغم شباهت به علمعلی ـ جادو

کننـد کـه تماآ و تقلید جادوگرانـه ادعـا می ،جای قوانینه مردم ب ،گیرد. در این مرحلهمی

اند هاییقدرت واقعی ورای جهان طبیعی، به هیچ وجه اصول ذهنی نیسـتند، بلکـه شخصـیت

دهای جادوگری از دعـا و توسـل در برابـر رْ جای و  ه نامیم. دیگر مردم بمیکه ما آن را خدا 

گونـه همانـ از نظر فریزر، پرسـت  خـدایان  .(67: 5782)دانیل پالس، کنند اله یا الهه استفاده می

وسیله علاقـه های انسان اولیه برای تبیین جهان ظهور کرد و بهدر تلاشـ که تایلور بیان کرد 

کنترل قدرت طبیعت برای اجتنا  از خطرات و کسـب منـافع آن جهـت داده شـد. انسان به 

جای خود را به دین داد، امـا دیـن نیـز  ،جادو نخستین تلاشی از این دست بود که با شکست

رود و بقایـای طور کامل از بین نمـیسرانجام جای خود را به علم خواهد داد؛ هر چند که به

به حیات خود ادامه خواهد تا زمانی که بشـر احسـاآ کنـد در عصر علمی همهنان  ،دو این

 (.12: 5783)همیلتون، دیگر کاربردی برای آن وجود ندارد و بدین ترتیب ناپدید خواهد شد 

شـناختی قـرار گرایی روانیکی دیگـر از نظریـات کـارکردگرایی کـه در طیـف عاطفـه

یـک  ـ از ابتدا تـا انتهـا ـ دآرغم آشنایی با متون مقگیرد، نظریات فروید است که علیمی

. وی همهون تایلور و فریـزر مطمـئن بـود کـه (243: 5788)جمعی از نویسـندگان، ملحد طبیعی بود 

به دنبال پاسو به این سوال بود که چـرا  هاعقاید دینی اشتباه و خرافه است، اما بر خلاف آن

. در (554: 5782)دانیل پـالس، ند بودن این عقاید، افراد زیادی به دین گرای  داررغم خرافیعلی
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منبـع واقعـی و  ،دانستند، امـا فرویـددین را اساسا یک امر عقلی می ،که تایلور و فریزرحالی

وجود دانـد. وی دیـن را بـهنهایی جاذبه دین را نه ذهن عقلانی، بلکـه ناخودآگـاه انسـان می

تر از داشـته و عمیـقداند که ریشه در اوایـل کـودکی هایی میآمده از عواطف و کشمک 

شناختی بـرای سط  عقلانی و عادی شخصیت قرار دارند. فروید علاوه بر کارکردهای روان

های عمیـق عـاطفی پدیـد ها و ضـعفدین تنهـا در پاسـو بـه کشـمک  :گوید کهدین، می

علـل حقیقـی و اساسـی  ،های عاطفیها و ضعفورزد که این کشمک آید و اصرار میمی

کاملا به صـورت طبیعـی  ،توان انتظار داشت که پندار دینا با روانکاوی، میدین است و تنه

ی و بیمـاری پریشاز صحنه انسانی ناپدید شود. بنابراین، دین در اعتقاد فروید، محصول روان

و  ـ ویـژه جنسـیهیـز بـاغر ـنوبه خود در نتیجه فشـارهای داخلـی عصبی آدمی است که به

بر انسان وارد اسـت  ـ زار و اذیت دیگران و حوادث طبیعیهمهون فشار تمدن، آـ خارجی 

شود. فروید معتقـد بـود کـه البتـه گیری پندارهای دینی میو هر کدام از اینها منجر به شکل

آورنـد کـه از آن بـه مردم برای توجیـه اعتقـاد خـود بـه اسـتدلال متـاخر از اعتقـاد روی می

خانـه ایـدئولووی تعبیـر عنوان تاریـکبـه کرد؛ چیزی که مـارکس از آنتراشی یاد میدلیل

 (.37 :) جزوه ملکیانتوان بهاء و ارزشی داد کرد و لذا معتقد بود که به استدلال متدینان نمیمی

ذیـل تـرین آن دو تقریـر البته از نظریه فروید تقریرهای متفاوتی ارائه شده است که مهم

دانـد کـه از جـوری دوران کـودکی میرندین را به نوعی روان ،است: در نظریه اول، فروید

گیری عقده ادیپ، ایـن عقده ادیپ و سرکو  غرایز جنسی ناشی شده است. به دنبال شکل

د و لذا فرد در برابر آن به نکنشده در زندگی آینده فرد نق  موثری ایفاء میامیال سرکو 

 :5713پـور، )آریـانباشـد کـه یـک راه حـل آن تصـعید یـا برترسـازی اسـت حلی می دنبال راه

کنـد. در تحلیـل فرویـد، ادبیات و عرفـان ظهـور می ،که تمایلات فرد در قالب هنر (238ـ236

، دین و خدا حاصل این تصعیدها است. خودفریبی و یا توجیـه، ها، اخلاقگیری تمدنشکل

هـای نفـس حل فکنی، همانندسازی و بازگشت از دیگر راهسازی، درونفرافکنی، دگرگون

 .(253 :)همانست ا

تقریر دوم از نظریه فروید، ناظر به مواجهـه بشـر بـا طبیعـت و بلایـای طبیعـی اسـت کـه 

قـدرتی فراطبیعـی  وجودمنظور آرام  و ایجاد احساآ امنیت روانی، انسان با فرافکنی، بهبه

)جمعـی از حـال قابـل احتـرام و سـتای  اسـت معتقد شد که همهون پدر ترسناک و در عـین



 3131سال دوم، شماره سوم، زمستان  044

کند و حتـی ؛ موجودی که ما را در مقابل قدرت سنگدل طبیعت حف  می(251: 5788ن، همکارا

 ،توانیم مطمئن شویم روح نـامیرای مـادهد؛ زیرا میمرگ رنا و عذا  خود را از دست می

سان خدا یا پدر آسمانی با الهـام روزی برانگیخته خواهد شد و با خدا خواهد زیست و بدین

 .(256 :)همانل گرفت از تصور پدر کودکی، شک

دیـن را ضـمیر ناهشـیار جمعـی  منشأپردازان کارکردگرا است که یونگ از دیگر نظریه

. از نظـر (563: 5781پور، بـاقری)داند که حاوی کهن الگوهای متعدد از جمله خداونـد اسـت می

ای یونگ، اعتقادات و مناسک دینی از لحاظ بهداشتی و روانی اهمیتی فراوانـی دارنـد و دار

اعتقـادی بـه آنهـا، خـود را از آثـار و کارکردهای مفید مختلف هستند و بشر امروزی بـا بی

تـوجهی بـه آن اسـت. های روانی یکـی از نتـایا بینتایا آن محروم کرده است که بیماری

چـرا مـا خودمـان را از »گویـد: یونگ با اشـاره بـه معنابخشـی دیـن و نقـ  دفـاعی آن، می

بخشـند، مان مفهـوم میشـتابند و بـه زنـدگیمـان میبحرانی بـه یاری باورهایی که در مواقع

های همگانی و اعتقاداتی کـه بـه زنـدگی او مفهـوم بدهنـد و محروم کنیم... انسان به انگاره

. از نگاه یونـگ، (521 :5733ستاویونگ، )گو« موجب شوند جای خود را در جهان بیابد، نیاز دارد

ای هستند کـه در ناآگـاه جمعـی انسـان جـای ، الگوهای اولیهنیهای دیتجربه و اندیشه منشأ

آورند. البته یونگ بـرخلاف وجود میرا به« هاییها، ادیان و فلسفهاسطوره»ها دارند و همان

آید نحـوه بـاور او بـا پیـروان نظر می یک خداباور و مدافع اندیشه دینی است، اما به ،فروید

آ و أبخشـیدن بـه حیـات، سـلامت روانـی، جلـوگیری از یـادیان، فاصـله زیـادی دارد. معنا

انسجام و تعادل شخصیت از جمله کارکردهـای دیـن اسـت کـه  ،هدفی زندگیبی ،ناامیدی

 .(568 :5781پور، )باقریکند یونگ به آنها اشاره می

پردازانی اســت کــه ســعی دارد از طریــق کارکردهــای یکــی دیگــر از نظریــه ،دورکــیم

دین را تبیین نماید. دورکیم نیز همهون فروید در جوا  این سوال کـه منشأ اجتماعی دین، 

اگر عقاید دینی نامعقول هستند، پس چرا مردم به آنها عقیده دارند، بـه تبیـین کـارکردی از 

ـ . دورکیم (533: 5782)دانیل پالس، پردازد دین و نق  اجتماعی این عقاید در زندگی مردم می

مـنعکس « صور ابتـدایی حیـات دیـن»دین در کتا  مشهورش منشأ  ارههای او دربهکه نظری

های حیات بشری همهـون قـوانین و اخلاقیـات، ترین جنبهمهم»معتقد است که  ـ شده است

«. کار و تفری ، خانواده و شخص، علم و فرهنگ و از همه مهمتر دین، زاده اجتمـاع هسـتند
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ترین بـردن بـه پایـدارترین و اساسـییمعتقد بود برای شناخت حقیقـت اصـلی دیـن و پ وی

پرسـتی دین که همـان توتم هایتترین صورترین و سادههای آن باید سراغ ابتداییویژگی

همـه ادیـان بـزرگ و کوچـک اسـت و منشـأ  ،پرستیاست، رفت. از دیدگاه دورکیم، توتم

پرست  قرار  پرست  توتم، نمادی از پرست  جامعه است؛ بنابراین آنهه در همه ادیان مورد

شـود، چیـزی جـز جامعـه هـای فراطبیعـی بـه آن نسـبت داده میگیرد و نیروها و ویژگیمی

های انسان بـه سـاحت امـر قدسـی و امـر غیرقدسـی، معتقـد نیست. دورکیم با تقسیم ساحت

بیان نمادین واقعیت اجتماعی هسـتند. دیـن  ،است اعتقادات و مناسک دینی در تحلیل نهایی

سـازد تـا احساسـات و هیجانـات ها را قـادر میسازد که انسـانهایی فراهم مینیینمادها و آ

سـان بـه اسـتحکام و ابـراز دارنـد و بـدین ـ زندکه آنها را به جامعه پیوند میـ عمیق خود را 

دین، جامعه است که به منظـور تقویـت منشأ  ،رساند. از نظر دورکیمانسجام جامعه یاری می

 .(215: 5787)دورکیم، در حال ایجاد دین و الوهیت است  ماً ئاو سرپانگه داشتن خود د

هـای پردازان کارکردی است که در طیف کارکردیکارل مارکس یکی دیگر از نظریه

گیرد. وی با تقسیم جامعه به دو بخ  روبنا و زیربنا، اقتصاد و روابـط شناختی قرار میجامعه

و سـایر نهادهـا تحـت تـاثیر و بازتـا  آن  کند که دینتولید را زیرساخت جامعه معرفی می

جـز بازتـا  تخیلـی نیروهـای  ،چیـزی نیسـت»عنوان امـری روبنـا باشد. بنابراین دیـن بـهمی

ها کـه طـی آن نیروهـای زمینـی صـورت خارجی حاکم بر زنـدگی روزانـه در ذهـن انسـان

ــ ــی ب ــای فراطبیع ــود میهنیروه ــدخ ــون، « گیرن ــارک(531: 5783)همیلت ــدگاه م ــن . از دی س، دی

دهـد؛ آن هـم بـه ها تسلی میبخ  و افیون آدمیان است که به صورت موقت به انسانتسلی

بهای کندشدن حواآ و پیامدهای جانبی ناخوشایندش؛ لذا باید با دین مبارزه و آن را کنـار 

باشـد. مـارکس، زد که ابتدا از مسیر تغییر شرایط اجتماعی و همان تغییر نظام تولید میسر می

بـودن آن بـرای فقـرا کـه نقـ  تخدیرکننـده شمارد: یکی افیوندین دو کارکرد برمی برای

بـرد و از سـوی دیگـر، بـرای دارد که هر امیـدی را در آنهـا بـرای تغییـر شـرایط از بـین می

صاحبان ابزار تولید، کارکرد ارائه ایدئولووی دارد؛ ایدئولووی که مناسـبات فقیـر و غنـی و 

کند. خواسـت خـدا اسـت کـه مالکـان طور که هست، توجیه میانمناسبات اجتماعی را هم

ثروتمند و کارگران فقیر بمانند. از منظر او اعتقاد به خدا و رستگاری آسمانی، توهمی است 

داند و نه خود مـرض؛ کند. البته وی دین را علامت مرض میکه انسان را فلا و محبوآ می
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)پـالس، بینـد مشـکل را در شـرایط اجتمـاعی میچرا که دین به روساخت جامعه تعلق دارد و 

 .(251ـ253: 5782
پردازان کارکردی است که ریشه دین و جـادو را در پیشـامد مالینوفسکی از دیگر نظریه

در  آوردن بشـر بـه دیـن و جـادو را،جویـد و علـت رویزنـدگی می یهـاو ابهام اضـطرا 
بـه طـور کنـد. وی معتقـد اسـت کـه دینـداری مواجهه انسان با فشارهای عاطفی جستجو می

های هــای زنــدگی و ضــرورت رویــارویی بــا شــگفتیها، فشــارها، تن در ضــرورت عمیــق
ُ 1مارت مانندگرایانی آور، ریشه دارد. وی همهنین برخلاف عاطفهسرسام عد اجتماعی ، که ب

درصدد برآمـد کـه یکبـار دیگـر ماهیـت همگـانی و اجتمـاعی  دین را نادیده گرفته بودند،
 .(15: 5783)همیلتون،  مناسک مذهبی را بر مبنای کارکرد تخلیه روانی آنها تبیین کند

ـــه های رهیافـــت خـــالص پردازان کـــارکردگرایی کـــه کاســـتیالبتـــه برخـــی از نظری
 ُ ــردن ب ــا واردک ــد ب ــعی کردن ــد، س ــخیص دادن ــارکردگرایی را تش ــد روانک ــنع اختی در ش

سو دیـن را محصـول هایشان نگاه کارکردی خود را تبیین کنند؛ بدین معنا که از یکتحلیل
هـا و را پشـتوانه ارزشانگارند و از سـوی دیگـر، آنها میشناختی و ذاتی انسانعوامل روان

دانند. ضمن آنکه، در دوره جدید به دلیـل پیامـد منفـی نگـاه کـارکردی ثبات اجتماعی می
پـذیرش کارکردهـای فـردی و  باتر کارکردگرایی ر نفی مبداء آسمانی، نگاه معتدلسابق د

طرفـی اتخـاذ کننـد دین، موضـع بیمنشأ اجتماعی دین، سعی کردند که نسبت به حقانیت و 
گوید: بنـابر ایـن کند و مییاد می« شناختیروش گویی  دانمنمی»که همیلتون از آن با عنوان 

های مذهبی را کنار گذاشته و داوری درباره ایـن قضـیه حقانیت داعیه رهیافت، ما باید مساله
ناپذیر استوارند یـا ناپذیر و توضی ها در تحلیل نهایی بر نوعی مبنای تقلیلکه آیا این داعیهـ 
شـناختی دیـن را بـر مبنـای ایـن فـرض را معلق گذاریم. در این رهیافـت، تحلیـل جامعه ـ نه

های دیگـر رفتـار اجتمـاعی و فـردی بشـر، یـن نیـز ماننـد صـورتدانـد کـه دپذیر میامکان
هـای خـاص های انسـانی، بـا روشتوان آن را مانند سایر پدیـدهای انسانی است و میپدیده

 .(56 :)همیلتونعلوم اجتماعی مورد بررسی قرار داد 

افراد دیگری چون پیتر برگر، ماکس مولر، ار. ارمارت، مـاکس مـولر، جیمـز، کلیفـورد 
دین ارائـه کردنـد کـه منشأ های کارکردی از تبیین نیزگیرتز، دانیل بل، لودویک فوئرباخ و 

                                                             

1. Robert Ranulph Marett (1866-1943). 
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ــه مهم شــدهدر ایــن مقالــه ســعی  گرایی شــناختی، عاطفــهتــرین آنهــا در ســه طیــف جامعهب
 .پرداخته شودشناختی، گرایی روانشناختی و عقلروان

ل کارکرد معرفتـی در مقابـل در مجموع، کارکردهای دین از منظر متفکران غربی، شام

ها، درمان بیمـاری روانـی و ایجـاد انگیـزه ها و جبران ناکامیبخ  شکستجهل بشر، تسلی

بخشی به جامعه و کمـک بـه برای حیات و امیدواری به آینده از یک سو و انسجام و هویت

را  دهی به قدرت و توجیه ساختارهای ناسالم از سـوی دیگـرحف  پایداری آن تا مشروعیت

 .(553: 5787)شجاعی زند، شود شامل می

 دینی متفکراننگاه کارکردی در بین  .3

های در اندیشـهنیـز دیـن، نگـاه کـارکردی منشـأ  دربارههای متفکران دینی با بررسی اندیشه

تبیـین و  ،اند کـه بررسـیوضوح آشکار است و آنها نیز به کارکردهای دین پرداختههب هاآن

تعیـین »، «جـویی دیـنضـرورت پی»توجیه کارکردی نزد اندیشمندان مسلمان از مسـیرهای 

)فصـیحی، قابـل پیگیـری اسـت « داری و اسبا  بقای دینضرورت دین» ، «کارکرد غایی دین

 .از متفکران مسلمان خواهیم پرداخت برخیهای در ادامه به بررسی اندیشه (.566: 5714

که تاملات کارکردی به دین داشته است، شهید مطهری است کـه در یکی از متفکرینی 

چندین اثر خود به کارکردهای مختلف دین اشاره داشته و معتقـد اسـت کـه دیـن بـه دلیـل 

 از ایشـان. (788 - 783 :7)مطهـری، مجموعـه آثـار، ج کند بدیل  هرگز غرو  نمیکارکردهای بی

هـاى روابط اجتماعی و کـاه  و رفـع ناراحتیتولید بهجت و انبسا ، نیکوساختن  سه منظر

وی معتقد است که ایمان مـذهبی کند. می آثار ایمان مذهبی را بررسیجهانی، ضرورى این

اعتمـاد و  ـ له اسـتسـئله است، نسبت به جهان که طرف دیگر مسئکه یک طرف م ـ انسان

سازد و بـه ر انسان زایل میبخشد، دلهره و نگرانی نسبت به رفتار جهان را در براباطمینان می

اجتمـاعی، . در کنـار بهبـود روابـط(14-31 :2 )مطهـری، جدهد به او آرام  خاطر می ،جاى آن

ــن  ــاعی دی ــای اجتم ــر از کارکرده ــی دیگ ــاعی را یک ــلاق اجتم ــرای اخ ــتوانه ب ــاد پش ایج

شمارد. از دیدگاه وی، اخلاق منهـای خـدا و دیـن و ایمـان، همهـون اسـکناآ بـدون برمی

وانه است. وی معتقد است کـه تمـام مقدسـات اجتمـاع بشـری مثـل عـدالت، مسـاوات، پشت

آزادی، انسانیت، همدردی و هر آنهه که به فکر انسان برسد، تا پـای دیـن در میـان نباشـد، 
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. مطهری در ذیل کارکردهای دیـن در ارتبـا  بـا (345: 7)مجموعه آثار، ج کند حقیقت پیدا نمی

کنـد گذای اولیه اشاره میبه ایجاد ضمانت اجرایی اولیه برای قانونسایر نهادهای اجتماعی، 

پـاداش مثبـت بـرای درسـتکاران،  ۀهای منفی برای کجروان و وعدپاداش دادنکه از طریق 

کنــد. چنانکــه نهــاد تعلــیم و تربیــت، را یکــی از جامعــه را کنتــرل و از قــوانین محافظــت می

کند که در گذشته از صبغه دینی برخوردار بوده و انبیـاء در کارکردهای مهم دین عنوان می

و  ســـازیچنـــین تمدنایشـــان هم. (32: 5733مطهـــری، ) گســـترش آن نقـــ  مهمـــی داشـــتند

 .(365: 5785)مطهری،  شماردسازی را یکی دیگر از کارکردهای دین برمیفرهنگ

مطهری در جای دیگر، معتقد است که دین جزء نهـاد بشـر اسـت و از سـوی دیگـر، در 

تواند جای آن را بگیرد و لـذا مقام تامین نیازهای بشر، مقامی دارد که هیچ ابزار دیگری نمی

دین از جهت کـارکردی همـواره حضـور خواهـد داشـت و هیهگـاه خورشـید آن غـرو  

. تطبیق و سازگاری با محیط اجتماعی، بردباری در برابـر (788-787: 5731)مطهری، نخواهد کرد 

ناملایمات، برقراری عـدالت اجتمـاعی، دگرگـونی در جامعـه، پیشـرفت و توسـعه از دیگـر 

 .کارکردهای دین است که مطهری به آنها اشاره کند

دین، رویکرد کارکردی را بـه ذهـن  دربارههای وی دیگر اندیشمند مسلمان که دیدگاه

نیاز زنـدگی اجتمـاعی انسـان ذیل موضوع باشد. وی نیز سازد، علامه طباطبایی مییمتبادر م

معتقد است که خداوند بـرای  ـ با طرح نظریه استخدام خود ـ به همبستگی و پرهیز از جنگ

اسـت  کـردهها ارسال حل اختلاف و جلوگیری از نابودی جوامع انسانی، دین را برای انسان

وحـدت و انسـجام اجتمـاعی را در جامعـه فـراهم  ،اشتن قوانین الهـیدو پیامبران با در دست

تـرین وضع و جعل قوانین مـورد احتیـاج بشـری را از مهم ایشان،. (34 :5783 )طباطبایی،ند کنمی

در جامعه  را دین با وضع قوانین، نظم و امنیت ؛کند و معتقد استکارکردهای دین تلقی می

. علامه طباطبایی در مسـیر قـدمت دیـن در تـاریو بشـر کـه (51 :ات)طباطبایی، بیسازد برقرار می

حاکی از تاثیر عمیق آن در زندگی فردی و اجتماعی بشر است، به کارکرد دین حتی بـرای 

از دیگر کارکردهایی که علامـه طباطبـایی  (.515: 2، ج5353)طباطبـایی، کند غیرمومنان اشاره می

وفایی تمـدن و تولیـد هنجارهـای مـورد نیـاز بشـر سازی و شکشمارد، تمدنبرای دین برمی

 .(51تا: )طباطبایی، بیاست 

کنـد ای کارکردی دفـاع میگونهسیدقطب از دیگر متفکران مسلمان است که از دین به
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. (143 تـا:)سـید قطـب، بیکنـد می معرفیکننده نیازهای درونی انسان و جامعه و اسلام را برطرف

 :)همـاندانـد وی یکی از کارکردهای دین اسلام را سازگارساختن قوای معنـوی و مـادی می

رسالت اسلام را تنظیم حیات دنیوی و اخروی، فـردی و اجتمـاعی انسـان  ،. سیدقطب(31ــ38

 (.18و  15 :)همانای از زندگی بشر محدود نشده است داند که صرفا به بعد ویژهمی

ََّ جوادی آملی ازآیت انلاراار و  شناسایدیندیگر اندیشمندان دینی است که در کتا   ا
ـ  است. وی معتقد است تا سهم دیـن کرده، به بعضی از کارکردهای دین اشاره بشر از دین

 :آوردبرای انسان روشن نباشد، به آیینی روی نمی مانند موارد زیر ـ

 .7 ؛رد در دیـنوجـوی درمـان آن د جست .2؛ احساآ نیاز و دردی خاص در درون. 5

 (.18)جوادی آملی، نرم افزار اسراء: انحصار برآوردن آن نیاز به دست دین 

ََّ جوادی، یکی از علل اقبال عمومی به دین در همهآیت بخشـی دیـن ی اعصار را معنیا

داند که در پرتو عقل های ناشی از جهان زیست میبه زندگی و معقول ساختن دردها و رنا

 .(31 :)همانیه و درک نیستند ابزاری قابل توج

بردن ترآ، رفـع غیرمستقل، از بین درکات عقل  ید مستقلات عقلیه، استفاده حکم از مُ أیت

آور بـه انسـان، ب  افعال، شناسـاندن اشـیای سـودمند و زیـانسن و قُ نیاز انسان در شناخت حُ 

صـنایع و فنـون، تعلـیم حف  نوع انسانی، تربیت و تکامل انسان فراخور استعداد آنها، تعلـیم 

اخلاق و سیاست، بیان ثوا  و عقا  اعمال، همبستگی اجتمـاعی، راهنمـایی بـه زنـدگی بـا 

اسـت  دین و بعـث آرام ، پاسو به احساآ تنهایی و شکوفایی تمدن از جمله کارکردهای

ََّ جوادی به آنها اشاره میکه آیت  (.14-32 :)همانکند ا

ََّ سبحانی نیز درآیت کنـد. وی یکـی از اشـاره می آندیـن، بـه کارکردهـای أ منشباره ا

)سـبحانی، دانـد زنـدگی و معنـای حیـات دیـن می ۀفلسـف تبیین   ،ترین کارکردهای دین رامهم

دیگـر کـارکرد های عقل یافته یدأیت از کشف برخی اصول اخلاقی و یا ایشان. (58: 5الهیات، ج

ََّ سبحانی داند. آیتمیدین  ساختن ضمانت اجرایی بـرای دین در فراهمبه نق   چنین،هما

 .پردازداخلاق می

این نگاه در میان دیگر متفکران اسلامی همهون عبده، فـارابی، بـوعلی، خواجـه نصـیر، 

سهرودی، ملاصدرا، غزالی نیز در ذیـل بحـث کـارکرد غـایی قابـل پیگیـری اسـت. بعضـی 

ملاصـدرا از مسـیر انکـاره  متفکران مسلمان چون فارابی، بوعلی، خواجه نصیر، سـهروردی،
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کنند و غایـت اصـلی پیـام دنیاگرایانه، قلمرو و رسالت انبیاء را در مصال  دنیوی جستجو می

قراردادن عدالت اجتمـاعی بـه  ؛کنند. در این تبیینجهانی بشر محدود میدین را زندگی این

آدمی در زنـدگی  ا  جهانی به مثابه هدف دین و تقلیل رنمثابه هدف دین، رفاه و آبادانی این

البته افـرادی چـون فاضـل مقـداد، طبرسـی،  ؛(584 -561: 5714)فصیحی، کنند دنیوی را دنبال می

کننـد نگر از بعثت ارائه میتصویر جامع ،نوری، محمدجواد مغنیه، ملاصدرا و امام خمینی

 .(588)همان، 

در بین متفکران مسلمان نیز نگـاه کـارکردی بـه دیـن وجـود  چنانکه گذشت ـ ـبنابراین 

 .اندبه کارکردهای دین پرداخته های گوناگونحوزهداشته و در 

ــک منظــر می ــن را از ی ــای دی ــای در مجمــوع، کارکرده ــه دو دســته کارکرده ــوان ب ت

ــدگی، آرام ؛بندی نمــودشــناختی تقســیمشــناختی و جامعهروان ــه زن بخشــی و معنابخشــی ب

شـناختی اسـت دادن با محیط از جمله کارکردهای روانادسازی، امیدوارسازی و تطبیقاعتم

اجتمـاعی، اند. ایجاد همبسـتگی اجتمـاعی، برقـراری نظـمکه هر دو گروه به آن اشاره داشته

هـای اخلاقـی و اجتمـاعی، های مسـتقر، حفـ  ارزشبخشی به نظامآفرینی، مشروعیتتمدن

شـناختی جاد تغییر و تحول در جامعه نیز، از کارکردهای جامعهسازی و در نهایت ایفرهنگ

 .آیدحسا  میهدین ب

 مقایسه تطبیقی میان این دو منظر

، این سوال بـه اکنون کارکردی اندیشمندان غربی و متفکران مسلمان دیدگاهپس از بررسی 

مـای دینـی دارای معایبی هسـت، چـرا عل دین،منشأ که اگر تبیین کارکردی از  آیدمیذهن 

تـرین تمـایزی وجـود دارد؟ مهم ،بهره جستند؟ آیا میان ایـن دو نگـاه ،تبیین شیوهنیز از این 

 ؟باشدتمایزات نگاه کارکردی از منظر عالمان دینی با اندیشمندان غربی چه می

دیـن و منشـأ تـرین نقـدهای وارده بـر تبیـین کـارکردی از در این قسـمت از مقالـه، مهم

همـه به دنبال آن نیستیم که  نوشتارالبته ما در این  ؛شوددو نگاه بررسی می تمایزات میان این

نقد و بررسی کنیم؛ چـرا کـه از موضـوع  جداگانهصورت اندیشمندان غربی را به هایهنظری

 .خارج است و ظرفیت مقالهتحقیق 

شناسی، شناسی، انسانهای هستیفرضسری پی یک ]غربی[ کارکردگرایی رویکردبر 
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را از تــاملات  آنکــه  (33: 5715)فصــیحی، شــناختی حــاکم اســت شــناختی و روشرفتمع

 :ها عبارتند ازفرضترین پی مهم سازد.کارکردی عالمان دینی متمایز می
 ردگرایی،ـــای کارکـرین نقدهــتـی از مهمـیکـ گرایانه بهه دیهن:الف( نگاه تقلیل

ر حـق دیدگاه است. کارکردگرایی که فرزنـد بـَشناختی حاکم بر این معرفت هایفرضپی 
اثبـاتی در معرفـت و پـذیرش  با تـاثیر از جریـان ،(578: 5787)گلـدنر، شناسی اثباتی است جامعه
عنوان عامـل عنوان تنها معرفت واقعی، در آغاز تلاش داشت تـا معرفـت اثبـاتی را بـهآنها به

پایان ببخشد یا به  ،ور متافیزیکی مانند دینثبات و استحکام جامعه مطرح نماید تا بتواند به ام
پـذیر دیـن بـرای کارکردهای دنیوی و اثبـات دلیلپذیر آن توجه نماید؛ به همین ابعاد اثبات

تقلیلی بـر  ۀشدن روحیباعث حاکم رویکرد. این (573-578 :)همانکارکردگرایان اهمیت دارد 
ی پدیـده و کارکردهـای پنهـان و شـود کـه صـرفا بـه نتـایا و دسـتاوردهااین نوع تبیین می

مـورد  ،پدیـده شـود و اهـداف کنشـگران و ذات  غیرمقصود و البته دنیوی پدیـده توجـه می
گیرد. در این نگـاه، کارکردهـای اصـلی دیـن بـه کارکردهـای دنیـوی تنـزل قرار می غفلت
کـه در صـورتی  ؛شـودجهانی دین نادیده گرفتـه مییابد و کارکردهای معرفتی و فرا اینمی

خاطر فوایـد اخـروی کارکردهای دنیوی نیز به ـ علامه طباطبایی ـ مسلمان اندیشمنددر نگاه 
گویـد کـه تبیـین کـارکردی آن است، نه فواید دنیوی آن. وی با توجـه بـه ایـن مطلـب، می

تقلیـل غایـت دیـن بـه کارکردهـای آن و اسـقا  توجـه از  ؛شناسان لـوازمی همهـونجامعه
باشـند به دنبـال دارد کـه عالمـان دینـی بـه ایـن لـوازم مسـتلزم نمی مجموعه معارف دینی را

ــایی،  ــن، موجــب . بی(711 :5ج ق،5353)طباطب ــه دی ــوع نگــاه صــرف کــارکردی ب ــن ن ــد ای تردی
خـادم  ،خادم انسان است، نه انسان ،شود که دیگر دینشدن دین و ابزارانگاری آن میعرفی

در  1خـادم دیـن اسـت. ،وایات اسـلامی، انسـانها و ردین؛ در صورتی که با توجه به آموزه
به شدت در میان عالمان دینی نقد شده است. شـهید مطهـری معتقـد اسـت  ،مقابل، این نگاه

دعـوت بـه  فبنیان دین ،کند، نه منافع و در واقعکه دین مردم را به عدالت و حق دعوت می
کنـد یله را مبـاح نمیپرستی و لذا هرگز در راه ایمان، حتـی هـدف، وسـحق است نه منفعت

 .(222: 5787)مطهری، 
                                                             

ین ه  مَا یأَْکلُهُ»: قاَلَ امیرالمومنین. 1 هُ م نْ د  ین ه  حَظُّ اش از خـورد، بهـرهکسی که نـان بـه دیـن مـی ؛«المُْسْتأَْک لُ ب د 
 (.67: 31، ج الانواربحار )« خوردهمان است که می ،دین 
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تـرین تمـایز تبیـین کـارکردی اندیشـمندان این نوع نگاه به کارکردهای دین، شاید مهم
خاطر کـارکرد آوردن بهحتی ایمان ،غربی از تاملات عالمان دینی است. در تبیین کارکردی

یا به قول مارکس نباید ـ تابع کارکردهای دنیوی آن است و لذا دین باید باشد  ،است و دین
جهانی به بهانه بخ  دین و تجربه دینی و حتی کارکردهای فرا اینو سایر ابعاد تعالی ـ باشد

باعـث  ،رونـد. منحصـرکردن دیـن بـه کارکردهـای دنیـویکارکردهای دنیوی به مسلو می
و بـا از شود که دین تا وقتی به حیات خود ادامه دهد که ایـن کارکردهـا را داشـته باشـد می

، دین نبایـد بـه حیـات خـود ادامـه دهـد و بـه قـول پـل ...بین رفتن ترآ، تحیر، اضطرا  و 
رفــتن شــود کــه در پایــان بــا از بــینباعــث می ،، ایــن نــوع تقلیــل کــارکردی دیــن1تیلــی 

و چیــز دیگــری  (51-57 :5736 )تیلــی ،خانمــان تبــدیل شــود کارکردهــای ، بــه موجــودی بی
بگیرد. حتی وقتی در تبیـین کـارکردی بـه کارکردهـای دیـن نیـز جای آن را  ،همهون علم

بـه ابعـاد خاصـی  تنهـااند و پرداختند، به کارکردهای متنوع دنیـوی دیـن نیـز توجـه نداشـته
ــت. بی ــده اس ــدمحــدود ش ــر  ،تردی ــتی ب ــاه پوزیتویس ــودن نگ ــاکم ب ــی از ح ــر ناش ــن ام ای

به کارکردهـای  تنهاو لذا  کارکردگرایی غربی است که تجربه فقط منبع شناخت دین است
جهانی، گذر کـرده اسـت. نکتـه دنیوی اکتفاء شده است و از کارکردهای معرفتی و فرا این

گرایانـه حـاکم اسـت؛ نیز، نگـاه تقلیلها هقابل تامل این است که حتی در بین خود این نظری
دهـای حسـی و گرایان آن را به کارکردین را به کارکردهای عقلی، عاطفهمنشأ گرایان عقل

 .دهندرا به کارکرهای اجتماعی تقلیل میشناسان آنعاطفی، جامعه
گرایانـه در تـاملات کـارکردی عالمـان دینـی حـاکم این در حالی است که نگـاه تقلیل

شـدت نیست و آنها از تقلیل کارکردهای دین به کارکردهای دنیوی و ابزارانگاری دیـن بـه
ــز می ــدپرهی ــارکردی کنن ــل ک ــی از آموزه. در تحلی ــان دین ــه عالم ــان ب ــی، همزم ــای دین ه

دینـی کـه از  ضمن آنکه کارکرد معرفتـی   ؛شودکارکردهای اخروی و دنیوی آنها اشاره می
توجه شده اسـت، در نگـاه عالمـان دینـی یکـی از  ترسوی اندیشمندان غربی نادیده و یا کم

وحی و صرفا با تکیه بـر آید که انسان از درک آنها بدون کارکردهای اصلی دین بشمار می
ترین تـرین نیـاز بشـر بـه دیـن و اساسـیعقل ابزاری، عاجز است. حتی علامه طباطبـایی مهم

همـین دلیـل، دیـن در بـین داند و معتقد است بـهشناختی میرا، کارکرد معرفت آنکارکرد 
                                                             

1. Paul Tillich )1965-1886). 
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از  هـاآن و بـر اسـاآ برداشـت ی. در نگـاه عالمـان دینـ(515ق:5353)طباطبایی، بشر حضور دارد 
خاطر آوردن نیز نـه بـهشود و ایمانآیات و روایات، دین به کارکردهای دنیوی منحصر نمی

: 5736)مصـباح یـزدی، خاطر تقر  به خدا و کسب کمال اسـت کارکردهای دنیوی آن، بلکه به

نْ أَصَـابهَُ خَیـْرٌ ». علامه طباطبایی در ذیل آیه (528-521 َ عَلیَ حَـرْفٍ فـَإ  ََّ  مَن یعَبْدُُ ا
وَم نَ النَّاآ 
ـه   خاطر داشـتن ورزی بـهمعتقـد اسـت کـه دیـن« اطْمَأَنَّ ب ه  وَإ نْ أَصَابتَهُْ ف تنْةٌَ انقلَـَبَ عَلـَی وَجْه 

شـود. وی بـر ایـن دنیا و آخرت میمنفعت و کارکرد، سودی ندارد و موجب زیان افراد در 
داری، صرفا بر کارکردهای دنیـوی و حتـی گاه بنای دینباور است که در منطق اسلام، هیچ

 ی ازمعتقـد اسـت کـه در هـیچ جـای علامـه،. (714ق: 5353)طباطبـایی، اخروی نهاده نشده اسـت 
ر مـواردی بـه قرآن، اقبال به دین بر اساآ کارکردهای دنیـوی آن اسـتدلال نشـده و اگـر د

در حقیقت، بازگشت آنها به کارکردهـای غـایی و اخـروی  ،چنین کارکردهایی اشاره شده
 .(713-711)همان، آنها است؛ زیرا پیامدهای مغایر آنها، مایه عقا  اخروی است 

دینی، عبادت و طاعت خداوند بـه قصـد آثـار دنیـوی و اخـروی آن  از نظر اندیشمندان

ها و نـه حـل مسـائل پیهیـده ان هدف غایی دین را هدایت انسانباطل و بدون سود است. آن

 ؛(233 -263: 5783)ر.ک: مصـباح یـزدی،داننـد علمی و درمان همـه دردهـا و مشـکلات دنیـایی می

حتی وقتی که به کارکردهای دنیوی دین نیز توجه دارند، توجـه اسـتقلالی بـه کارکردهـای 

ََّ جوادی آملی،چنانکه آیت ؛دنیوی ندارند خواستن سعادت و رستگاری غـایی از دیـن را  ا

کند و تامین امور مادی ماننـد تـامین اقتصـاد را از جزو انتظارات اصلی بشر از دین عنوان می

 .شماردهای فرعی برمیخواسته

عنوان به ـ در نظر گرفتن ارتقاء سط  زندگی مادی و کارکردهای دنیوی دین ،تردیدبی

کاستن دین در حد نوعی مکتب انسانی و نگـاه سـودگرایانه بـه باعث تنزل و فرو ـ دینمنشأ 

ای از حقیقـت نبـرده کـه شود که در حال رقابت با سایر مکاتب انسانی است و بهرهدین می

دهد. چنانکـه مطهـری با رسیدن به اهداف مادی، کارکرد خود را از دست می طور طبیعیبه

صبغه دینی داشته و در اختیـار انبیـاء بـوده  که تعلیم و تربیت در گذشتهمعتقد است در حالی

   .(32: 5733)مطهری، است، در جوامع امروزی این کار به علم واگذار شده است 
، معنی که در تبیـین کـارکردیبدین گرایانه تبیین کارکردی به دین:ب( نگاه تحویل

ــی  از خــود آن ــده ب ــه دســتاورد هــر پدی را از و آن (531: 5788)داوری، نظــر و توجــه دارد  ،ب



 3131سال دوم، شماره سوم، زمستان  054

سـازد. در ایـن نـوع تبیـین، پیامـدها و اثـرات مفیـد را بـه هرگونه اصالت و حقیقت تهی می
خـود پدیـد آمـده و فاقـد هرگونـه هسازند که به تعبیر خودشان خـود بـای منتسب میپدیده

این در حالی است که نگاه کـارکردی صـرف بـه دیـن،  (.557: 5787)شجاعی زند، اصالتی است 
شود و دین و دینـداری را بـه ابـزاری در خـدمت شدن آن از معنا میو دین و تهیسباعث مَ 

دیگـر بحـث از  ،. در تبیـین کـارکردی(18: 5781)شـجاعی زنـد، سـازد بدل می شدهاغراض نازل
 این موضوعزیرا  ؛طور کلی ذات و جوهر دین، معنا نداردحقانیت و عدم حقانیت ادیان و به

 ُ است که خارج از ساحت حقیقت دین اسـت و آنهـه  مربو ی ادیان عد معرفتی و اعتقادبه ب
جیمـز  هایهعاطفی و هیجانی است که این امر در نظریـ ،تامین نیازهای احساسی ؛مهم است

های دیـن خاستگاه و ریشه قابل مشاهده است. مالینوفکسی، مخالف کنکاش   1و مالینوفسکی
، دیـدگاهپـردازد. در ایـن اجتماعی می گیری و حف  نظمبه نق  دین در شکل تنهااست و 
کـردن نیازهـا، بـاز ذ  و حقانیت یک دین، به توانایی آن دین در بـرآوردهدق و ک  معیار ص  
ها چرا که همـه بـه ضـرورت ؛داند، دورکیم همه ادیان را بر حق میبر اساآ اینگردد و می

محتـوای  ،های کارکردیبیینمعتقد است که ت ،. دانیل پالس(63: 5787)دورکیم، دهند پاسو می
مـردم متـدین  ۀهای آگاهانـتا به فراسوی اندیشه هستند گیرند و در تلاشادیان را نادیده می

. در نگاه کـارکردی، (77: 5782)پالس،  کنندتری را کشف نگاه کنند تا چیزهای پنهان و عمیق
طـور ی دیـن بـهاتـوشـود و محی دین، ارائـه نمیادیگر شناخت کافی نسبت به ابعاد پرمحتو

اصـل بـر اسـاآ شـود. در اینجـا، مهـم کارکردداشـتن دیـن اسـت و کلی نادیده گرفتـه می
کنـد گیرد و دیگـر فرقـی نمیب  ادیان قرار میسن و قُ ملاک حُ  ،سودمندی، داشتن کارکرد
در اندیشه بسیاری از اندیشـمندان غربـی قابـل پیگیـری  رویکرد،که دین یا خرافه باشد. این 

معتقد است که هیچ دینی صادق نیسـت و بایـد ادیـان را از طریـق آثـار  ،است؛ چنانکه نیهه
هـا و عقایـد دینـی را بـر اسـاآ اجتماعی آنها بررسی کـرد و یـا مـارکس، توجـه بـه آموزه

اساآ سودمندی به آنها توجه شـود  داند و معتقد است که باید برفایده میشایستگی آنها بی
. این در حالی است که متفکران مسلمان و عالمان دینـی، عـلاوه بـر نگـاه (231: 5714 )فصـیحی،

کارکردی، به حقانیت دین نیز توجه دارند و در واقع، حقانیت بر کارکرد دین تقـدم دارد و 
هـا بـه کارکردهـای خاطر بازگشـت آنعـی و بـهبَ شـود، تَ اگر به کارکردهای دیـن توجـه می

                                                             

1 .Bronislaw Kasper Malinowski. 
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های معمولی به دین است تـا آنهـا را دادن انسانباشد و یا برای سوقاخروی و غایی دین می
هـا از مندشـدن انسـانتنهـا بهره هـدف، ،و در هـیچ مـورد کردهاز این طریق متوجه خداوند 

ت ها در این جهان مادی و غفلت از جهان برتر نیسـجهانی دین و ماندن آنکارکردهای این
ََّ جوادی با بیان اینکه. چنانکه آیت(253:5715)فصیحی،  حـق یکـی بـی  نیسـت؛ چـرا  دین  » ـ ا

به مسـئله  ـ (581: 5785)جوادی آملی، « که دین با بعد فطری و ثابت و مشترک انسان ارتبا  دارد
 حقانیت دین توجه دارد. این نوع مخالفت در برابر ابزارانگاری دین و تاکید بـر حقانیـت آن

های اصلی تاملات کارکردی عالمان دینی است که در کلام آنهـا بـر آن تاکیـد از مشخصه
شده است. در مقابل نگاه ابزاری به دین و عـدم توجـه بـه ماهیـت و جـوهر دیـن، مشخصـه 

های کارکردی اصلی تبیین کارکردی است که تحت تاثیر اصالت سودمندی، به دنبال بدیل
گویـد: کند و میگرایانه توصیف میمارکس را به شدت تحویلباشند. پالس، تبیین دین می

این محتوای عقاید دینی نبود که مورد توجه مارکس بـود؛ مـثلا آنهـه مـردم واقعـا دربـاره »
کننـد؛ بلکـه آنهـه خدا، بهشت، انجیل و یا هر کتا  مقدآ و موجود الهـی دیگـر فکـر می

 ؛«کننـدکشمک  اجتمـاعی بـازی می مورد علاقه اوست، نقشی است که این عقاید در نزاع
اندیشمندان غربی نیز قـرار گرفتـه  نقد برخیحتی مورد  ،ابزارگونه به دین البته این نوع نگاه  

دیـن حقیقـت »کننـد گوید: مـن کسـانی را کـه اسـتدلال میاست؛ چنانکه برتراند راسل می
بت بـه کسـانی کـه کنم؛ ولـی نسـ، سـتای  مـی«است، بنابراین باید به آن اعتقـاد پیـدا کـرد

گاه از حقیقـت داشـتن خاطر مفید بودن آن، اعتقاد پیدا کرد و هیچباید به دین به»گویند می
 (.84تا: )جان هاسپرز، بی« کنم، احساآ تباهی عمیق می«آن سوال نکرد

اندیشـمندان  یکی دیگر از تمایزات نگـاه کـارکردی دینداری، نه دین:منشأ توجه به ج( 

دیـن اسـت. بررسـی منشـأ جـای هدینـداری بـمنشـأ غربی از عالمـان دینـی، در نظـر گـرفتن 

دهـد کـه آنهـا، کارکردهـای مـوثر دیـن را علـت می کارکردگرایان غربی نشان هایهنظری

علـت بقـا و  در نهایـتآن در نظـر گرفتنـد، در صـورتی کـه ایـن کارکردهـا  وجودآمدنبه

های کارکردی در واقع، دو نوع خطـا صـورت گرفتـه د. در نوع تبیینباشماندگاری آنها می

دیـن « های ایجادیعلیت»را به جای « تبیین و توجیهات کارکردی»است؛ نخست آنکه غالباً 

. از (554: 5787زند، )شـجاعیاند نشـانده« منشـأ دیـن»را به جـای « داریدین هریش»اند؛ ثانیاً گرفته

هـای انگاری نیـز تعبیـر شـده اسـت؛ زیـرا در تبیینتبیین غایتبه  ،نخست شدن خطایتبدیل
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که این مسئله باعـث ( 251 -253: 5763)راین، انگاری معلول به جای علت قرار گرفته است غایت

ــا می ــاء کارکرده ــه حــدوث و بق ــن ب ــه دی ــده از جمل باشــد؛ در محــدودکردن وجــود پدی

هـای موجـده هسـتند. بنـابراین تبییننـه علـت  و که این کارکردها نهایتـا علـت بقـاءصورتی

تواننــد مــا را بــه علــل ایجــادی دیــن شــناختی از دیــن نمیشــناختی و جامعهکـارکردی روان

از کارکرد دین، به فوایـد و  سخنهنگام  ،رهنمون سازند. این در حالی است که عالمان دین

 بـا وجـود ایـنننـد. دادین را ناظر به کارکردهـای آن نمیمنشأ و  پیامدهای دین توجه داشته

 ای بـرای دینـداری و هـر کـارکردی بـرای دیـن، شدن هـر ریشـهدیدگاه عالمان دینی، قائل

الهی یا بشری و حتی فرض تصـادف در ظهـور دیـن، لا باقتضـاء اسـت؛ منشأ نسبت به قبول 

مسـکن و کارکردهـای مفیـد آنهـا بـرای بشـر،  ،طور که اثبات نیاز آدمی به غـذایعنی همان

 ،(552: 5787زند، )شجاعیکند از پی  فاعل پدیدآور غذا و مسکن را به ما معرفی نمی کدامهیچ

دیـن و علـت موجـده دیـن منشـأ نیاز انسان به دین و کارکردهـا و پیامـدهای دیـن، نشـانگر 

 باشد. در نگاه عالمان دین، نگاه کارکردی نـاظر بـه فوایـد و پیامـدهای دینـداری اسـت نمی

« توجیـه کـارکردی»را از « تبیـین کـارکردی»باشـد و لـذا بلیـغ دیـن میکه در مقام دفاع و ت

شـود اند که در اولی صرفا حضور دیـن بـر اسـاآ کارکردهـای آن تبیـین میتفکیک کرده

ولی در توجیه کارکردی، با هدف تبلیـغ دیـن، بـه کارکردهـای دنیـوی و  .(68: 5715)فصیحی، 

 حـث از کـارکرد بـا سـه معنـا مواجـه هسـتیم بنـابراین هنگـام ب شـود.فوایـد دیـن، اشـاره می

اول، هـدف خداونـد از  شـود:که از دید علمای دین، تنها معنای سـوم، کـارکرد نامیـده می

)حیـدری، آمدهای اعمال دینی جعل دین؛ دوم، انگیزه دینداران از انجام عمل دینی؛ سوم، پی

5788 :523). 
از منظر متفکران مسلمان، علل دینداری بشر ناشی از میل فطـری بـه سـوی امـر مطلـق و 

منشـأ تجلی گردیـده اسـت و از سـوی دیگـر  گوناگونو اشکال  هاشیوهمقدآ است که به 
کنند که راضی به جـدایی میـان خلـق و امـر و دین را، در لطف و حکمت الهی جستجو می

او بـه  علاوه بر این خداوند ـبه واسطه دین، نیست. ساختن مخلوق خوی  از هدایت محروم
)شـجاعی تر از هر کسی به انشاء دین اسـت شایسته ـ دلیل آشنایی با اقتضائات و نیازهای انسان

 .(525: 5787زند، 
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 گیرینتیجه

تاملات و توجیهات کـارکردی دیـن از منظـر عالمـان دینـی بـا تبیـین کـارکردی  ،تردیدبی
تـرین آنهـا عـدم توجـه بـه کارکردهـای های اساسی دارد که مهمفاوتاندیشمندان غربی، ت

الهـی بـرای دیـن از منشـأ اخروی و معرفتی دین، نادیده انگاشتن حقانیـت دیـن و غفلـت از 
تـرین مهم ،دین های فلسفی  تبیین گرفتنطور کلی نادیدهکه به باشدجانب متفکران غربی می

 .ن رویکردی استروی آوری این اندیشمندان به چنی دلیل
خاطر تبلیــغ و دفــاع از دیــن و نیــز بــرای گســترش دینــداری بــه عالمــان دیــن بــه ،از طرفــی

لزوم توجه عالمان دینـی بـه ارائـه  ،کنند. آنهه مسلم استکارکردهای دنیوی دین اشاره می
شـدن دیـن و در حداقلی از این نوع تبیین از دین اسـت تـا از پیامـدهای آن از جملـه عرفـی

انحراف دین از مسیر اصلی آن، جلوگیری شود؛ چـرا کـه از تـاملات کـارکردی تـا  نهایت
ها به مثابۀ علل موجدۀ یک پدیـده، بـی  آن شدنها تا پذیرفتههای کارکردی از پدیدهتبیین

گزینـی و منطقی و تغافل ساده، فاصله نیست که آن هم ممکن است با ساده جابجاییاز یک 
پیموده شود؛ هر چند کـه آنهـا ممکـن اسـت هنگـام ارائـه توجیـه تبادرات ذهنی مخدوش، 

 .کارکردی، چنین هدفی را دنبال نکنند
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Religion and Society in the Contemporary  

Temporal Turn: the Era of God’s Return 

Emad Afrough1 

Abstract 
Nowadays ontological discussions overcome epistemological. Also, 
intransitive being, transfactuality, and non-mineralization of reality to 
factuality and observable event are brought forward; meanwhile, 
stratification of reality is presented too; thus,we inevitably admit to an 
absolute being that- opposed to conditionality and possibility of every 
other being- is an unconditioned condition and free from any condition 
and possibility. 

There are some signs that have paved the way for contemporary 
“religious turn”.They include the necessity of supernaturally justifiability 
of human ideals, historical capability of religion to accept these ideals, as 
well as attention to the conceptual relationship between God, human and 
its qualifications as the basis for justifiability of human rights. 
Additionally, attention to narrative, propositional and reality-oriented 
language of religion, non-minimalization of religion to the realm of faith, 
and personal and social religious experience are some other signs. To add 
more, one could mention not depriving religion of the judgment 
rationality, which is only achievable through religious discussion and 
accepting criticisms, realistic attention to historical facts, passing by the 
illusive and incarnated covers of secularism, finding the historical 
negligence out, and finally the sociological consequences of humanist and 
post-modern non-religious movements. 
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intransitive being, judgement rationality, humanism, religious turn, 
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Characteristics and Different Types of Divine 

Traditions in Managing Societies 

Nasrollah Aqajani1 

Abstract 

Social traditions are real or natural laws that show the real connections 
of facts in the real world. A social Divine tradition is God’s initial or 
responsive treatment to human societies based on His own wisdom. As 
these traditions manifest that society and history are rule-governed, they 
show a natural relationship between human actions and universe, which 
is the source of certain existential consequences for human. The main 
problem of this study is to recognize the characteristics of Divine 
traditions and their different types in order to sketch a comprehensive 
outlook and provide a good opportunity to discuss them by the scholars. 
Divine traditions in societies are classified into three groups: absolute 
traditions, faith-conditioned traditions, and kufr-conditioned traditions, 
each of which encompass some other subgroups too. 
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A Social Study of Resistive Economy  
according to Quranic Maxims  

Seyyed Ali Naqi Ayazi1 

Abstract 

The identity and discourse of the IRI necessitates Restrictive Economy 

Model for its development. This paper examines the attempt of different 

personal and social life realms based on this model and studies the 

fundamentals of its categorization. 

The methodology of this study is qualitative and the analysis is done 
using GTM. To do so, the backgrounds and obstacles of the 
establishment of restrictive economy have been discussed. As to its 
backgrounds, socials support, security and knowledge have been 
reiterated and the relevant verse of each are inducted from the Quran. 
Then its obstacles are counted: they are generally divided into two 
groups: usury, including lucre, bribe, avarice, accumulation of wealth, 
squander, and spoilage on the one hand, and cultural insufficiency, 
including ungratefulness, denial of religious leaders, and misery on the 
other. 

Keywords: 

resistive economy, backgrounds, social support, security, knowledge, 
cultural insufficiency. 
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The Relation of Practical Commitment to Islamic 
Beliefs with Quality of life and life satisfaction among 

Female Undergraduate Students of PNU of Qom   

Zahra RamezanzadehBadeleh1 

Seyyed Mohammad Hosseini Souraki2 

 

Abstract 

Life quality and satisfaction have always been challenging in different 
fields of social science and psychology; as well, the impact of 
commitment to religious beliefs on the improvement of life and elevation 
of psychological health has also been important to religious people and 
societies. This paper studies such relation. Our statistical population is 
female undergraduate students of PNU of Qom in 2014-15 academic 
year, out of whom 240 ones are selected as sample through systematic 
random sampling. Analytical testing and studying tool of the study is 
self-rating scale of practical commitment to Islamic beliefs, WHOQOL 
scale, and SWLS. The research proposal is correlational nonexperimental 
one. Data analysisis done through Pearson correlation coefficient and 
linear regression by statistic softwares. Research data analysis shows a 
critical positive relation between practical commitment to Islamic beliefs 
and the quality of life among the statistical population. 

Keywords: 

psychological health, practical commitment, Islamic beliefs, quality of 
life, life satisfaction. 
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An Ethical Approach to Indifference in  
Neighbors’ Social Relationship1 

Ali Malakoutnia2 

 

Abstract 

Indifference to others, esp. neighbors, and apathy toward socio-political 
events in a society are being intensified and affecting peoples’ lives more 
as much as the societies develop, cities get bigger, and values transform. 

In this paper, we try to infer the implausibility of indifference among 
neighbors with an ethical approach using documentary method and 
content analysis; this is done with the help of Quranic maxims, hadith 
and rational arguments. Then some reasons for disapproving of 
indifference are presented to help neighbors’ social behaviours be 
changed and make an opportunity for establishing sympathy among 
them. 

Researches show Islamic teachings are hateful of indifference. Some 
reasons given in this paper are its incompatibility with the core of Islamic 
maxims and its opposition to principles such as responsibility, social 
correlation, social observation, profitability and benevolence along with 
its incompatibility with etical rules such as generalization and Golden 
Rule. 

Keywords: 

Islamic ethics, indifference, neighborhood, social relationships, the Quran and 

Hadith. 
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A Comparative Study of Functional View toward the 
Origin of Religion among Muslim and Western Scholars 

Mohammad Hossein Pouryani1 
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Abstract 

Nowadays the discussion of the origin of religion is that of philosophy of 

religion and modern theology, so there is still no final and comprehensive 

explanation about it. Nevertheless, of important views and approaches 

toward religion are functional theories, which explain the origin of 

religion according to individual and social functions in two realms of 

psychology and sociology. Some works and thoughts of Muslim scholars 

also have paid attention to the epistemological and emotional need of 

human to religion and have resorted to functional ponders to justify 

religiosity. Here we try to highlight the most important distinctive 

features of such functional view from the perspective of Western and 

Muslim thinkers; we also pay attention to general and specific criticisms 

on its extremist explanation fundamentally and methodologically. 

Besides, the content of each view is explained and the minimalist view to 

functions of religion, which originates from the legitimacy of religion and 

confusion of the origin of religiosity with the origin of religion among 

westerners, is analyzed and criticiz. 

Keywords: 

religion, origin of religion, functional explanation, Western and Islamic 

view. 
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