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.پژوهشى گرديدـ حائز رتبه علمى 

مصوبات شورای عـالى«فرهنگى شورای عالى انقلاب 21/03/1387 مورخ 625به استناد ماده واحده مصوبه جلسه.2
و واحدهای پژوهشـى های علمى، قطب حوزه علميه قم در خصوص اعطای امتياز علمى، تأسيس انجمن های علمى

و های نظريهو همچنين امتيازات كرسى و آزادانديشى در حـوزه، دارای اعتبـار رسـمى بـوده و مناظره پردازی، نقد
.»باشدهای علميه مىو حوزههاموجد امتيازات قانونى در دانشگاه
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 كاركرد اجتماعى اعتقاد به مهدويت

*راد محمود ملكي

**مجتبي گودرزي

 چكيده
و های مهمى است كه همواره مورد توجه نظام اجتماعى از دغدغهمندی نظام توان هـای سياسـى

مى. حكومتى است و توان عوامل مختلفى و تداوم، پويايى مندسازی نظام اجتمـاعى توانند در بقا
و توان. نقش داشته باشند مى باور به مهدويت در پويايى توانـد مندی نظام اجتماعى نقش مهمـى

و كاركر بهد در اين حوزهداشته باشد مى از كاركردهای مهم اين باور زيرا بـاور بـه. آيد حساب
و برای تحقـق هـدفى مشـخصمى،مهدويت را،تواند مردم را حول محور خود جمع كند آنـان

و به آنان هويت واحد به صورت يكپارچه در  و بـه آورد را دهـد تقويـت دنبـال آن قـدرت اجتمـاعى
و ارتباط اجتماعى  و در نتيجه را تحكيم نمايد و نظم اجتماعى را فـراهم زمينه،بخشد های امنيت
و به تحكيم روابط اجتماعى منجر  دادن كـاركرد بـاور هدف نشـاناب،در اين تحقيق. شود آورد

و عصـر غيبـتو  ظرفيـتو پتانسـيل انديشـه تبيـينبه مهدويت در ساحت نظام اجتماعى جامعه منتظرِ
های يافتـه تـرين از مهم. وگو شـده اسـت تحكيم نظام اجتماعى، بحثو گفـتمهدويت در تقويتو 

و همبستگى، امنيـت دادن ظرفيت انديشه مهدويت در ساحت اين تحقيق، نشان های نظم، انسجام
عبـارت هـا در ايـن حوزهمـذكور ترين راهكارهای انديشه از برجسته.و تحكيم روابط اجتماعى است

و بازخوان: است از آمـوزه ويـژه های اخلاقى مشترك، تحكيم باورهـای دينـى بـهى ارزشتوليد
و خرده فرهنگايجاد ارتباطو پيوند عاطفى در مردم، امامت،  و هويت واحد بين اقوام هـا ايجاد اتحاد

مىو ايجاد اعتماد عمومى كه از تقويت ارزش و پايبندی به قواعد اخلاقى ناشى .شود ها

هاهكليدواژ
.اجتماعى، انسجام، امنيت، روابط اجتماعىمهدويت، نظم

و فرهنگ اسلامى*  m.malekirad44@gmail.com عضو هيئت علمى پژوهشگاه علوم
ع ** و فرهنگ اسلامىعضو هيئت علمى پژوهشگاه  mjtbgoodarzi@gmail.com لوم
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7 كاركرد اجتماعى اعتقاد به مهدويت

 مقدمه

معنای انجـام وظيفـه بـه» functio«كه از ريشه لاتينى است «function» واژه كاركرد، ترجمان

و در زبان فارسى در معانى مختلفى چـون و شـغل آمـده: گرفته شده نقـش، عمـل، خـدمت

ج 1336دهخـدا،(است  ج 1364و معـين، 39:135،  وقتـى،شناسـى جامعه در اصـطلاح.)3:2811،

و خدمات، غايات«:شاملكه استآن عام معنای،شود، مقصود داده نسبت دينبه كاركرد

و تبعات و غيرمقصود دين پنهان اغراض، آثار كهمى جامعهبهو آشكار، مقصود قـوام، شود

و تعادل پىآن بقا از.)142: 1385اسكيدمور،(» دارد را در شـده در عنـوان ياد» كـاركرد«مـراد

و نتايج اجتماعى اعتقاد به مهدويت است .آثار

های اجتمـاعى متقابـل بـه هـم پيوسـته كـه مجموعه نقش:نظام اجتماعى عبارت است از

و بـه صــورت  بـرای تحقـق هــدفى مشـخص بــرای يـك مجموعــه بـا همــديگر پيونـد يافتــه

و در حقيق پارچه در آمده يك و نظـم يـك مجموعـه نظـر دارد،ت به سيستماند؛ از. ترتيـب

به،شناسان، دين يكى از عوامل مهم تحكيم ديدگاه جامعه و بقای نظام اجتماعى شمار تثبيت

به مى و كمال انسـان همه ظرفيت،عنوان آخرين دين الهى رود؛ اسلام های لازم برای هدايت

از،در اين دين. را در بر دارد جايگاه مهمى برخوردار است؛ بـا عنايـت بـه انديشه مهدويت

ف9ِروايات نبوی و مذاهب اسلامى به مهدويت باور دارنـدرَ، همه ای نظريـه،مهـدويت.ق

و تفسيری راهبردی از عرصه و جامع برای اداره زندگى بشر است های اساسى حيـات كامل

و كـنش انسـان بشری ارائـه مى و نگـرش، رفتـار و در بـاور و سـاحت دهـد های مختلـف ها

و اجتماعى آنها، تحوّلى بنيادين ايجاد مى كاركردهـای ايـن انديشـه هـم. كند زندگى فردی

مى كنونىناظر به زندگى  و هم ناظر به آينده ايـن انديشـه در فرهنـگ شـيعى بـه. باشد است

در علت گره و و جايگاه ممتازی برخوردار است خوردن آن با اعتقاد به امام حى، از اهميت

و پيامـدهای بسـياری داردهحوز و اجتماعى آثار  كاركردهـایو آثـار بيشـترين. های فردی

و آثـار دارای ظرفيتو خـورده گره» انتظار« بحثبا مهدويت، و كاركردهـای مطلـوب هـا

در برخوردار سبببه» انتظار«. ملموسى است بودن از عناصر تأثيرگذاری كـه در خـود دارد؛

و با فضيلت روايات بسياری مورد تأكيد و حتى برترين اعمال امت و بهتـرين واقع شده ترين

و ايـن» فـرج«در اين روايات، انتظار با لفظ. عبادات شمرده شده است و قـرين شـده همـراه

و چشم به راه بيان،همراهى در حقيقت و گشـايش، گر آن است كه در انتظار بودن بـه فـرج
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و دگ و سوی آن، به تحول و سمت و سـعادتنگاه جامعه كـه مايـه- آفرينى رگـونى مثبـت

و گشايش است هـای ايـده انتظـار فـرج، ايجـاد آمـادگى جامعـه در حوزه. باشـد مى- فرج

و تربيتى، فرهنگى و فكری، اخلاقى و،مختلف اعتقادی و سياسـى را در پـى دارد اجتماعى

و پويايى،گرايى شود تا آرمانمى سبب د وظيفه،نشاط و روح اميد ر افراد زنده شـود شناسى

مى. داردمىو جامعه را به تلاش مضاعف وا گـردد تـا جامعـه منتظِـر از همـه اين امر موجب

و پتانسيل خود استفاده  و آرمـانى كردهظرفيت و تحقق جامعه موعـود و خود را برای ايجاد

اده آمـ- شود ياد مى7كه در انديشه اسلامى از آن به حكومت جهانى امام مهدی-اسلام

و در انتظـار ظهـور او به7ای كه به مهدی موعـود جامعه،بنابراين. نمايد سـر معتقـد اسـت

و خود را بـا آنهـا مى و انتظار آشنا شود و آثار انديشه مهدويت برد، لازم است با كاركردها

و تبيين كاركردهای اجتماعى باور به مهدويت اسـت،يكى از آن آثار. وفق دهد كه شناخت

و كاركردهـای. پيامـدهای مفيـدی بـرای جامعـه منتظِـر داشـته باشـد تواند مى و نتـايج آثـار

مى اجتماعى :توان در موارد ذيل برشمرد انديشه مهدويت را

و همبستگى اجتماعى؛.2نظم اجتماعى؛.1 تحكيم روابط.4امنيت اجتماعى؛.3انسجام

حومى،اجتماعى؛ زيرا باور به اين انديشه ل محـور خـود جمـع كنـد، بـه آنـان تواند مردم را

و همبستگى اجتماعى گردد، به آن هويت واحد بدهد، موجب انسجام نظـم اجتمـاعى،دنبال

مى را تقويت مى و بالنـدگى نظـام نمايد، موجب تحكـيم ارتبـاط اجتمـاعى و بـه رشـد شـود

كاركرد باور بـه مهـدويت در سـاحت نظـام ضروری است،بنابراين. اجتماعى كمك نمايد

و جتماعى،ا و تثبيت نظام اجتماعى دارد؛ به هدف تعـالى و نقشى كه در تحكيم حسب سهم

و تحليل شود هـايى، برخـى از كاركردهـای نگاره گرچـه در تـك؛ترقى جامعه منتظِر، تبيين

و اجتماعى مهدويت مورد توجه قرار داده شده است؛ اما بايد اقرار نمـود كـه بحـث  سياسى

و فراگيری پيرامو ايـن.، صورت نگرفتـه اسـت»كاركرد اجتماعى انديشه مهدويت«ن جامع

و نتـايج اجتمـاعى اعتقـاد بـه مهـدويت در كـارآيى نظـام هـدف نشـاناتحقيق بـ دادن آثـار

و بـا تكنيـك كتابخانـه اجتماعى جامعه منتظِر، با بهره و تحليلـى ای گيری از روش توصـيفى

م«: كـه استاين سؤال پاسخدرصدد هـدويت در سـاحت نظـام اجتمـاعى كـاركرد انديشـه

و از چه راه ،رو در نوشـته پـيش» كارهايى در اين زمينه برخوردار است؟ جامعه منتظِر چيست

نظـم.1: در ساحت نظام اجتمـاعى جامعـه منتظِـر، در چنـد حـوزه كاركرد باور به مهدويت
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و همبستگى، اجتماعى.2اجتماعى، ط اجتمـاعى، تحكيم رواب.4امنيت اجتماعى،.3انسجام

و بررسى قرار داده مى .شود مورد بحث

 كاركردهای باور به مهدويت در حوزه اجتماعى


� ا�
	���) ا��� 

معنای آرايـش، بـه،نظم در لغـت. نظم، يكى از عوامل مؤثر در كارآيى نظام اجتماعى است

و توالى اسـت  ج1414منظـور، ابـن(ترتيب و عوامـل علـل،شناسـان از سـوی جامعه.)12:578،

برای ايجاد نظم اجتماعى آگوست كنت،: مختلفى برای نظم اجتماعى مطرح شده است

او«. ای داشـت دهنده نظام اجتماعى توجه ويـژه به اجزای تشكيل جامعـه بـرای،از نظـر

مى نياز به ارزش،نظم . گـردد های مشتركى دارد كه اين امر اغلب از طريق ديـن ايجـاد

مىها باعث ايجاد ارزش،دين مىی مشترك و همبستگى اجتماعى را تسهيل »كنـد شود

.)34-33: 1373كوزر،(

از ميـان. هـای مشـتركى نيازمنـد اسـت بـه ارزش،شناسان، جامعه برای نظم باور جامعه به

و مذهب در اين زمينه از اهميـت بـالايى برخـوردار اسـت«نهادهای اصلى جامعه،  . نهاد دين

و بـه توليد ارزش آگوست كنت درباره نقش دين در آنبـَتَ هـا در ايجـاد نظـم اجتمـاعى،،ع

مى،دين«: گويد مى از،فردیاتاختلاف،سازد كه اگر نباشد زمينه مشتركى را فراهم جامعـه

مىگسيخت هم  مى دين به انسان. شوده شـان فـايق دهـد تـا بـر تمـايلات خودخواهانه ها اجازه

و به خاطر عشق به همنوعان همـان،ديـن. هـا عمـل كننـدر از اين خودخواهىفرات،شان آيند

و نظام عقيدتى مشـرك بـه همـديگر  شيرازه نيرومندی است كه افراد جامعه را با يك كيش

،دوركيم نيـز، همبسـتگى.)34: همـان(» سنگ بنای سامان اجتماعى است،دهد؛ دين پيوند مى

و نظم را يكى از كاركردهای دين بر مى .)166: 1385، اسكيدمور(» شمرد انسجام

مى با ايجاد ارزش،دين . تواند نقش مهمى در نظـم اجتمـاعى داشـته باشـد های مشترك،

و در تربيت مردم به اين امر وقتى جامعه به ويژگى و ارزشى، مزين گردد های اخلاقى مثبت

و ويژگى توجه كامل شود؛ آن را؛های بـارز اخلاقـى وقت خصائص چـون اعتمـاد عمـومى

خو به و در نتيجـهدنبال مى موجـب نظم،اهد داشـت از منظـر،بنـابراين. شـود پـذيری جامعـه

به جامعه مى شناسان، دين يكى از عوامل مهم در ايجاد نظم اجتماعى . رود شمار
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كهحال بايد مى بررسى كرد تواند در تحكـيم نظـم اجتمـاعى، انديشه مهدويت؛ چگونه

و از چه راه ،شـده پرسـش ياده برخـوردار اسـت؟ در پاسـخِ بـار كارهايى در ايـن مؤثر باشد؟

مى،انديشه مهدويت: توان گفت مى و از ايـن جهـت در جايگاه والايى در اسلام دارد توانـد

و اخلاقى كه موجب نظم اجتماعى مى و بـه تحكيم مبانى ارزشى شـوند، نقـش داشـته باشـد

آن ايجاد ارزش و ارتقای و بـر ويژگىعلاوه،در اين رابطه. ها كمك نمايد ها هـای ارزشـى

و ارزش اخلاقى مـورد سـفارش در ديـن اسـلام، يـك سلسـله از ويژگى هـای هـای نفسـانى

و جامعه منتظِـر اخلاقى را مى توان از مجموع رواياتى كه درصدد تبيين خصوصيات منتظران

مى،با اين وصف. هستند، برداشت نمود7های ياران امام مهدیو ويژگى تواننـد منتظـران

از الگو. كنندهای مشتركى كه مقوّم نظم اجتماعى هستند را ايجادشارز گيری جامعه منتظِر

آن آن ارزش و كاربست مى ها و تعميـق ارزش ها، در تواند در تحكيم و فضـايل اخلاقـى هـا

و بـه و مفيدی داشته باشـند و نتايج مؤثر ع آن در ايجـاد نظـم اجتمـاعىبـَتَ جامعه منتظِر آثار

مى ترين اين ارزش اينك به برخى از مهم.د بودمؤثر خواهن : شود ها اشاره

 ه
� ا�
	� ارزش.١

و �����.١-١ ��� 

تـوان هسـتند، مى7های يـاران امـام مهـدی رواياتى كه درصدد تبيين ويژگى اساسبر

و معرفت دانست ،در اين دسـته از روايـات. يكى از خصوصيات آنان را برخورداری از علم

و معرف از. برشـمرده شـده اسـت آنها، يكى از خصوصيات7ياران امام زمان بالایِتِ علم

و معرفت آنان، شناخت توحيـد اسـت :ن گفتـه شـدهآنـا در وصـفكـه چنان؛مصاديق علم

يعنـى از نـظــر.؛)2:165جق،1422يزدی،ریئحا(كنند خداوند را به حق توحيدش عبادت مى

و معرفت در درجات بالايى قر و معرفت دينـى بـهعـلم و از جام حكمت الهى طـور ار دارند

و كمـال علمى7امام على. اند شايسته سيراب گشته شـان را چنـين توصـيف مراتـب فضـل

مى،گروهـى پـاك) های آخرالزمـان در فتنه(پس«: كند مى و صـيقلى :شـوند ماننـد مهـذب

و جـلا،شان بـه نـور قـرآن های يافتن شمشير به دست آهنگر، ديده صيقل تفسـير قـرآن داده

مى گوش ــوازش ــد هايشــان را ن ــداد ده و بام ــامگاه مى جام،و در ش ــاى حكمــت ــند ه » نوش

ج فيض( .)3:459 الاسلام،
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و استحكام ايمان در استواری دل و همت عمق و عـدم تزلـزل در مقابـل ها ها مؤثر اسـت

و در راه هدف7از طرفى يـاران امـام مهـدی. ناملايمات را منجر خواهد شد شـان محكـم

ويژگى ياران از اين،در برخى از روايات. گر ايمان محكم آنان است بيانكه ناپذيرند تزلزل

به آن به صراحت ياد حضرت و آنها . انـد عنوان مؤمنان حقيقى مورد سـتايش قـرار گرفته شده

مى در وصف7امام باقر شـيخ طوسـى،(»انـد بدانيـد كـه آنهـا مؤمنـان حقيقى«: فرمايـد شـان

به سببهمين ويژگى.)465:ق1411 عنوان موحّدان واقعى كه بـه حـق توحيـد شده تا از آنان

:2جق،1422ری يـزدی،ئحـا(» فهم الذين وحدوا االلهّٰ تعـالى حـق توحيـده«:اند، ياد شود رسيده

نقـل شـده7در وصف ياران امـام مهـدی7در روايتى از قول امام صادقهمچنين.)165

و تزلزلـى های آهن است؛ هيچ شان مانند پاره هایدلكه ان مردانى هستندكه آن گونه ترديـد

و سـنگ محكم در آن و اگـر بـه كـوه ها راه نـدارد، در اعتقادشان به خـدا از صخــره ترنـد

مى،ور شوند حمله ج3-14مجلسى،(» كنند آن را از جا بر به،در برخى از روايات.)52:308ق،

مى برخواسته از قوت ايمانقوت جسمانى : گويـد شان اشاره شده است؛ مانند اين روايت كه

به هر كدام از آنان، توانايى چهـل نفـر داده شـدهو های آهن دارند تر از پاره دلى مستحكم«

.)310:ق1422نعمانى،(» است

�ی�.١-٣��� 

. بالا استشان از معنويت برخورداری7های ياران امام مهدی يكى ديگر از ويژگى

و بندگى، شب زنده و روزه، ذكر خدا، تلاوت عبادت داری، تضرع در پيشگاه الهى، نماز

و نـياز با خدا، عدم دل و امـوری ديگـر از اين قبيل، معرّف قرآن، راز بستـگـى به دنـيا

و بنيه معنوی ياران امام مهدی ؛ ها اشاره شده است كه در روايات بدان است7معنويت

ونَ فى طاعَته«: گفته شده توصيف آنهادركه چنان ِدر؛)265: 1371كاشانى، فيض(»مُجد آنان

مىكوشند اطاعت خدا بسيار سخت . رسندو از اين راه به درجات بالايى از معنويت

شب،آنان«: همچنين گفته شده و زمزمه نمازشان چون نغمه ها نمى مردانى هستند كه خوابند

مىزنبوران از كندو به  مى ها را با شب زندهشب. رسد گـوش و در روز داری سپری كنند؛

ج 1403علامه مجلسى،(» غرند همانند شير مى و خشيت)52:308ق، و در دل شب، از خوف ،
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داران در دل شـب آنها شب زنده. هايى همچون ناله مادران داغ پسر ديده دارند خداوند ناله

.)2:165جق،1422ری يزدی،ئحا(» داران در طـول روزندو روزه

�ا.١-� ! 

و طهارت نفسانى آنـان اسـت7های ياران امام مهدی يكى ديگر از ويژگى آنـان. تقوا

و تزكيه نفس مى،به جهت تهذيب و تقوايى ستودنى برخـوردار را از طهارت و خـود شـوند

و7امام حسن عسكری. دارند از انواع فسادها دور نگه مى يژگى در وصـف با توجه به اين

و«: فرمايد مى7ياران امام مهدی و پـاك و پاكيزگى سرشته؛ خداوند آنها را با پاكى نطفه

شـان از تيرگـى های شـان را از آلـودگى نـفــاق پـيراستــه، قلب های پاكيزه نموده اسـت؛ دل

و روان و روح شـان را بـرای پــذيرش احـكــام ديـن آمــاده كـرده اختلاف پـاكيزه نمـوده

مى...است و در راه اهل حـق گـام بر ، 1359شـيخ صـدوق،(» دارنـد آنان به آيين حـق گرويده

7شده بـرای يـاران امـام مهـدی الگوگيری منتظران از خصوصيات ياد،بنابراين.)2:449ج

و نتــايج،هــا در جامعــه منتظِــر گونــه ارزش خواهــد شــد تــا اين ســبب و آثــار نهادينــه شــوند

در گران بهدپىبهايى را مى اشته باشند كه نظم اجتماعى يكى از آثار آن .رود شمار

از. های مشتركى نيازمند اسـت شناسان، جامعه برای نظم به ارزش گفته شد به باور جامعه

به دين نقش مهمى در توليد ارزش،ميان نهادهای اجتماعى و آنبَتَ ها ؛ نظم اجتمـاعى دارد،ع

هایر كامل دين اسلام است؛ بنابراين در توليد ارزشتبلو،گفته شد انديشه مهديتكه چنان

و مانند ارزشگوناگون  مى با توجه به نكات ياد. دارای نقش است... های اخلاقى تـوان شده

از مولـود ارزش،از طرفى نظم اجتماعى: گفت و ريشـه در آنهـا دارد؛ هـای مشـترك اسـت

د دين نقش اساسـى در توليـد ارزش،طرف ديگر همـه سـوی ديگـر،ارد؛ از هـای مشـترك

و بـروز ظرفيت ؛ پـس ايـن انديشـه يافتـه اسـتهای دين اسـلام در انديشـه مهـدويت ظهـور

به تواند در توليد ارزش مى و با توليـد ارزش ويژه های مشترك های اخلاقى نقش داشته باشد

. ها در تحقق نظم اجتماعى كمك نمايد ارزش

 ه
� ا���
�� ارزش.٢

كه در تحقـق نظـم اجتمـاعى نقـش هايى است يكى ديگر از ارزش،های اجتماعى ارزش
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و معنـای زنـدگى را بـرای اعضـای جامعـه تـدارك ارزش«. دارند هـای اجتمـاعى، مقصـود

مىو بيند مى های اجتماعى، هنجارهای گوناگون ارزش.دهند جوهره هر فرهنگى را تشكيل

عو ماهيت ارزش. بخشند را مشروعيت مى و های اجتماعى تابع و تاريخى اسـت امل فرهنگى

و تقليد از ساير ملت مى ارزش. ... باشـد ها نمى قابل اقتباس شـوند كـه هـای اجتمـاعى سـبب

 ُ پ و هدفزندگى و بـه سـاخت يـك نگـرش سـازنده در زنـدگى كمـك رمفهوم مند باشـد

شد.)1381محسنى،(» كنند مى هـای مشـترك در تحقـق نظـم اجتمـاعى تكيه بـر ارزش؛گفته

و سياسـى حال بايد ديد كه در انديشه مهدويت چـه ارزش. خواهد بودمؤثر  هـای اجتمـاعى

 از آنها كمك گرفت؟ بتوان ايجاد نظم اجتماعى برایوجود دارد كه 

و در واقع جوهره زنـدگى ارزش،انديشه مهدويت های مختلف اجتماعى را در پى دارد

آن منتظران را تشكيل مى و مى دهد و را سامان آنبَتَبهبخشد هنجارهـای رفتـاری مناسـب،ع

مى را رقم مى و مفهوم و به زندگى منتظِرانه معنى هـای اجتمـاعى ترين ارزش مهم. بخشد زند

ب) الف: برگرفته از انديشه مهدويت عبارتند از و پيشوای عـادل؛ ) نياز جامعه منتظِر به رهبر

و مجتهـدين بـه جعنوان نـوّاب عـام در عصـر نقش برجسـته فقهـا و) غيبـت؛ تبيـين جايگـاه

و اجتمـاعى ترسيم ويژگى)د؛وظايف جامعه منتظِر هـای منتظـران از راه تبيـين آثـار فـردی

و همبسـتگى)ه؛انتظار از جهت تقويت روح اميد در مردم، اميدواری به آينده ايجـاد پيونـد

بهكاحساس هويت مشتر)زو ايجاد اعتماد عمومى)و؛اجتماعى .مهدويتبين باورمندان

و حاكميـت ايـن ارزش و هـا در جامعـه منتظِـر، نظـم اجتمـاعى را بـه استقرار دنبـال دارد

و تثبيت آن خواهد شد . موجب تقويت

 ه
� ا	��
د� ارزش.٣

هايى است كـه در ايجـاد نظـم اجتمـاعى مـؤثر های اقتصادی يكى ديگر از ارزش ارزش

از. هـا نيـز نقـش داشـته باشـد از ارزش گونـه تواند در ايجـاد اينمى،انديشه مهدويت. است

تـوان مـى،انـد مجموعه رواياتى كه وضعيت اقتصـادی جامعـه عصـر ظهـور را ترسـيم نموده

و ارزش اخلاق اقتصادِ،كه در آن عصر دريافت و معنويت محور ومىحـاكم گرا مدار شـود

مى،ايثار،تعاون،اخوت و احسـان در روابـط اقتصـادی حـاكم در قناعت و آن شـود ،پرتـو

و درآمدهای عمومى به صورت عادلانه توزيع خواهند شـد نابرابری اقتصادی از بين مى رود
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هـای غنـى، جامعـه با توجه به ايـن آموزه. شودو عدالت اقتصادی بر تمامى روابط مستقر مى

در تواند آنها را الگوی خويش قرار دهـد اسلامى در عصر غيبت مى هـا، ايـن ارزش پرتـوو

خ وحركت  روابط سازى سالمو مردم معيشت وضع تغييربه ويش را در آن مسير تنظيم كند

اسـت؛ متنـوعىدارای آثـار،هـا در جامعـه حاكميت اين ارزش. برآيد معاملاتىو اقتصادى

و مرج است،يكى از آثار آن و جلوگيری از هرج رواياتى كـه وضـعيت جامعـه. ايجاد نظم

ب عصـر ظهــور را ترسـيم كرده و عـدل را از نشــانهانــد؛ های آن زمـان معرفــى رقـراری قســط

و عـدلاً«:اند نموده قِسـطاً ج(» يمـلأ الارض بـه9پيـامبر،روايتـى اسـاسبـر.)1:139همـان،

مى«:اصحابش فرمود و كـرد خواهـد دادو عـدلاز پـررا زميناو.. دهم، به مهدی بشارتتان

شد ساكنان آسمان و زمين از او خشنود خواهند ايـن مبنـایبـر.)178:ق1411شيخ طوسى،(»ها

به از نعمت7حضرت مهدی،دسته از روايات طور مساوی استفاده خواهند كرد های مادی

بهو بيت ش المال برای همه در روايـاتى بـه ايـن مطلـب اشـاره.دطور يكسان مصرف خواهد

 نيازمنـدى ديگـركهشد خواهند تقسيم شكلىبه امكاناتو اموال«،شده كه در عصر ظهور

ج 1403مجلسى،(»شد نخواهد ديده،زكات به هـا گرچه فعليت كامل ايـن ارزش؛)52:390ق،

و با تأسيس حكومت جهانى محقـق خواهـد شـد؛ امـا جامعـه منتظِـر بـا همـه  در عصر ظهور

و در حـد دادههـا را الگـوی خـويش قـرار ارزش ايـنتوانـدمى،هايى كـه دارد كاستى

خو ظرفيت آن،دوجودی مى از ايـن. ها اقدام كنـد برای تحقق سـازی تـوان گفـت سالم رو،

و  و ايجاد عـدالت اقتصـادی و درآمدها و توجه به تقسيم مساوی منابع روابط اقتصادی

مى گرا، از آثـار بـاور بـه مهـدويت اسـت اقتصاد معنويـت ترسيم توانـد در جامعـه منتظِـر كه

. تأثيرگذار باشد

و ه	%$
#�)ب  ا�
	���ا�$)�م

و سياق را در ذهن متبادر مى١واژه انسجام كنـد انسـجام بـا نوعى هماهنگى همراه با نظم

مى نبود اعتماد اجتماعى، رو به و اساس زندگى اجتماعى. رود زوال و انسجام، پايه اسـت وفاق

و وفاق«؛شودو يكى از نيازهای بنيادين جوامع انسانى محسوب مى و نتيجـه،انسجام حاصل
 
1. Integration 
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و ارزش موعهمج های مشتركى است كه اعضای يك گروه به آن تمايل دارند ای از اهداف

و ارزش .)21: 1387محرابـى،(» ای در حيـات آن گـروه دارد كننده ها نقش تعيينو اين اهداف

مى،انسجام و سياسـى مطـرح و در سـطوح فرهنگـى، اجتمـاعى . شـود سطوح مختلفـى دارد

و وحدت،،انسجام مى گاه با وفاق و انسجام. شود يكسان دانسته پيوستگىهمبه سبب،وفاق

مى آگاهانه و همبستگى بيشتر آن در نتيجـه.)98-95: 1389صالحى اميـری،(» شود تر يك گروه

و نتيجه مجموعه: توان گفت مى و وفاق حاصل و ارزش انسجام هـای مشـتركى ای از اهداف

ــت و اس ــد ــل دارن ــه آن تماي ــروه ب ــك گ ــای ي و ارزش كه اعض ــداف ــن اه ــا اي ــش،ه نق

و.)21: 1387محرابـى،(ای در حيات آن گروه دارد كننده تعيين عوامل مؤثر در ايجـاد انسـجام

و سياســى، وفــاق را مى تــوان در مناســبات فرهنگــى، مــذهبى، دينــى، اجتمــاعى، اقتصــادی

و بر آنها تأكيد داشت جست . وجو نمود

و وفــاق يكــى از كاركرد،شناســان از نگــاه جامعه هــای اصــلى ديــن، ايجــاد همبســتگى

در«به اعتقاد دوركيم. اجتماعى است و بعد مناسكى دين نقش مهمـى اجرای مراسم مذهبى

وی. ... كنــد تقويــت همبســتگى اجتمــاعى ايفــا مى تشــريفات دينــى هــر قــدر كــه،از نظــر

م باز هم مردم را در مواقع مختلفبه،اهميت باشند كم گـرد راسـم دينـىمنظور انجـام مناسـكو

و از اين طريق هم جمع مى مى ميـان آنهـاصـميميت بيشـتری،كند؛ و نگـاه ايجـاد از كنـد افـراد

در ايجـاد با توجه به نقـش ديـن.)139-138: 1389فصيحى،(» كند همين رهگذر به هم تغيير مى

و همبستگى اجتماعى از يك طـرفو تبلـور كامـل ديـن اسـلام در انديشـه ا انسجام ز مهـدويت

به طرف ديگر، مى بر: چون برخورداری از عناصری دليلتوان گفت باور به مهدويت بـاور تكيه

درسومشترك اديان در منجى موعود در سطح جهانى از يك  و تكيه بر اصل مهدويت اسـلامى

و همبستگى اجتمـاعى اسـتو سويىسطح ملل مسلمان از و تحكيم انسجام ديگر، قادر بر ايجاد

از ترين آنها مهمكه طه از راهكارهای مختلفى برخوردار استدر اين راب : عبارتند

١.��
��� ا�دی ��
ور  ��� �� از راه $#�" 

و بنيـادين دينـى را مى تـوان ارزش مشـتركى دانسـت كـه در نگاه كلان، معارف اصـيل

و:ماننـد. پيروان اديان مختلف بـه آن بـاور دارنـد از... بـاور بـه وجـود خداونـد ايـن يكـى

دهنـده پايـانى، بـر بر مبنـای ايـن بـاور، نجات. باورهای مشترك، باور به منجى موعود است
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مى)ماشيح(اعتقاد يهوديان، مسيح مبنای و باشكوه آينـده را . سـازد است كه جهان درخشان

مى؛بر ما ترحم فرما!خداوندای«:آمده است اشعیادر كتاب راشـد(» باشيم زيرا كه منتظر تو

انجیـلدر. بخش اسـت آخـرين نجـات،و به اعتقاد مسيحيان، مسيح)124-115: 1381ل، محص
و نجات،در حقيقت» مسيح«او«: آمده است یوحنا از.)114: همـان(» دهنده عـالم اسـت مسيح

مى در جهانى كه پس از ظهور آخرين نجات،ها گاه زرتشىددي همه چيز،شود بخش ساخته

در«و به باور هندوها)69:همان(» بر مبنای دين است دوره دنيا تمـام شـود بـه پادشـاه عـادلى

و آنچـه در  و راستى بـا او باشـد و حق و آدميان باشد و پريان آخرالزمان كه پيشوای ملائكه

و زمين و از آسمان،ها پنهان باشد دريا و آنچـه باشـد، خبـر همه را به دست آورد و زمين ها

و از او بزرگ ب،تر دهد انتظـار ظهـور،بنـابراين.)246: 1392صادقى تهرانـى،(»ه دنيا نيايدكسى

را منجى موعود از اين جهـت مى توانـد ارزش مشـترك ميـان باورمنـدان بـه منجـى موعـود

و موجب همدلى در ميان آنان مى و ايـن همـدلى ترسيم كند عامـل مـؤثری در ايجـاد،شود

و مى و همبسـتگى اجتمـاعى در ميـان توانـد بـه تحقـق انسجام اجتماعى خواهد بود انسـجام

. پيروان اديان كمك نمايد

و  'اه&.٢ �وان ادی
ن�) ��� �� از راه ای,
د ه+ی*  ��

و شناسان، هويت اجتماعى، احساسى است به باور جامعه كه افراد نسبت بـه خـود دارنـد

به هايى اسـت شـيوه ا كه و جماعـات در روابـط اجتمــاعى خـود و واســطه آنهـا افــراد ز افــراد

و جماعــات ديگــر متمــايز مى و«شــوند و پيونــدهای هــويتى حاصــل آن، برقــراری روابــط

و جماعـات متمايزساختن نظام و تفاوت ميان افـراد : 1392صـالحى اميـری،(» اسـت مند شباهت

و عناصر مختلفى در ايجاد هويت تأثيرگذارند؛ تكيه بر ارزش.)61-62 هـای مشـترك عوامل

بهدينى يكى از عن توانـدمى) مهـدويت(بـاور بـه منجـى موعـود. رود شمار مـى اصر مهم آن

به ارزش مى. وجود آورد های مشترك در ميان پيروان اديان شود تا در ميـان اين باور موجب

و فرهنگ و گـردهم پيروان اديان، اقوام آوردن های گوناگون، نقطـه اشـتراكى ايجـاد شـود

مى شكلآنها با محوريت اين اعتقاد، موجب  در نتيجـه، بـاور. شود گيری هويت جمعى آنان

و ملل گوناگون به منجى موعود، مى تواند هويت مشـترك در جامعـه جهـانى اقوام مختلف

و همبستگى اجتماعى كمك نمايد و به تحقق انسجام . ايجاد كند
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� ارزش.٣�� از راه $#�" ���  �
 ه

هـای مشـترك ايجاد ارزش،)هدويتم(يكى ديگر از كاركردهای باور به منجى موعود

و مذاهب مختلف است های مشتركى كه از بـاور بـه منجـى با تكيه بر ارزش. با پيروان اديان

مىبه) مهدويت(موعود  مى دست آميـز بـا پيـروان توان در ارائه سبك زندگى مسالمت آيد،

و همبسـتگى اجتمـاعى را تحكـيم بخشـيد و انسـجام ه بـر تكيـ. اديان از آن كمـك گرفـت

مى،باوری اديان های مشترك منجى ارزش و تثبيت انسجام از دو جهت تواند در تحقق وفاق

:و همبستگى اجتماعى، نقش داشته باشد

 از ��0 ای)�د /,��. در �,�ن ��دم: اول

مى،ها در هر اجتماعى ارزش را بهترين عامـل پيونـد و سـرمايه اجتمـاعى عظيمـى باشـند

بر«. دهند شكل مى مى ارزشتكيه . تواند پيوند ذهنى ميان افراد را تقويت كند های مشترك،

از،بنابراين عملا در جوامعى كه افراد دارای پيوند ذهنى با يكـديگر باشـند، اصـل وفـاداری

و به همان ميزان جايگاه ويژه مى،ای برخوردار است ،هـا ارزش. گيـرد انسجام قوت بيشـتری

مى... بهترين عامل پيوندند آنتو كه » ساز پيونـدهای محكـم بـين افـراد دانسـت را زمينهها ان

های مشترك برگرفتـه از بـاور بـه منجـى موعـود تكيه بر ارزش،بنابراين.)37: 1387محرابى،(

مى) مهدويت( و بـا اسـتحكام آن، موجب شود تا پيوند بين افراد هر چه بيشتر مستحكم شود

و همبستگى اجتماعى شكل خواهد گرفت . انسجام

 از ��0 ای)�د ا�
	�د �	���: دوم

افراد با همديگر تبلـور ميانكه در فرايند روابط اجتماعى مفهومى است،اعتماد اجتماعى

و رابطـه مسـتقيم بـا ميـزان روابـط اجتمـاعى«اعتماد. يابد مى احساس روابط اجتماعى است

كه بدين. دارد و سـازمان گروه، هرچه ميـزان اعتمـاد اجتمـاعى ميـان افـراد،صورت های هـا

و،اجتماعى در جامعه بيشتر باشد به همـان ميـزان روابـط اجتمـاعى از شـدت، تنـوع، ثبـات

يكـى از عوامـل مـؤثر در ايجـاد.)181: 1392اللهى، نعمـت(» پايداری بيشتری برخوردار اسـت

و شخصـيت اخلاقـى تكيه بر ارزش«؛های مشترك است تكيه بر ارزش،اعتماد اجتماعى هـا

درت مى و موجب شـود تـا اعتمـاد ميـان مـردم بـا ميانواند فصل مشتركى را افراد ايجاد كند
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و مردم با حكومت، كـه ركـن ديگـری از انسـجام اسـت بـه زيـرا؛وجود آيـد همديگر

و برآينـد اعتقادات،ها ارزش ازا ريشه در اعتقادات دارند و هرچـه اعتقـادات مـردم نـد

و همان ميزان نيز تكيه بر ارزشبه،استحكام بيشتری برخوردار باشد ها بيشتر خواهد بود

و عميـق ها، اعتماد در بين مـردم ريشـه با تكيه بر ارزش مى دارتر چنانچـه نبـود. شـود تر

و به قـول تومـاس برتـون اعتماد موجب مى شود تا در وفاق اجتماعى خدشه ايجاد شود

و اخلاقى، ويژه از نوع باتامور، نبود اعتماد به ُ روابط ارزشى پ و رسـوءدوسـويه را ظـن، تيـره

مى بحران های منبعث از باور بـه منجـى روشن است وقتى ارزش)43: 1372باتـامور،(» گرداند زا

و باارزش تلقى شود، روابـط اجتمـاعى را تحكـيم مى و موعود، برای مردم مهم بخشـد

اج سبب و همبسـتگى و بـا تحقـق آن، انسـجام تمـاعى جلب اعتماد عمومى خواهد بـود

. گرفت شكل خواهد

-.����  �
 از راه ای,
د �0
م ه.,
ره

زيـرا؛يكى ديگر از كاركردهای باور به منجى موعود، ايجاد هنجارهای مشـترك اسـت

و ارزش و در حقيقـت هنجارها، برآمده از باورها صـورت،هنجارهـا«هـای مشـترك اسـت

و ارزش كه مردم بـه منجـى در صورتى،براينبنا.)30-29: 1390نظری،(» ها است عملى باورها

و ارزش و ارزش موعود های حاكم بـر جامعـه نيـز مبتنـى های منبعث از آن باور داشته باشند

و بر آن باشد؛ لزوما هنجارهای حاكم بر اجتماع نيز ماهيت منجى باوری پيـدا خواهنـد نمـود

و بـا ايجـاد هنجار،از اين جهت ،هـای مشـتركنظام هنجاری مشـترك ايجـاد خواهـد شـد

مى پايه و مستحكم و همبستگى اجتماعى نيز تقويت . شود های انسجام

�  'اه& ا4
 � در  23ی*.1���  �
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ای گونـه به- كه در قالب انديشه مهدويت متجلى شـده-باور به منجى موعود در اسلام

به. مورد پذيرش همه مذاهب اسلامى است مهدويت ريشه در اعمـاق تـاريخ در واقع اعتقاد

و اعتقادی اسلامى است مـورد تأكيـد قـرار9رسول گرامى اسلام از سویكه اسلام دارد

فِـ روايات بسـياری اسـت،مؤيد اين سخن. داده شده است و مـذاهب اسـلامىرَ كـه همـه ق

م. انـد در ارتباط بـا ايـن عقيـده نقـل كرده9اهل تسنن از پيامبر ويژه به و تـون اهـل در منـابع
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و در اين روايات زيـادی در متـون حـديثى آنـان بارهسنت، مسأله مهدويت، مورد توجه جدی بوده

جبل، ابـوذر غفـاری، عبـدااللهّٰبن معاذ: مانندروايات مهدويت را از افرادی،اهل تسنن. نقل شده است

بن مسعود، عباسبن بن ابوايـوب انصـاری، ياسر،بن طالب، عمار ابى عبدالمطلب، سلمان فارسى، على

بن عبدااللهّٰ بن كـه همگـى از صـحابه بـزرگ رسـول ...عبدااللهّٰ انصاریو عباس، ابوسعيد خدری، جابر

و راويان بسياری از اهل.انددهكرنقل،بودند9خدا تسنن بر اين باورنـد كـه علاوه بر آن، محدثين

و در كتــب7مهــدی احاديـث مربـوط بــه حضـرت . انــد كردههــا را نقـلآن خـودصـحيح بـوده

ذَ ترمذی، بيهقـى، حـاكم نيشـابوری، ابـن: مانندمحدثينى حجـر كثيـر، تفتـازانى، ابـن بـى، ابـنهَ اثيـر،

و الدين سيوطى، ابن عسقلانى، جلال روايـاتى را در ايـن در كتـب حـديثى خودشـان ... حجر هيتمى

نقـل9خدا هريره از قول رسول، از أبى7بخاری، در باب نزول عيسى. اند زمينه بيان نموده

كه فرزند مريم در ميان هنگامى؛حال شما چگونه خواهد بود«: كند كه حضرت فرمودند مى

و امـام شـما از ميـان خودتـان خواهـد بـود ج 1407بخـاری،(» شما فرود آيـد شـيخ.)3:1272،

تسنن با نوشتن دو مقاله دربـاره مهـدويت، كـه در مجلـه محسن عباّد از متفكرين معاصر اهل

مى الاسـلامیهةالجامع مى«: گويـد به چاپ رسـيده، در ايـن زمينـه تواننـد برخـى از احاديـث

و مسـانيد آمـده از،برخى ديگر را تفسـير كننـد؛ بنـابراين احـاديثى كـه در سـنن ايـن دسـته

مى روايات، روايات ياد و مسلم را تفسير آن شده از بخاری و همگـى هـا دلالـت دارنـد كنند

ص .»است7به آن اشاره شده، او مهدیو الحى كه در اين رواياتمبنى بر اينكه آن فرد

باز رئيس وقت دانشگاه اسلامى مدينه منـوّره در يادداشـت خـود بـر نوشـته عبدالعزيز بن

، كـه در مجلـه آن دانشـگاه بـه چـاپ رسـيده بـود؛7محسن عباّد درباره حضـرت مهـدی

:نويسد مى

چـه تعـدادی از عالمـان چنـان؛اسـتبلكـه متـواتر،مستفيض7احاديث درباره مهدی«

مى. اند اين احاديث در حد تواترند گفته كننـد كـه آن شـخص وعـده ايـن احاديـث دلالـت

و خروجش به حق خواهد بود داده چـه جمهـور عالمـان در ايـن چنـان؛شده، امر ثابتى است

مى،بنابراين. زمينه اتفاق نظر دارند د7مهـدی:گوينـد حق با آنان است كـه و حقيقـت ارد

به حرف برخى از افـراد كـه بـرخلاف نظـر اكثريـت عالمـان. كند در آخرالزمان خروج مى

ش1388باز،بن(»شود اند، وقعى نهاده نمى سخن گفته .)3ق،
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مى،بنابراين تـوان در ايجـاد تكيه بر مشتركات مذاهب اسلامى در باور بـه مهـدويت، را

ج هويت جمعى مسلمانان مؤثر دانسـت ومى،هـتو از ايـن توانـد موجـب تحكـيم انسـجام

و سـبك زنـدگى مسـالمت آميـز پيـروان مختلـف همبستگى اجتماعى جوامع مسلمان باشـد

. مذاهب اسلامى با همديگر را ارائه نمايد

� ا��8
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ر به امام غايب، هويت جمعى را به جامعه شيعه ويژه باو در انديشه شيعى، عنصر امامت به

و حضـور حجـت حـق در همـه زمان. دهد مى و نظـارت در اين رويكرد، باور به امامـت هـا

به دائمى وی بر امور موجب مى بـر. وجود آيد گردد تا هويت دينى مشترك در ميان شيعيان

و اعصار ضروری است،اين بينش مبنای و وجود امام برای تمام ادوار ؛ چه امام آشكار باشد

و غايب باشد؛ امام زين و چه از ديد مردم پنهان 7العابـدين مردم بتوانند او را مشاهده كنند

و منزلت امام : فرمايد مى7در ارتباط با جايگاه

و حجت« از زمـانى كـه خداونـد؛های خداوند بر اهل عـالم هسـتيم ما پيشوايان مسلمين

ين هرگز خالى از حجت الهى نبوده است يـا ايـن حجـتزم،را خلق كرده7آدم حضرت

و و يا غايب و مشهور بوده و همچنين تا قيامت نيز خالى از حجت نخواهد بود ظاهر » مستور

عنصــر امامــت، عنصــر اساســى«: تــوان گفــتمى،بــر ايــن اســاس.)186: 1376شــيخ صــدوق،(

به هويت مى جمعى شيعيان اماميـه و.)304: 1392گـودرزی،(» آيـد حسـاب در«بـه بـاور اماميـه

فرهنگ مهدويت در يك جامعه شـيعى از آن روی ... بخش است هويت،مكتب شيعى، امام

و كانون زندگى شيعيان است اهميت دارد كه هويت و كليدی فرهنـگ. بخش اهميت اصلى

و جامعـه دانسـت توان در هويت مهدويت را مى ؛)69-68: 1388لـك، بهـروزی(» بخشى به فـرد

همزير و پـذيری گرايى مردم حول محور انديشـه مهـدويت، موجـب تقويـت جامعها ارتباط

و جامعه مهدوی مى و هنجار پذيری مهـدوی نيـز انتقـال عقايـد، باورهـا، ارزش شود هـای هـا

ها، مـردم احسـاس هويـت بيشـتر در پرتو انتقال اين ارزش. دنبال خواهد داشت مهدوی را به

و ارزشزيرا عقايد،؛خواهند نمود را ملاحظـه هـا، بخـش قابـل باورهـا ای از عناصـر هـويتى

و حضـور حجـت حـق در همـه. هند تشكيل مى بنابراين در انديشـه شـيعى، بـاور بـه امامـت
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مى زمان و نظارت دائمى وی بر امور، موجـب گـردد تـا هويـت دينـى مشـترك در ميـان ها

و. وجود آيد شيعيان به دينى به جامعه شيعيان اسـت نقش اين هويت، اعطای هويت فرهنگى

و نژادی، شود زندگى مسالمتمى سببكه  و قومى آميز شيعيان با همه اختلافات زبانى

و در نهايت و همبسـتگى جوامـع شـيعى منجـر،در كنار همديگر شكل گيرد به انسجام

.شد خواهد

 ا��,� ا�
	���)ج

و ضـد تـر١واژه امنيت و فارسى به معنـى آسـايش و خـوف در زبان عربى ،فراهيـدی(س

ج 1409 و آسايش، عافيـت)25: 1387و راغب اصفهانى، 8:388، ، 1343 نفيسـى،(، سلامت، راحتى

ـــدن، ايمن)1:396ج ـــين،(ش ج 1363مع ـــان)1:354، ج 1336دهخـــدا،(بودن، در ام و)1:2894،

ج 1363عميــد،(آســودگى و آرا«در مجمــوع امنيــت بــه. آمــده اســت)1:233، و ايمنــى مــش

و مصون و آرامش خاطر و در كـل آسودگى، اطمينان ،بودن از هرگونه ناامنى، بيماری، فقر

و آسودگى انسان را از بين ببـرد از،امنيـت. معنـى شـده اسـت،هر عاملى كه آرامش يكـى

و تعـالى نيازهای اوليه جوامع بشری است؛ زيرا در سايه امنيـت انسـان مى توانـد بـه پيشـرفت

به» يمانا«. دست يابد و و معنای قرار نيز ريشه در اين ماده دارد و ديگـران در امـن دادن خود

و ديگـران را در امنيـت قـرار مى رسـول. دهـد امان است؛ زيرا مؤمن بـا قبـول ايمـان، خـود

و مـال مـردم از او در امـان؛مؤمن را مـؤمن گوينـد«: باره فرمود در اين9خدا چـون جـان

ج 1403مجلسى،(» است و عرصه،امنيت.)67:63ق، را دارای مفهوم وسيعى است های مختلفى

و اجتمــاعى در برمى در حوزه بهو گيـرد هـای گونـاگون فـردی كه حـدی اســت اهميـت آن

خداوند يكى از اهداف برقراری حاكميت صالحان در زمين را تحقـق امنيـت معرفـى كـرده

شه.)55: سوره نور(است  ،ری را كه دارای امنيـت اسـتدر اهميت آن همين بس كه خداوند

مى به و نمونه، مثال مى عنوان الگو  آوردلثـَمَ«. كننـد زند كه مردم در آن با آسايش زنـدگى

 زنـدگى اطمينـانو آسـايشدر اهلـشو بـود فرمـا حكم كامـل امنيـتآندر شهری را كه

.)112: نحلسوره(» رسيدمىهاآنبه فراوان روزى،جانبهرازو كردند مى

1. security 
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و عمــر كوتــاهى در ادبيــات علــوم ای نــو واژه١طلاح امنيــت اجتمــاعىاصــ پديــد اســت

و عمــل جمعــى انســان تأثيرگــذار اســت«. اجتمــاعى دارد » در امنيــت اجتمــاعى عقــل، اراده

.)190: 1391رضايى،(

امنيـت اجتمـاعى ازجملـه اينكـه. اسـت شده ذكر تعاريف مختلفى برای امنيت اجتماعى

و مصـونآسودگ«: عبارت است از مانـدن جـان،ى خاطر مردم از ترس، تهديـد، اضـطراب،

و تعــرض مفــروض و اعتقــادات آنــان از هرگونــه تهديــد امنيــت؛...مــال، نــاموس، هويــت

مى،اجتماعى چون اگر؛ دهند نگران تهديدهايى است كه هويت جامعه را مورد تعرض قرار

و بـه.)192-190: همـان(» ديگر دوامـى نخواهـد داشـت،جامعه هويت خود را از دست بدهد

و هويت درباره جمع،امنيت اجتماعى«:تعبير باری بوزان و كنش های بشـری هـايى كـه شـان

مى»ما«ها تحت عنوان منظور دفاع از هويت به صـالحى اميـری،(» مربـوط اسـت،گيرد صورت

و حفـظ هـای اجتمـاعى در امنيت اجتمـاعى بـه بقـای گروه«:و به تعبير مولار.)37-38: 1392

كه آن اسـت،امنيـت اجتمـاعى«:و از نظـر ويـور.)51-50: همـان(» شـود هويت آنها توجه مى

و محتمـل، ويژگى و تهديدات واقعـى هـای خـود را حفـظ جامعه بتواند در شرايط تغييرات

و بقـای زنـدگى مطـرح،در نگـاه سـنتى.)54: همـان(» كند امنيـت اجتمـاعى در بسـتر حفـظ

آن مى و برای مىلا،شود و يا حداقل كـاهش،كنند زم است عواملى كه آن را تهديد حذف

مى،در اين رويكرد. يابند و مـادی تضـمين ،كنـد هرآنچـه بقـای جامعـه را در بعـد فيزيكـى

به مدنظر است كه در صورت آسيب مى پذيری . شـود عنوان تهديدی برای امنيـت محسـوب

ا و جتماعى بـهبرخلاف رويكرد مدرن كه بر طبق آن، مفهوم امنيت معنای احسـاس آرامـش

و ترس است و فقدان دلهره، تشويش، اضطراب از،در اين نگاه. اطمينان خاطر برخـورداری

و تعـرض  و زندگى مورد توجه بـوده و حرمت به تنوع افكار عدالت، آزادی، احترام متقابل

به به اين حوزه مى ها ايجـاد.)48-47: همـان(» شـوند عنوان تهديدات امنيـت اجتمـاعى مطـرح

و بلكه غيرممكن است امنيت كامل. امنيت در همه ابعاد آن در دوران پيش از ظهور، دشوار

و آرمانى آن، تنها در پرتو امنيت فراگير مهـدوی، در عصـر ها با ابعاد ايده در همه عرصه آل

و مى من ظهور محقق خواهد شد .دحسـاب آيـبه تظِـرتواند الگوی مناسبى برای امنيت جامعه

1. societal security 
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و تحكـيم آن در جامعـه منتظِـر ترين راه مهم كارهای انديشـه مهـدويت بـرای ايجـاد امنيـت

: عبارتند از
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و ايمان بدان مى باورهای دينى . شـوند ها، يكـى از عوامـل مهـم ايجـاد امنيـت محسـوب

و ايمان در جامعه فراگير شـود، گاه كه باورهای دينى از تحكيم بيشتری برخوردا آن ر شوند

و اجتمـاعى در جامعـه فراگيـر خواهـد شـد ؛به همان ميزان نيز امنيت در ابعاد مختلف فردی

و ايمان بـه آن و تعـدی بـه ديگـران بـاز زيرا باورهای دينى هـا، افـراد را از هرگونـه تجـاوز

و از اين جهت است كه در روايت نبوی درباره ناممى  ی مـؤمن بـه ايـن نـام گفتـه گذار دارد

و مال مردم از او در امان است«: شده ج(» چون جان در9رسول اكرم.)2:523 شيخ صـدوق،

آن«:ن ديگری با تأكيد بر نقش ايمان فرمودنـدخس نـه زنـا،گـاه كـه انسـان مـؤمن اسـت تـا

و نه دزدی مى ج 1367 كلينى،(» كند ،2:285(.

مىانديشه مهدويت از دو جهت در تحكي و تقويـت ايمـان توانـد نقـشم باورهای دينى

: داشته باشد

و بنـدگى از جهت نقشى كه امامت در تحكيم آموزه: اول و تقويت عبوديـت های دينى

شـناخت امـام از شـناخت خداونـد متعـال جـدا:توان گفـتمى،از اين جهت. خداوند دارد

آن. نيست؛ بلكه يكى از ابعاد آن است نقل شده7كه از امام صادق دعايى است،شاهد بر

مى. است : به من فرمود7گويد امام صادق زراره

خودت را به مـن بشناسـان،! خدايا«: اين دعا را بخوان،اگر زمان غيبت را درك كردی«

رسـولت را بـه مـن بشناسـان،! خدايا. شناسم كه اگر خود را به من نشناسانى، پيامبرت را نمى

را! خـدايا. شناسـم سـانى، حجـت تـو را نمـىكه اگر رسولت را به مـن نشنا بـه مـن حجتـت

مى بشناسان، كه اگر حجّت خود را به من نشناسانى، ج(» شـوم از دين خود گمراه .)1:338همـان،

و ضلالت در دين معرفى،عدم شناخت حجت الهى،در اين دعا . شده است مساوی با گمراهى

ان: دوم و نظارت دائمى امام بر آنان اسـت ساناز جهت اعتقاد به نقش امام در زندگى . ها

و التـزام بـه پيـروى از امـام7موضوع شناخت امام عصر و معرفت نسبت بـه حجـت الهـى

و از تكاليف مسلمانان است كه پيـامبر اكـرم، يكى از مهم7زمان 9ترين مسائل اسلامى
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و بار تحمل مسئوليت آن را بر دوش همگان نهاده اسـت بـر اسـاس ايـن. آن را اعلان نموده

و مسئوليت خطير دينى، هر مسلمانى وظيفه دارد پس از معرفت خـداى متعـال  وظيفه شرعى

و امامـان خـويش را به و شناسايى امامت قـدم گـذارد وو پيامبرش در مسير معرفت درسـتى

و وظيفه خود را در برابر آنان تشخيص دهـد؛ زيـرا پـذيرش ولايـت امامـان،  روشنى بشناسد

و پيروىبدون شناخت  و شـناخت امكـان آنها غيرممكن است كردن از آنان بـدون معرفـت

كسـانى را كـه امـام9در اهميت اين مطلب، همين بس كه رسـول خـدا. پذير نخواهد بود

و بهره زمان خود را نشناسند با آنان كه در عصر جاهليت مى و معنويـات زيسته اى از توحيـد

زم،اند نداشته و در اين مىبرابر دانسته كـه امـام زمـان در حالى؛كسى كه بميـرد«: فرمايند ينه

و كفـر(خود را نشناخته باشد، به مرگ جاهليت  » مـرده اسـت) يعنى مرگ در حـال شـرك

ج 1359شيخ صدوق،( و از اين قبيل روايات به خوبى اسـتفاده مـى.)2:409، شـود كـه معرفـت

و بـه7شناخت امام و بندگى خداونـد آ، در عبوديت بهدنبال و دسـتن در آوردن فضـايل

و تأثيرگذار دارد كه با فقدان آن، حقيقت بندگى نيز لنـگ ارزش های اخلاقى نقش اساسى

و امـام بـر9از طرف ديگر در روايات بسياری بر نقـش نظـارتى رسـول خـدا. خواهد شد

اعمـال«نقـل شـده اسـت كـه7در روايتى از امام صادق. اعمال مردم نيز تأكيد شده است

و چه بدشمر و شام بر رسـول خـدا،دم چه خوب كلينـى،(»شـود عرضـه مى9در هر صبح

ج 1367 مى.)1:219، و خـانواده:گفـتم7گويد به امام رضـا ابان زيات ام دعـا بـرای خـودم

مى«: حضرت فرمودآن. كنيد كنم؟ به خدا قسم اعمـال شـما هـر كنيد دعايتان نمى آيا تصور

و شب بر من عرضه مى ج(»دشو روز باور به اين مطلب موجب خواهد شـد تـا.)1:219همان،

و بنـدگى آنـان تأثيرگـذار خواهـد بـود و اين امر بـر عبوديـت . بر معرفت افراد افزوده شود

مى به7شناخت امام مهدی،بنابراين تواند نقش مهمى در تحكيم باورهـای عنوان امام حى،

و تعالى ايمان مردم در جامعه  و تقويت و در نتيجهدينى در،منتظِر دارد بـه گسـترش امنيـت

. آن جامعه كمك خواهد نمود
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مى انديشه مهدويت علاوه بر ايجاد بينش صحيح، در ايجاد ارزش توانـد بـه جامعـه ها نيز
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و بـاور بـه امامـت، نظـارت دائ مـى امـام در زنـدگى منتظِر كمك كند؛ زيرا با تكيه بر بينش

و با اين وصف و اجتماعى احساس خواهد شد تـا درصـدد كـردافراد سعى خواهنـد،فردی

و قبلا گفتـه شـد تحكيم ارزش هـا بهتـرين عامـل پيونـد در هـر اجتمـاعى، ارزش«: ها برآيند

مى مى و سرمايه اجتماعى عظيمى را شكل مى باشند ساز پيونـدهای توان آن را زمينه دهند كه

هـای مشـترك در بـين از طرفى تكيـه بـر ارزش.)37: 1387محرابى،(»م بين افراد دانستمحك

از، مى7باورمندان به امام مهدی و و تعلـق عـاطفى در بـين آنهـا ايجـاد نمايـد تواند پيونـد

و پيوند در ميان مردم بيشتر باشد، ضريب امنيتى جامعه،طرف ديگر نيز افزايش هرچه اتحاد

سا. يابد مى . يه تحقق انسجام اجتماعى، امنيت نيز تحقق خواهد يافتدر

0ِ�ان ه+ی*.٣�.  "� ��C� 

و امامت، موجب مى و ملل گوناگون به مهدويت شود تا همه تكيه بر باور مشترك اقوام

گِ  و از اين طريقآنان با اين باور مشترك و مشـترك پيـدا،ردهم جمع شوند هويـت واحـد

م  و نقطه مشتركى در گردهم آوردن مردم حول محـور اعتقـاد بـه. شود شان ايجاد يانكنند؛

و هويـت واحـد، انسـجام مهدويت سبب مى شود تا هويـت جمعـى بـه آنـان داده شـود

به اجتماعى و تقويـت را و انسجام اجتماعى نيز از عوامل مؤثر در ايجاد دنبال خواهد داشت

. امنيت است
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هرچه ميزان اعتماد ميان افراد؛ز ديگر عناصر مهم در ايجاد امنيت استا،اعتماد عمومى

و سازمانو گروه و،های اجتماعى بيشتر باشد ها بـه همـان ميـزان روابـط اجتمـاعى از ثبـات

و به آن پايداری بيشتری برخوردار خواهد بود مى،دنبال . شـود امنيت بيشتری متوجـه جامعـه

ع،در مقابل مىعدم وجود اعتماد نا مومى، موجب و . منى در جامعه زيـاد شـوداشود تا تنش

ُ«و به قول باتامور پ و بحـران رسـوءنبود اعتماد، روابـط دوسـويه را مى ظـن، تيـره » گردانـد زا

.)43: همان(

از با عنايت بـه ايـن مطلـب، انديشـه مهـدويت از طريـق اسـتحكام اعتقـادات، شـبكه ای

و پايبندی به قواعد اخلاق ارزش مىها شدى را در ميان باورمندانش ايجاد بـا،كند؛ قبلا گفته
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و پايبندی به قواعـد اخلاقـى، اعتمـاد در بـين مـردم ريشـه تكيه بر ارزش و عميـق ها تر دارتر

مى مى و با ايجاد اعتماد عمومى، ضريب امنيت اجتماعى نيز بالا . رود شود
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بهها در ميان مرد وجود ناهنجاری . رود شـمار مـىم، يكى از عوامل مهم در ايجاد نـاامنى

و ارزش به باور انديشمندان اجتماعى، دين در كنترل ناهنجاری هـا، ها از طريق ارائـه باورهـا

و به جامعه در كنترل ناهنجاری نقش بى مى بديلى دارد در. تواند كمك نمايد ها نقـش ديـن

يك كنترل ناهنجاری ازو تجلى كاملسو ها از سـبب ديگـر، سويىدين اسلام در مهدويت

و كنترل آن در جامعه منتظِر نقش داشته شود مى تا باور به مهدويت بتواند از بروز ناهنجاری

و ارزش؛باشــد مى زيــرا مهــدويت باورهــا های توانــد نابســامانى هــايى را كــه بــا خــود دارد،

و مهـدوی تبـديل كنـ و به هنجارهای دينـى و در ايـن زمينـههنجاری را بسامان و،د مراسـم

و مناسك آيين و مذهبى مرتبط با امام زمـانها ها كـه جامعـه منتظِـر بـدان7و نمادهای دينى

و در كنترل ناهنجاریمى، التزام دارند ها توانند در ايجاد هنجارهای مثبت كمك نمايند

و ها از ميزان آنها در جامعـه منتظِـر كاسـ با كنترل ناهنجاری. مؤثر باشند ته خواهـد شـد

به همان ميزان بر امنيـت اجتمـاعى نيـز افـزوده،ها كاسته شود هرچه بر ميزان ناهنجاری

. بـين وجـود ناهنجـاری بـا فقـدان امنيـت اجتمـاعى رابطـه وجـود دارد،يعنـى؛شود مى

بـر دامنـه امنيـت اجتمـاعى نيـز،در نتيجه؛ها غلبه كند مهدويت قادر است بر ناهنجاری

ش .دافزده خواهد
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و فطـرت انسـان دارد؛ انسـان بـرای تـأمين نيازهـای خـود روابط اجتماعى ريشه در ذات

به. مجبور است در اجتماع زندگى كند های خـود تواند همه نيازمندی تنهايى نمى هيچ فردی

،ىچـارلز كـول. شناسـى اسـت از مباحـث مهـم جامعه،تنظيم روابط اجتمـاعى. كندرا تامين 

مى داند كه از خلال آن روابط انسان ارتباط را مكانيسمى مى مى ها برقرار و بسـط يابـد شـود

ــا اســتفاده از نمادهــايى چنــد صــورت فراينــد ارتبــاط بــين انســان.)20: 1375ســاروخانى،( ها ب
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حامل پيام انسانى بـه انسـان،ای كه تجلى كند گيرد؛ اين نمادها به هر صورت يا هر شيوه مى

و.)21: همـان(های ديگرند هايى به انسان يا انسان ديگر گردآمدن اشخاص حول محـور بـاور

مى انديشه خاصى كه به فعاليت اجتماعى مشتركى مى و از فرديت خارج و بـه پردازند شوند

مى جامعه مى و اهداف مشـتركى را دنبـال مى پيوندند تـوان روابـط اجتمـاعى ناميـد كننـد را

كه مردم را با همـديگر پيونـد منشأ روابط اجتماعى، مسائل مشتركى است.)40: 1359نبـى،بن(

و اجتمـاع معتقـدين بـه امـام مى دهد؛ مانند اجتماع مسلمانان در اماكن مقدس ماننـد مسـجد

و7زمان و مسجد جمكران و هرچـه شـبكه روابـط اجتمـاعى عميـق؛...در مسجد سهله تر

آنبه،تر باشد محكم و ماندگارتر خواهد بودهمان ميزان كاركرد در. مؤثرتر جامعه اسلامى

و وفـاق را در جامعـه  پرتو انديشه متعالى وحيانى، در ابتدای تكوّن خويش توانسـت انسـجام

و روابط اجتماعى قويى را پايه دين اسـلام بـا ايجـاد رابطـه. ريزی نمايد مدينه مستحكم كند

و انسان، رابطه اجتماعى را تقويت  بهمىروحى ميان خدا و مؤمنين را صورت اجتمـاعى كند

:به ايـن واقعيـت اشـاره شـده اسـت9در حديث منسوب به رسول خدا. آورد واحد در مى

» كنـدمى محكـمرا ديگـر قسـمت،آناز قسـمتى كـه بناسـت چـون به مـؤمن نسبت مؤمن«

س؛)779: الفصاحه نهج( اختمانى يعنى رابطه يك مؤمن نسبت به مؤمن ديگر، مانند رابطه اجزای

مىكه است و پابرجا و بـه يـاریمى دعـارا يكديگر مؤمنين. سازند يكديگر را استوار كننـد

با همديگر برمى مى يكديگر خيزند،  منكراز نهىو به معروف امررا كنند، همديگر مواسات

و در يك كلام مى مى،كنند و انسجامى برخوردار شوند كه هر فردی با سـاير از چنان وفاق

مىاعض مى ای جامعه ارتباط واقعى پيدا و با همديگر به فعاليت مشـترك دسـت و كند زننـد

مى زمينه به. آورند های انسجام اجتماعى را فراهم و ،با رويكـرد شـيعى ويژه انديشه مهدويت

و تحكيم آن، نقش داشته باشد از جهات مختلف مى برخـى. تواند در تنظيم روابط اجتماعى

جترين از مهم از هاتاين :عبارتند


ور �" 3F+ر  .,�  +�+د.١� 

يكى از عوامل مؤثر در تحكيم روابط بين مردم در جامعه منتظِـر، بـاور بـه ظهـور منجـى

به،اين باور. موعود است مى فصل مشترك همه اديان مى حساب و تواند همه مـردم آيد
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و شبكه روابط مسـتحكمى را ايجـاد ايـن. نمايـد را حول محور خود دور هم جمع كند

متجلـى7در قالب اعتقاد به ظهـور امـام مهـدی-در مذهب شيعه ويژه به-اسلام باور در

. شده است

 ا��0
ر.٢

.بخش همه مردم معتقد به مهدويت است محور انتظام،در جامعه منتظِر، عنصر انتظار

و زبان اين امر موجب مى مشتركى گردد تا همه مردم را حول محور خود جمع كند؛ هدف

و موجب تحكيم روابط اجتماعى گردد وجود را در ميان مردم به از،بنابراين. آورد انتظار

. تواند در تحكيم روابط اجتماعى مؤثر باشد اين جهت مى

و �
م ا 
م ز 
ن.٣ 7�Hر2Gا7* ی
د

و نام امـام از ديگر عوامل مؤثر در تحكيم روابط اجتماعى جامعه منتظِر، بزرگداشت ياد

از. است7مانز و تقويـت شـبكه روابـط اجتمـاعى دو وجـهاين مطلب در ايجـاد تحكـيم

: جامعه منتظِر، مؤثر است

�ب 74 ا��م ز��ن.٣-١$��ر در ا��89 �:;7

مى،چنين حضوری هـای مقـدس گردد مردم با هدف انجام عبادت در آن مكان موجب

و با خواندن ادعيه مخصوص، به نيايش مى بهپردازن جمع شوند و ع آن، روابـط اجتمـاعىبَتَد

آيند از طريق تقويـت روابـطمى آنان با همديگر نيز تقويت خواهد شد؛ حتى گاه درصدد بر

.نمودن مشكلات همديگر نيز همت گمارند اجتماعى به برطرف

٣-٢.<=�?ن7ه�< د=
7 �	�� 74 ا��م ز��ن ! �ب 74$� ;:�تو ;:�ر در ��ا=� اد�,7 �

م و تحكـيم روابـط اجتمـاعى در جامعـه منتظِـر، برگـزاری از ديگر عوامل ؤثر در ايجاد

و ادعيـه منسـوب بـه امـام زمـان های دسته توسل و شركت در مراسـم ايـن. اسـت7جمعى

و تقويت شبكه روابط اجتمـاعى جامعـه منتظِـر، تـأثير به سـزايى دارد؛ زيـرا مراسم در ايجاد

در حضور در اين مراسم موجب مى و الفت بيشـتری بـهم ميانشود تا و ردم انس وجود آيـد
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مى،در نتيجه و در رفـع مشـكلات باعث شود تا مردم از حـال همـديگر بيشـتر اطـلاع يابنـد

شد سبباين نيز. يكديگر بكوشند . تحكيم روابط اجتماعى خواهد

 گيری نتيجه

ه مهدويت انديش. توانند در توانمندسازی نظام اجتماعى نقش داشته باشند عوامل مختلفى مى

و در حوزه و جايگاه ممتـازی برخـوردار اسـت و در فرهنگ اسلامى از اهميت هـای فـردی

و توان و در پويايى و پيامدهای بسياری دارد مندی جامعه عصـر غيبـت نقـش اجتماعى آثار

و كـاركرد در ايـن حـوزه مهمى مى از كاركردهـای مهـم ايـن انديشـه،توانـد داشـته باشـد

مى به ترين كاركردهای انديشه مهـدويت در سـاحت نظـام اجتمـاعى عصـرممه. آيد حساب

:غيبت عبارتند از

و همبسـتگى اجتمـاعى؛ برخـى از راه.1 كارهـای آن در ايـن كاركرد در ساحت انسجام

ب تكيه بر ارزش) الف: حوزه عبارت است از ايجـاد هويـت مشـترك بـين) های مشـترك؛

ج و مــذاهب؛ و ميــانای مشــترك هــ تكيــه بــر ارزش) پيــروان اديــان باورمنــدان بــه امامــت

د .ايجاد نظام هنجارهای مشترك) مهدويت؛

كارهـای مهـدويت در ايـن حـوزه كاركرد در سـاحت نظـم اجتمـاعى؛ برخـى از راه.2

ب ارزش) الــف: عبارتنــد از و اخلاقــى برآمــده از الگــوی عــدالت مهــدوی؛ ) هــای نفســانى

و سالم ارزش جسازی روابط اقتصا های اقتصادی و اجتماعى ارزش) دی؛ .های سياسى

ترين راهكارهای الگوی عـدالت كاركرد در ساحت امنيت اجتماعى؛ تعدادی از مهم.3

و خـرده) الـف: مهدوی در اين حـوزه عبارتنـد از و هويـت واحـد بـين اقـوام ايجـاد اتحـاد

ب فرهنگ .ايجاد اعتماد عمومى) ها؛

كارهـای مهـدويت در ايـن ترين راههمم،كاركرد در ساحت تحكيم روابط اجتماعى.4

؛از جهـت انتظـار)ب؛ از جهت بـاور بـه ظهـور منجـى موعـود) الف: حوزه عبارت است از

و نام امام زمان)ج .)7از جهت از جهت بزرگداشت ياد
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 كتابنامه

 کریم قرآن*

پژوهشـگاه:، جمعى از مترجمـان، قـمشناس$ تفکر نظری در جامعه،)1385(اسكيدمور، ويليام.1

و فرهنگ اسلامى .علوم

.دارالنشر:، بيروتصحیح البخاری،)1407(اسماعيلبن بخاری، محمد.2

و الأثر فـى المهـدیّ المنتظـر«،)ق١٣٨٨(، عبدالعزيز بازبن.3 ةالجامعـدر مجلـه،»عقيدة أهل السُنةّ
.3ش،الاسلامیه

ـــ..4 ــن أنكــر أحاد«،)ق1400( ــــــــــــــــــــ ــى م ــردّ عل ــدیّ ال ــث المه ــ،»ي ّ مجل ــةهدر الجامع
.45ش،الإسلامی*ة

و مهدویت،)1388(لك، غلامرضا بهروزی.5 .مؤسسه آينده روشن:، قمسیاست

نى:، تهرانشناس$ نظم جامعه،)1382(چلبى، مسعود.6 .نشر

علىریئحا.7 علـى عاشـور،: تحقيـق، الغائـب الحجـة إثباتف$ الناصب إلزام،)ق1422( يزدی،

.الأعلمىهمؤسس: بيروت

على.8 ملى:، تهراننامه لغت،)1336(اكبر دهخدا، .مجلس شورای

و: تهـران،بخشـ$ در ادیـان نجات،)1381(راشد محصل، محمـدتقى.9 پژوهشـگاه علـوم انسـانى

.مطالعات فرهنگى

و مسـائل امنیـت اجتمـاع$، روی;ـردی ایرانـ$،)1391(رضايى، محمدحسـين.10 :، تهـرانمبـان$

.و مطالعات فرهنگىپژوهشگاه علوم انسانى

پژوهشگاه علوم انسـانى:، تهرانهای تحقیق در علوم اجتماع$ روش،)1375(ساروخانى، باقر.11

.و مطالعات فرهنگى

.شكرانه:، قمبشارات عهدین،)1392(تهرانى، محمد صادقى.12

مجمـع مركز تحقيقـات اسـتراتژيك:، تهرانامنیت اجتماع$،)1392(اميری، سيدرضا صالحى.13

م .صلحت نظامتشخيص
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بن.14 و تمام کمال،)1376(على صدوق، محمد : اكبـر غفـاری، تهـرانعلى:، تحقيـقالنعمـه الـدین

.دارالكتب الاسلاميه

.نشر كتابچى:، تهرانالامال$، ـــــــــــــــــــــ.15

.موسسه اعلمى:، بيروتالمیزان ف$ تفسیر القرآن،)ق1390(طباطبايى، سيدمحمدحسين.16

.الإسلامية دارالمعارف:، قمالغیبه،)ق1411(حسنالبن طوسى، محمد.17

.نشر فرهنگ انديشمندان: تهران، فرهنگ عمید،)1388(عميد، حسن.18

ما الأخبار نوادر،)1371(فيض كاشانى، محمدمحسن.19  مهدی: تحقيق، الدین بأصول یتعلق ف$

.فرهنگى تحقيقاتو مطالعات مؤسسه: تهران قمى، انصارى

بن.20 .دارالكتب الاسلاميه:، تهرانال;اف$،)1367(ب يعقو كلينى، محمد

و اندیشه بزرگـان جامعه،)1373(كوزر، آلفرد ليوئيس.21 حسـن ثلاثـى،:، ترجمـهشناسـ$ زندگ$

.انشارات علمى: تهران

و جمعى از نويسـندگان.22 و آینـده پژوهـ$،)1392(گودرزی، حسين پژوهشـگاه:، قـممهـدویت

و فرهنگ اسلامى .علوم

دفتر نشر فرهنگ: جواد صالحى، تهران:، ترجمهشب;ه روابط اجتماع$،)1359(مالك،نبىبن.23

.اسلامى

.مؤسسه الوفاء:، بيروتبحار الانوار،)ق1403(مجلسى، محمدباقر.24

و مؤلفه،)1387(محرابى، عليرضا.25 و تبیین مبان$ پژوهشـكده:، تهـرانهای انسجام ملـ$ بررس$

.تحقيقات استراتژيك

.نشر دوران:، تهرانشناس$ مقدمات جامعه،)1381(محسنى، منوچهر.26

.اميركبير:، تهرانفرهنگ معین،)1364(معين، محمد.27

بننعمانى،.28 قم:، تحقيقالغیبة،)ق1422(ابراهيم محمد .انوارالهدی: فارس حسون كريم،



و قرائتى ديگر از فلسفه تاريخ تفسير الميزان
 جهت پيشرفت اجتماع

*ايوب امرائي

**يم نظربيگيمر

***محمدرضا حسيني

 چكيده
و تمـدن و نيل جوامع و كمـال، آرزوی ديرينـه بشـر اسـت پيشرفت اجتماع . ها بـه سـعادت

و مصـاديق متفكـران علـوم انسـانىاز سـوی» انديشه پيشـرفت« تعـاريف گونـاگونى داشـته
.مختلفى را شامل شده است

و قدرت نفوذ انديشه پيشرفت اجتماع، نيازمند و تكوين ابتنـای آن بـر مبـانى نظـری اسـتوار
دو مؤلفه مهـم» عوامل محرك تاريخ«و» ماهيت تاريخ«.است» فلسفه تاريخ« مانندمحكمى 

مى فلسفه تاريخ به و جامعه.دنآي شمار موضـوعاتى را ماهيـتو» مـاده«شناسـان، فيلسوفان تـاريخ
ترين عوامل را از مهم) اقتصاد(ونقهرمانا(،)نظريه الهى(،)عوامل جغرافيايى(،)نژاد(:مانند

بر.اند محرك تاريخ بر شمرده و بـا المیـزاناساس تفسير شـريف اين نگاشته بر آن است تا
انديشـه پيشـرفت« ترين اقسام مبـانى نظـری يكى از مهم،توصيفى-استفاده از روش تحليلى

بـ» فلسفه تاريخ«يعنى» اجتماع و و واكـاوی قـرار دهـد مهمـى، ادلـها ارائـه را مورد تحليـل
به» اختلاف« و را به» دين«عنوان ماهيت .عنوان عامل محرك تاريخ معرفى نمايد را

ها كليدواژه
.المیزانتفسیر پيشرفت، اجتماع، فلسفه تاريخ، قرآن،

و حديث دانشگاه آيت* و مدير گروه علوم قرآن  4amraee_1360@yahoo.comااللهّٰ العظمى بروجردی استاديار
و حديث دانشگاه آيت **  4nazarbeigi1@gmail.comااللهّٰ العظمى بروجردی استاديار گروه علوم قرآن

 4mrho_59@yahoo.comااللهّٰ العظمى بروجردی استاديار گروه علوم اجتماعىو رئيس دانشكده علوم انسانى دانشگاه آيت ***

ـ پژوهشى فصلنامه  علمى
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 بيان مسئله

از» جامعه«سخن از و يا سقوط آن، سخن وو رويارويى تمـدن» تمدن«و عوامل پيشرفت ها

مىنقشى كه  و بسياری از مناسبت يك جامعه متمدن های تواند در حيات ديگر جوامع داشته

و اجتماعى آن را شكل دهد،  مسـائلى اسـت كـه توجـه از جملهفرهنگى، سياسى، اقتصادی

مى در جامعه را ضرورتى اجتناب» انديشه پيشرفت«به طرح  .سازد ناپذير

و پيشـرفت اقتصـادی تمدن خـويش را بـر،هرچند امروزه جوامع پيشرفته مظـاهر مـادی

آن دانسته ايـن،اند به رشته تحرير در آمده بارههايى كه در اين چنان كه مجموعه نگاشته اند،

،رسـد، اما بـه نظـر مى)1391، جمعى از نويسـندگان، 1388جهانيان،:ك.ر( كنند داعيه را اثبات مى

و بـازنگری كـه بـه؛اين موضوع نيازمند بازنگری ديگری است نـوعى بتوانـد مـانع تبليغـات

و زمــام حركــت جوامــع به  مبــانىســوی جــولان غــرب در عرصــه جوامــع انســانى گرديــده

و اقتصادی را باز ستاند انديشه كه. ای غرب بر اساس مبانى مادی » بيـداری اسـلامى«هرچند

.خود نويدی بر اين بازنگری است،كشورهای مسلماندر

به،به هر ترتيب ُ» پيشرفتانديشه«توجه ب و نظـری مايهننيازمند تبيين های فكری، فلسفى

چنان كه شالوده هر عملكردی در تاريخ، بناهای نظری آن فعـل تعريـف شـدهآن. آن است

بى(است  .)103-78:تا مطهری،
و شناس، اسلام كه برخاسته از نگرش انسانى قرآن» الميزان«تفسير وزين شناس، فيلسوف

بهمى،شناس است جامعه و نگـاهى نـو برایعنوان يكى از منابع معتبر اسلامى تواند بازخوانى

و اركـان اساسـى آن  و پيشـرفت اجتمـاع يعنـى فلسـفه تـاريخ و زيربنايى رشد به مقوله مهم

.راهگشای ما در اين پژوهش باشد

 سوالات تحقيق

 ماهيت تاريخ بر اساس ديدگاه علامه طباطبايى در تفسير الميزان چيست؟)1

مى المیزانعلامه طباطبايى در تفسير)2  داند؟ چه عاملى را محرك تاريخ

و قوه محرك تاريخ از منظر تفسير)3  وجود دارد؟ المیزانچه نسبتى بين ماهيت تاريخ

 هدف تحقيق
 نسبت به دو ركـن اصـلى فلسـفه تـاريخ المیـزاندر تفسير4بررسى نگرش علامه طباطبايى
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و قوه محرك تاريخ( .نسبت ميان آنها جهت پيشرفت اجتماعو) ماهيت

 شناسى مفهوم

و ترسـيم و كلمـات پركـاربرد ايـن مقالـه پيش از پرداختن به موضوع، توجه به اصطلاحات

تـرين ايـن به اين ترتيب به شرح مهم. مفهومى روشن از آنها فراروی مخاطب ضروری است

.پردازيممىهاهواژ

 پيشرفت

 دهخـدا،(اسـت» بردن كاری پيش«و» بردن سبقت«،»كردنقىتر«به معنى،در لغت» پيشرفت«

به حركت«به معنى همچنين.)1377:4،5979 و مرحلـه«و» سـوی جلـو دادن ای از رشـدكيفى

و پيشرفت بـه.)2،1512: 1381انوری،(آمده است» كمى را پشت سرگذاشتن معنای جلـورفتن

و عقب كه فرد يا گروه يا جامعه يـا دولـت، منظور آن است. گرد است در مقابل در جازدن

به. سوی هدف پيش برودبه،در راهى كه برگزيده است ميزان پيشرفت نيز به ميزان نزديكى

.)47: 1387 منتظری،(هدف بستگى دارد 

»پيشرفت به جای توسعه«
تعابير بسياری وجود دارد كه در راستای مفهوم پيشرفت بـا آن قرابـت معنـايى دارنـد كـه از

مىجمل و تكامل اشاره كرد كـه طبعـاً توان به فلاح، فوز، رشد، ترقى،ه هركـدام بـار توسعه

.معنايى متفاوت با ديگری دارند

و غالبا در مجامع مـورد اسـتفاده قـرار» توسعه«كلمه ميان،در اين بيشتر مصطلح گرديده

در افواه» توسعه«عدم وضوح مفهوم: حال آنكه مقام معظم رهبری به دلايلى مانند؛گيرد مى

و آن گويندگان  ابتنای اصطلاح توسعه بر مبانى اقتصادی محض؛)1381 ای، خامنه(شنوندگان

ـــو( ـــاخص؛)1378، هم ـــود ش ـــى وج ـــعه غرب ـــوم توس ـــت در مفه ـــو(های نادرس )1388، هم

.ندكرد را توصيه» توسعه«به جای» پيشرفت«استعمال

 فلسفه تاريخ

ا،تاريخ در لغت و غايـت آن اسـت تاريخ هـر.ستبه معنى تعريف وقت از. چيـزی، وقـت
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و حـوادث گذشـته اسـت اين و تحقيـق در وقـايع فلسـفه. رو، تاريخ اصطلاحا به معنـى علـم

و تحقيق در قوانين عمومى حـاكم بـر  تاريخ به بررسى عوامل اساسى موثر در وقايع تاريخى

و دگرگونى آن در طول زمان مى و توسعه جوامع انسانى .)1385:204 صليبا،( پردازد رشد

و مفاهيم مختلف به كار و تاكنون به معانى رفتـه عبارت فلسفه تاريخ را ولتر وضع كرده

» مطالعـه علمـى«يـا» نقد تاريخ«مقصود وی از استعمال اين لفظ)27: 1351كار،.اچ.ای( است

مطالـب ای از تفكر تاريخى كـه در آن، مـورخ بـه جـای توجـه بـه نحوه،يعنى؛ تاريخ است

مى،مكرر در كتب تاريخى .)456-1384:455بيدی، صانعى دره(كند بيشتر به ذهن خود رجوع

: توانيم در نظر بگيريم فلسفه تاريخ را به دو معنا مى

به) الف و يعنـى تصـوری كـه اقـوام مختلـف در مكان؛معنای عام كلمـه فلسفه تاريخ هـا

و از گذر حوادثى زمان مى های متفاوت از سرنوشت .اند داده، داشته كه بر آنها رخ

به)ب احتمالا هايى كه بيشتر در عصر جديد يعنى نظريه؛معنای خاص كلمه فلسفه تاريخ

بـرای.)1381:3مجتهـدی،(بيان شده اسـت قرن هفدهم ميلادی به بعد درباره تاريخ مكتوب از

ج،فلسفه تاريخ و مسايل مهمى از قبيـل تعيـين الگـو بـرای ريـان تـاريخ، ماهيـت موضوعات

و معنى تاريخ،ارزش تحول تاريخى، ، نيروی محركه)478-1384:474بيدی، صانعى دره(غايت

و آن)1384:46مطهــری،(تـاريخ مى وجـود دارد ،شــود چــه در ايـن پــژوهش بـه آن پرداختــه

و نيـروی محركـه فلسفه تاريخ به و مبتنى بـر نظريـات مربـوط بـه ماهيـت معنای خاص كلمه

.ريخ استتا

 پيشينه تحقيق

و ماهيت آن است ،از آغـاز خلقـت انسـان. پيشينه فلسفه تاريخ به قدمت تاريخ با همه وجود

ضمن آنكه نسبت به مسائل جامعـه-ای در حوزه اجتماع وجود داشته هر جا صاحب انديشه

و قوانين حاكم بر آن دو نيز كنكاش-تفاوت نبودهو تاريخ آن بى هايى داشـته راجع به ابعاد

آن هر چند كـه انديشـه حركت. است وجويش كـه بشـر در جسـت هـای تـاريخى را قبـل از

.)11: رعدسوره(برآيد، خداوند متعال در كتاب آسمانى خود متذكر شده است 

و اجتمـاع ابن«در پـژوهش)1388( محمدعلى شـيخ و فلسـفه تـاريخ ، حـوادث»خلـدون

پ تاريخى را از نگاه ابن و جوامـع بشـری را مشـمول ديدهخلدون معلول های اجتماعى دانسته
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و معلولى مى عل،خلدون چنين ابنهم. داند نظام على اجتماعى از ذات جامعـهلمعتقد است،

و تبيين حوادث تاريخى از اصل عليت مدد مى و از اين نظر در تحليل .گيرد نشأت گرفته

فلسـفه«و)1393(»ه طباطبـايىمحرك تاريخ از ديدگاه علام« يحيى عبدالهى در مقالات

ــا محوريــت  ــايى ب ــه طباطب ــاريخ از منظــر علام ــه)1393(»تفســیر المیــزانت 4از نگــاه علام

و اين نويسد؛ انسان مى مى ها سعى در استخدام يكديگر دارند خورنـد گونه به يكديگر پيوند

بهطلبى شخصى چون منفعت،ويژگى استخدام. دهندو جامعه ابتدايى را تشكيل مى دنبـال را

و هرج،دارد و تنها عامل بيرونى رفع اين اختلاف موجب اختلاف نبوت معرفـى،ومرج شده

. شده است

ــاظم قاضــى ــاران ك و همك ــه)1394( زاده ــوان در مقال ــا عن ــانى هستى«ای ب و مب ــى شناس

 اند كـه از نگـاه بـه ايـن نتيجـه رسـيده،»المیزانشناسى نظام اجتماعى بر اساس تفسير معرفت

ــه و از مهم،4علام ــه ــل يافت و تكام ــرد، رشــد ــل ف ــوازات تكام ــه م ــه ب ــانى جامع ــرين مب ت

و سلســلهمى کــریم قرآنشناســى نظــام اجتمــاعى هستى بــودن، مراتبــى تــوان بــه اصــل توحيــد

و تبعيت تشريع از تكوين اشاره نمود غايت و وجود روابط متقابل در جهان هستى . مندی

ب اما همان  المیـزاندر تفسـير شـريف4يان شده است، علامه طباطبايىگونه كه در ادامه

و متفاوت به بررسى فلسفه تاريخ مى تفـاوت. پردازد با ارائه نظرات خاص خود در قرائتى نو

و متفـاوت از  و مطالعـات پيشـين، تحليلـى جديـد اصلى اين نگاشته با ساير كارهـای مشـابه

و نسبت و قوه محرك تاريخ آن ماهيت  المیـزانو برگرفته از نص تفسير شريفد سنجى ميان

و با تتبعى كه در ساير نگاشته مى صـورت گرفتـه، پژوهشـگران بـه ايـن باره های در اين باشد

و يـا اجتمـاعى علامـه  موضوعات ورود چنـدانى نداشـته بلكـه بيشـتر صـرف مبـانى فلسـفى

.اند را مورد توجه قرار داده4طباطبايى

 مبانى نظری تحقيق

مىتمجموع نظريا،انى نظریمقصود از مب و تـوان بـهو قضايای علمى است كه عنوان پايـه

و رويكردی قرار داد بن اند تـا بر اين اساس بسياری از انديشـمندان كوشـيده.مايه هر انديشه

و الگـوی«و يا)144-1: 1391 رشـاد،(» ورزی مبانى اسلامى پيشرفت«در اين راستا  مبانى نظـام

» شـــناختى جهـــان-شـــناختى هستى«مبـــانى: ماننـــدهايىب مجموعـــهرا در قالـــ» پيشـــرفت
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،»شـناختى روش-شـناختى معرفت«،)106-1: 1391 ابطحـى،(» شناختى اجتماع- شناختى انسان«

يا.)44-1: 1391 رشاد،(،»شناختى اخلاق- شناختى فرهنگ« و»شناسـى جهان«،»خداشناسى«و

»خداشناسـى«و» شناسـى انسان«،»شناسـى هسـتى«يـاو)106-1391:1 ابطحـى،(» شناسى انسان«

.ترسيم نمايند)125-1386:115 اخترشهر،(

و جامعه4علامه طباطبايى بـه المیـزانشناس معاصر هر چنـد در تفسـير مفسر، فيلسوف

و اخلاقـى آيـات قـرآن پرداختـه اسـت امـا بـا تفحـص در  شرح تفسيری فلسفى، اجتمـاعى

م لابه انديشـه بارهاجتماعى علامه را در-توان مجموعه آرای فلسفىىلای سطور اين تفسير

بهكرپيشرفت جوامع استخراج  مىد كه از بررسى آنها توان سه مبنای مهم نظـری طور عمده

و جامعه شناسى، انسان هستى و اشارات شناسى شناسى را برای انديشه پيشرفت در نظر گرفت

شناسى، ذيل های هستى عنوان يكى از زيرمجموعهبه،»فلسفه تاريخ«علامه را درباره موضوع 

.دكركريم دريافت تفسير آيات مهمى از قرآن

در ديدگاه  ماهيت تاريخ بارههای رايج

عنوان دو ركـن بـه - گونه كه گذشـت همان-» نيروی محرك تاريخ«و» ماهيت تاريخ«

مىبه» فلسفه تاريخ«مهم  بـه موضـوع مهـم بديهى است كه پيش از پرداختن. آيند شمار

بـه. آن را مـورد واكـاوی قـرار داد» عدم عينيـت«يا» عينيت«بايستمى» ماهيت تاريخ«

و يا نمى معنى كه آيا اين و عينى است توان برای آن وجـودی تاريخ دارای وجودی حقيقى

 قائل شد؟

Aع ;��9 در !�ری��,�و �,� 

هم]معواج[در ديدگاه فيلسوفان تاريخ، همه پ روی مىرفته سازند به نام يكر موجودی را

و دائـم اسـت  و تحول مسـتمر بـر اسـاس ايـن.)1368:152مصـباح يـزدی،(تاريخ كه در تطور

و» تــاريخ«ديــدگاه،  و اراده و روح و متحــرك اســت كــه جســم موجــودی حقيقــى، زنــده

و نظـام دارد  و قانون و مقصد و مبدأ و محرك و حركت و عزم .)7: 1357 سـروش،(خواست

در يـك اصـل،هايى كـه پيرامـون حركـت تـاريخ وجـود داردر اين اساس، بيشتر ديـدگاهب

و آن و حقيقى برای تاريخ است قائل،مشترك هستند و عينيت خارجى .شدن وجود
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،نميـاچنـان كـه در ايـنآن؛نظـر وجـود نـدارد اما درباره نوع حركت تـاريخ، وحـدت

:يخ اشاره نمودتوان به چهار نظريه مهم درباره حركت تار مى

به:نظريه تكاملى-1 و بر اساس اين نظريه، تاريخ همواره سوی تكامل در حركت اسـت

و سعادت خـود نزديـك،هرچه زمان بگذرد مى جامعه انسانى به كمال كـار،.اچ.ای(شـود تـر

1351:163(.

و طرفداران اين نظريه معتقدند كه تـاريخ دارای سـير قهقرايـى اسـت: نظريه انحطاط-2

از،گذرد هرچه زمان مى مى جوامع و كمال دورتر .)171: همان(شوند سعادت

مى اين نظريه،: نظريه دورانى-3 و معتقـد اسـت كـه تحـولات داند تاريخ را قابل تكرار

مى تاريخى حالت دوری دارند، يعنى تمدن يا جامعه را ای متولـد و نمـو شـود، دوران رشـد

مى مى و فرتوتى مى گذراند به پيری و از بين مى رسد و جوامع ديگـر بـه وجـود و آينـد رود

)1351:همان(كنند همين سرنوشت را تكرار مى

و اتفــاق-4 و اتفــاق خوانده: تصــادف ــه كلــى قلمــرو تصــادف ــاريخ را ب ــد برخــى ت ان

.)205-1377:203كوب، زرين(

و از زاويـ؛توان از چند زاويـه نگريسـتمى،در پاسخ به پرسش ماهيت تاريخ ه وحـدت

از چنانآن،مـاهيتى يـا چنـدطبيعتى بـدانيم معنى كه تـاريخ را تـك كثرت، به اين كـه برخـى

مى صاحب در.)76: تـا بـى مطهـری،(دانند نظران تاريخ را يك ماشين چندموتوره معيـار ديگـر

.)76: همان(بودن آن است تعيين ماهيت تاريخ، از نوع مادی يا معنوی
و هم نظرات گوناگون وجود دارد درباره ماهيت تاريخ هم مى.تعابير مختلف توان حتى

چنان كه بركهارت، با برداشـتى تـوأم بـا بـدگمانىآن. درباره اين پرسش، پاسخى سلبى داد

.)27: 1351 كار،.اچ.ای(»آوريم ما از مشيت عقل لايزال سر در نمى« خاطر نشان ساخت كه
و ضم نى قائلند كـه نيازمنـد پرسـش از ماهيـت برخى ديگر برای تاريخ، مفهومى بديهى

مى.)28: همان( درباره آن نيست خورنـد كـه ايـن در اين بين افرادی مانند منتسكيو بـه چشـم

و به آن پاسخ مى » قـوانين طبيعـى« اولين: پرسشى مانند. دهند پرسش را با تعبير ديگری طرح

مىوقتى از طبيعت موجودات.)1349:83 منتسـكيو،(عالم كدامند؟ يعنـى قـانونى؛گويد سخن

او» ماهيـت«كه مسـتقيما بـا  و كـار دارد بـه همـين دليـل اسـت كـه قـوانين«موجـودات سـر

به»طبيعى .)87: همـان( شـمرد برمـى،عنوان قوانينى كه قبل از تمام قوانين وجود داشته است را



 39و قرائتى ديگر از فلسفه تاريخ جهت پيشرفت اجتماع تفسير الميزان

مى» صلح« او بر؛داند را نخستين قانون طبيعت بشـر يعنـى» عـتطبي«نخستين قانونى كه مبتنى

را،با اين تعبير)88: همان(است» ترس« شايد بتـوان ماهيـت تـاريخ از ديـدگاه منتسـكيو

.ناميد»ترس«

از شــهرت بيشــتری ها، شــايد آن ديــدگاهى كــه در دوره معاصــر، در بــين ايــن ديــدگاه

و طرفـداران فراوانـى نيـز بــه خـود اختصـاص داده اسـت كــارل«ديـدگاه،برخـوردار شـده

بر» ماركس يعنى اينكه تاريخ ماهيتى» ماترياليسم تاريخى«.است» ماترياليسم تاريخى« مبتنى

و جنبش.مادی دارد و تجليات تاريخى هـر به اين معنى كه اساس همه حركات و نمودها ها

چيـزی جـز،سراسـر تـاريخ،در ديدگاه مـاركس. سازمان اقتصادی آن جامعه است،جامعه

بـرده، زارع،(و طبقـه بينـوا) دار مالـك، سـرمايه( بقـه ثروتمنـدط؛ميان دو طبقه نيسـتستيز 

.)1380:28دادبه،()كارگر

بـه ايـن معنـى كـه حركـات.برای تاريخ اسـت» وجود ديالكتيكى« اين ديدگاه مبتنى بر

يعنى معلـول يـك سلسـله تضـادهای ديـالكتيكى؛حركات ديالكتيكى است،تكاملى تاريخ

بى(دهاست توأم با همبستگى خاص آن تضا .)77:تا مطهری،

و عوامـل» ماهيت«تنها ديدگاهى است كه توانسته است بين،»ماترياليسم تاريخى« تاريخ

و توجيـه ظـاهری اسـت كـه امـروزه بنـای  و شايد اين ارتباط محرك آن ارتباط برقرار كند

مـادی به نحوی كه ملاك پيشرفت را ملاكى؛رفته قرار گرفته است های به ظاهر پيش تمدن

.كنندو اقتصادی توجيه مى

بهمى،ها درباره ماهيت تاريخ با شرح ديدگاه دنبال ديـدگاهى بـود كـه اولاً تبيـين بايست

و عامـل يـا عوامـل  و ثانياً بتواند ميان ايـن ماهيـت و واقعى از ماهيت تاريخ ارائه دهد روشن

.محرك تاريخ ارتباطى منطقى برقرار نمايد

�,$C! در Aان ��ه,� !�ریD,	ا� 

تـوان ابتدا نكته قابل ذكر آن است كه در بيان تفسيری علامه طباطبايى، ضـمن آنكـه مى

و عينى برای تاريخ را دريافت   چنـان كـه سـير تكـاملى اجتماعـاتآن كرد؛وجودی حقيقى

و پيشرفت)4:92ج؛2:147ج:1417طباطبايى،( و طرح مباحثى چون معيار تكامل ج(، :2 همـان،

مى،از سوی ايشان.)133 :تواند مشرف به دو ديدگاه مهم ذيل گردد خود
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و تـاريخ قائل-الف و حقيقـى بـرای جامعـه اعتقـاد بـه سـير-ب؛شدن به وجـود عينـى

و تاريخ  تكاملى جامعه


ه�*  6��L»ا��
ف«  ��M>$ در Nری
 المیزان27ه $

و يا جامعه كريم، قرآن و يا طبيعت نيست كتاب تاريخ كتاب هـدايتى اسـت كـه؛شناسى

و بشر را به انديشه پيرامـون به فراخور بعد هدايت بخشى خود بسياری از موضوعات را طرح

مى ای از آيـات قرآن بـا مطالعـه مجموعـه.آن فرا خوانـده اسـت ترين تـوان زيربنـايى كـريم

و موضـوعات پيرامـون آن دريافـت ديدگاه كـرد؛ های اين كتاب شـريف را دربـاره تـاريخ

و مفسران فراوانى از ابتدای نـزول ايـن كتـاب آسـمانى تـاكنون بـه چنان آن كه پژوهشگران

.اند تاليف كتبى پيرامون اين موضوع همت گمارده

درمى،يابى به ماهيت تاريخ برای دست و حـوادثى كـه و وقـايع بايسـت نقطـه آغـاز آن

نآن. كـردابتدای تاريخ به وقوع پيوسته اسـت را دريافـت  پـردازان پيرامـون ظريـهچنـان كـه

های تاريخى زنـدگى انسـان انجـام تاريخ، نظرات خود را مبتنى بر تقسيماتى كه درباره دوره

از صـرف.انـد ارائـه داده)ويل دورانت، تاريخ تمدن، مطهـری، فلسـفه تـاريخ:ك.ر(شده است  نظـر

مى تقسيمات موجود كه از جمله آن عهـد اسـاطير-1:ادوارتوان به تقسيم تاريخ بشـر بـه ها

كه علامه. اشاره نمود)1:423ج: 1417 طباطبايى،(عهد علم-4عهد فلسفه-3عهد مذهب-2

تر اسـت كه دين توحيد از تمامى اديان ديگر قديمى در الميزان اين تقسيمات را به دلايل اين

اولـين ايـن اسـت كـه،دانـد صحيح مـى کریم قرآنو در سير تاريخى انسان آن تقسيمى را كه 

و بى اند ها يك جور بوده رنگى بشر بوده كه در آن دوره همه امت دوره بشر دوران سادگى

مى،کریم قرآندهد، بر اساس آيات مورد انتقاد قرار مى)424: همان( تـوان نقطه آغاز تـاريخ را

زد با آفرينش انسان به و بـرای)109-1387:102حكـيم،:ك.ر(عنوان عنصر اصلى تـاريخ رقـم

داسـتان. كـردرجـوع،باره وجـود دارد بايست به آياتى كه در اين دريافت ماهيت تاريخ مى

ج 1417 طباطبـايى،( عنوان اولين انسـان در زمـين به7آفرينش حضرت آدم )141و 2،4:112،

.های بقره، طه، اعراف آمده است در سوره

و با توجه به بيانات تفسيری علامه ذيل و ديگر آيـات مذكور آيات با بررسى اين آيات
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در قرآن دو دسـته،های اوليـهو زنـدگى انسـان7داستان آفرينش حضـرت آدم بارهكريم

:شودمى ديدهمهم ات آي

و ;�ل او /F از ای8 ه%�ط دار) ا�� :.�?ی�!� 79 ا�Hره C,9 74,� ه%�ط ا�$�ن در ز�,8

ا« م
مِ فأََخْرَجَهُمَا عَنهْا يطَانُ هُمَا الشبعَضُْكمُفأََزَل قلُنْاَ اهْبطُِواْ وَ فِيهِ لكَمُ كانَاَ وَ عَدُو فىِلبِعَْضٍ

إِلىَ  مَتاَعٌ وَ َمُسْتقَر :است آمدهباكمى تفاوت اين آيه در سوره اعراف نيز)36:بقره(»حِين الأْرَْضِ

بعَضُْكمُ« لكَمُقاَلَ اهْبطُِواْ وَ عَدُو إِلىَ فىِ الأْرَْضِلبِعَضٍْ مَتاَعٌ وَ َ24: اعراف(»حِينمُسْتقَر(.

هم نكته مهم پيش و مى چنين آيه رو در اين آيات شود كه دنيا ای كه از قول ملائكه ذكر

و خون مى را دار فساد إِنىّ«: كنند ريزی معرفى للِمَْلئَكةِ رَبك قاَلَ إِذْ جَاعِلٌ فىِ الأْرَْضِوَ

أَ قاَلوُاْ لكَتَخَليِفةًَ سُ َنقُد وَ نسَُبحُ بحِمْدِك وَ نحَنُ مَاءَ وَ يسْفِك الد فيِهَا مَن يفسِْدُ فِيهَا جْعَلُ

إِنىّ تعَلْمَُونَقاَلَ لاَ مَا كه.)30: بقره(»أَعْلمَُ بر،همه اين آياتاين است دلايل مهمى مبتنى

ب«:است» اختلاف«وجود يك واقعيت درباره ماهيت تاريخ يعنى  خاطرهموجود زمينى

و شهوى باشد و؛ اينكه مادى است، بايد مركب از قوايى غضبى چون زمين دار تزاحم

و مزاحمات در آن بسيار مى و محدودالجهات است شود، مركباتش در معرض انحلال

مى انتظام و بطلان واقع و اصلاحاتش در مظنه فساد جز.شود هايش لاجرم زندگى در آن

و اجتماعى فراهم نمىصورت زندگهب بى نوعى و بقاء در آن جز حد كمال نمىهشود رسد،

و معلوم است كه اين نحوه زندگى بالا با زندگى دسته بجمعى و خونه خره ريزى فساد

ج1417طباطبايى،(»شود منجر مى ،1:115(.

و و;.ت ز�.�K،?ی�!� 79 ا�Hره �I�$4 74)ب �Kاو�,7 دارده� ا�$�ن=�د >:

ُ«: سوره بقره اسـت 213ترين اين آيات، آيهریمحو فبَعََـثَ االلهّٰ وَاحِـدَةً ـةً أُم اسُ كـانََ النـ

باِلحَْقّ  مَعَهُمُ الكْتاَبَ أَنزَلَ وَ مُنذِرِينَ وَ رِينَ َمُبش بيَنْ النبيِنَ مَـاليِحْكمَ وَ فيِـهِ فيِمَا اخْتلَفَـُواْ الناسِ

  إِلا ال فيِهِ لمَِـا اخْتلَفََ ءَامَنـُواْ ذِينَ ُ الـ فهََـدَى االلهّٰ بيَنهَُمْ بغَيْا جَاءَتهُْمُ البْيَناَتُ مَا بعَدِْ منِ أُوتوُهُ ذِينَ

منَِ الحَْقّ فيِهِ إِلىَ اخْتلَفَوُاْ مَن يشَاءُ ُ يهْدِى وَ االلهّٰ سْتقَيِمٍبإِِذنْهِِ م .)213: بقره(»صِرَاطٍ
ا و وقوع آنوجود وحدت اوليه مى،ختلاف پـس از توانـد دليـل مهمـى بـر آغـاز خـود

.تاريخ با اختلاف باشد
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كه،در سير تاريخى انسان«:گويدمى بارهعلامه در اين صـحيح کریم قرآنآن تقسيمى را

بى،اين است كه اولين دوره بشر،داند مى و ،رنگى بشر بوده كـه در آن دوره دوران سادگى

يك همه امت ج1417طباطبايى،(دان جور بوده ها ماهيت تـاريخ،و با اين بيان تفسيری)1:424،

مى روشن مى تر يـك امـت بـود،،در اولين اجتماعى كـه تشـكيل داد«:گويد شود كه علامه

دادن منافع به خود با يكديگر اخـتلاف گاه همان فطرتش وادارش كرد تا براى اختصاص آن

جهمان(»كنند ،2:111(.

 يت تاريخ از ديدگاه علامه های ماه ويژگى

ازبهها اين ويژگى و ذيل تفسير آيات عبارتند : طور ضمنى


MفNد ا� �0Pی�و �Oورت و�

آن،ها قهريت وجود اختلاف در زندگى انسان موضوعى است كه علامـه بـه كـرات بـه

ه«:ايشان ذيل آيه. پرداخته است قـُو ـن م ـا اسْـتطََعتْمُ م لهَُـم واْ د
أَعِ در نـاگزيری)60:انفـال(»وَ

و اختلافــاتى كــه منجــر بــه«: گويــد زنــدگى انســان از اخــتلاف مى و جــدال مســاله جنــگ

مى های خسـارت جنگ و،امـری اسـت كـه در مجتمعـات بشـری،شـود زا گريـزی از آن نبـوده

و اگر اين امر ناخواه پيشمى خواه قـع انسان در خلقتش به قوايى كـه جـز در موا،قهری نبود،آيد

ن ن،رود از قبيـل غضـبو شـدتو نيـروی فكـریمىدفاع به كار كـه ايـن پـس. شـد مـىمجهـز

و در فكرش مجهز است مى خود دليل بـر ايـن اسـت كـه،بينيم انسان به چنين قوايى در بدن

ج1417طباطبايى،(»امری است اجتناب ناپذير،وقوع جنگ .)2:294ج؛ 120-9:119ج؛9:115،

مىدر راب،علامه ايـن اخـتلاف«:گويـد طه با ضرورت وقـوع اخـتلاف در زنـدگى بشـر

و وقوعش در بـين افـراد طور كه توجه فرموديد، همان بشـری]امـعوج[امری است ضروری

و آن نيـز باعـث اخـتلال،اختلاف در اهداف.... حتمى است باعث اختلاف در افعال گـردد

جهمان(»شود نظم اجتماعى مى ،2:118(.

مى ضرورت وجود اختلاف در انسان باره علامه در از،ها بـه حكـم افراد انسان«:گويد ها

و منطقـه زنـدگى اسـت و اخلاقى كه مولـود خلقـت و عادات و منطقه زندگى ،نظر خلقت

.)همان(»مختلفند



 43و قرائتى ديگر از فلسفه تاريخ جهت پيشرفت اجتماع تفسير الميزان

�4 Aه,� !�ری�� >��4»� �N اد��«

و آن را وجود اين اختلاف در زندگى بشر ضـروری» علامه طباطبايى«از ديدگاه اسـت

در مبتنى بر مى اختلاف امـری طور كه توجه فرموديـد، اين اختلاف همان«: داند مواد خلقت

و وقوعش در بين افراد  چـون خلقـت بـه خـاطر؛بشری حتمى اسـت]امعوج[است ضروری

و وحـدت در صـورت؛مختلف است،اختلاف مواد هرچند كه همگى بر حسب صورت انسانند

مىتا حدی باعث وحدت اف و افعال آن ولـيكن اخـتلاف در مـواد هـم اقتضـايى.شود كار و دارد

ها در عين اينكه بـه وجهـى متحدنـد، پس انسان. اختلاف در احساساتو ادراكاتو احوال است

وا به وجهى هم مختلف و]اهـداف[شـود كـه اخـتلاف در احساسـاتو ادراكـات باعـثمى نـد

.)همان(»...گردد اف باعث اختلاف در افعالاختلاف در اهدو ها هم مختلف شود آرزو

و آن عبـارت اسـت اين سخن ما را به ويژگى ديگری از ماهيت تاريخ رهنمون مى سازد

به بايست مقولهمى از اينكه، و طبيعت تاريخ در نظر بگيريم كـه مبتنـى بـر ای را عنوان ماهيت

.باشد» مواد خلقت«

 $���6 ا�+اع ا��
ف

و بنـای آن بـر مـواد خلقـت بـهنظر به ضرورت وجود طور كلـى اختلاف در حيات بشر

:برشمردرا توان دو نوع اختلاف مى


Mف درو��-ا��Nا 
و عقـل اسـت و قـوای درونـى از قبيـل شـهوت و نيروی فطرت مربوط به نوعى استعداد

ج1417طباطبايى،( .)130:همان(سوی اختلاف در حركت استهب،بشر به حسب فطرتش.)2:124،


Mف 4,�و��-بNا 
و برخى ضعيف و نيرومند و اينكه برخى قوی مربوط به اختلاف در استعدادهای بشری

.)124: همان(و به اين دليل اختلاف ايجاد شده است اند بوده
هرآاين اختلاف، برخلاف بر آن تضاد خلاقى كه ماركس ن را مربوط به قوای درونى

فقط مربوط به قوای درونى نيست بلكه،از نظر علامه)1352:21پى يتر،( داند موجودی مى
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و قوای درونى از و نيروی فطرت نوعى اختلاف است كه از طرفى مربوط به نوعى استعداد

و عقل است  در،و از طرفى ديگر)2:125ج: 1417 طباطبايى،(قبيل شهوت مربوط به اختلاف

و و نيرومند و اينكه برخى قوی و به اين دليل برخى ضعيف بوده استعدادهای بشری ،اند

به،بنابراين.)124:همان(اختلاف ايجاد شده است و اين اختلاف نوعى درونى در نوع انسان

در بيرونى در بين انسان،از سويى ديگر هاست كه اختلاف نوع دوم دارای غلبه بيشتری

.)130: همان(ماهيت تاريخ است 

 $MPL ���A<" ا��
ف

وۀو برافروختگـى دائمـى شـعل» تـزاحم«و» تنازع«،»اختلاف« و نـزاع ميـان اقـوام سـتيز

كـه شـايد)265-1377:262كوب، زرين( های بشری از ابتدای تاريخ تاكنون واقعيتى است ملت

گفتن از فلسفه وجـود سخن،اما با اين وجود. كردبتوان به شيوه استقراء بداهت آن را اثبات 

،هر چند درباره فلسفه ايـن عامـل؛ دارای جايگاه ويژه خود است چنين عاملى در حيات بشر

آن ديدگاه و تعابير گوناگونى وجود دارد را ها چنان كه برخى منشأ اختلاف در امور بـديهى

و و شـرايط خـاص محيطـى برشـمرده عواملى چون عوامل روانى  انـد روحـى، امـور عملـى

ج 1388جوادی آملى،(  اند دانسته» هوس«منحصر در يك عامل به نامو يا آن را)17:381-387،

هـای وجود چنين اختلافى را مبتنـى بـر وجـود برخـى ويژگى،اما علامه.)1387:135حكـيم،(

و درونى انسان از قبيـل غريـزه اسـتخدام  ج 1417 طباطبـايى،(فطری غريـزه،)9:119ج؛ 2:124،

ج(انتفاع  و بغض)9:119همان، .داند مى)همان(و احتياج، حب

توان به نتايج مهمى بـهمى،از مجموع آنچه درباره ماهيت تاريخ در الميزان سخن گفتيم

:ل دست يافتذيشرح 

و نه معنا است بلكه يك پديده واقعى در جهـان خلقـت بـه نـام،ماهيت تاريخ.1 نه ماده

.است» اختلاف«

ط.2 و .بيعت استماهيت تاريخ مبتنى بر ويژگى فطری خلقت اعم از انسان

 قوای محركه تاريخ

و نيـروی محـرك در تـاريخ يكى از مباحث مهم در فلسفه تاريخ، موضوع عامل پيش برنده
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مى» چيستى محرك تاريخ«. است و بـا چـه به اين سـوال پـردازد كـه چـه عامـل يـا عـواملى

و فرايندی در حركت تاريخ تأثيرگـذار اسـت؟ همان گونـه كـه در سـابق نيـز اشـاره كيفيت

و زنـده غالب فيلسوفان تاريخ معتقد به حركت تاريخ بـه،ديمكر عنوان يـك موجـود عينـى

آن. هستند معنـا كـه حركـت تـاريخ نامند به ايـنمى» غايى«كه اين حركت را حركتى ضمن

بى حركتى هدف و و هماننـد حركـت سـتارگان جبـری و دارای علتى غايى بوده اختيـار دار

چ؛)1387:240حكـيم،(نيست  و يـا ملاكهر و معيارهـای ند ممكن است در نوع حركـت هـا

.)312-1371:291 دورانت،:ك.ر(تكامل در حركت تاريخ با يكديگر اتفاق نظر نداشته باشند 

ی موجود درباره قوای محركه تاريخها نظريه

و پيش و عوامل تطور اجتماعى . های گونـاگونى وجـود دارد برنده تاريخ ديـدگاه درباره قوا

آ در جـايى)60-1387:58جعفـری،(اند وسه عامل برشمرده جا كه برخى برای آن تا بيستنتا

و چنين گفته به اجمال اين عوامل را عوامل كلى تمدن ناميده اند كه تمدن، تـابع عـواملى چنـد اند

شـود يـا آن را از يـك سـيری كـه در پـيش دارد بـاز است كه يا سبب تسريع در حركت آن مى

ازكه،دارد مى و روانـى شناختى، اقتصـادی، عوامل جغرافيايى، زمين:اين عوامل عبارتند  نـژادی

از)227-1383:225؛ مهـدی،1389:43زاده، حسن(و نيروی برهم انباشته دانش)1:3ج دورانت،

؛ 263- 1365:240دورانت،( اند ارائه دادهتری از آنها عوامل شرح مفصل اينبارهدر،ديگر سو

:1387حكـيم،(» آينـده«حتى برخى نيز با برداشتى قرآنى عواملى مانند.)60-58: 1387، جعفـری

.اند عنوان عامل حركت دانسته را به)15:459ج،1384مطهری،(» فطرت«و)240

ــا ــن ســخنان ب ــوع اي ــه برجســتهمى،بررســى مجم ــوان ب ــدگاه ت هايى كــه نقــش ترين دي

:اند دست يافت داشتهاثرگذارتری بر انديشه پيشرفت اجتماع 

بعضـى؛برنده تاريخ برخى نژادها هسـتند اين نظريه، عامل اساسى پيش بر اساس: نظريه نژادی

.)1365:250دورانت،(و بعضى ديگر ندارند آفرينى را دارند آفرينىو فرهنگ نژادها استعداد تمدن

و بـه وجو،اين نظريه بر مبنای: نظريه جغرافيايى و عامل سازنده تمدن دآورنـده فرهنـگ

آب توليد و وضـع جغرافيـا اسـت،هـوا،كننده صنعت، محيط طبيعى يعنى مختصات خـاك

.)243:همان(

اين نظريه، تاريخ را، يعنى تحولاتو تطورات تاريخ را، چـه از نظـر بر اساس: نظريه قهرمانان
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و چه از نظر سياسى يا اقتصادی يا فنى يا اخلاقى، نوابغ به وجود مى .)همان( آورند علمى،

،توزيـع،شـيوه توليـد. اقتصاد است،اين نظريه، محرك تاريخ بر اساس: نظريه اقتصادی

و كارفرما،مصرف ثروت،تقسيم و،روابط كارگر و فقيـران جنگ طبقاتى بـين ثروتمنـدان

آن، علم،اخلاق،دين:مانندهای ديگر حيات اجتماعى جنبه و هنر در دراز مـدت از ادبيات

م .)1378:73؛ دورانت، 257: همان(پذيردىاثر

مى بر اساس: نظريه الهى آيد، امر آسمانى است كـه طبـق اين نظريه آنچه در زمين پديد

و تطورات تاريخ، جلوگاه مشيت حكيمانـه؛حكمت بالغه به زمين فرود آمده است تحولات

.)262: 1365دورانت،(و حمكت بالغه الهى است 

و بررسـى اسـت،هريك از اين موارد چـه دربـاره عوامـلآن.در جای خود محل بحث

به معرفى آن،عنوان قوای محرك تاريخ محل بررسى است شده ها درباره قـوای ميزان اعتبار

:اين عوامل به چند دليل درباره قوای محرك فاقد اعتبار هستند. محرك است

آن عدم و فلاسفه تاريخ درباره  اتفاق نظر دانشمندان

ب و تخطئه آنهـاتلاش و نقد  رخى انديشمندان در تاويل هريك از اين عوامل به ديگر عوامل

ج1384مطهری،( ،15:215-216(.

آناز. انـد گونه كه بيان شد برخى انديشمندان از سويى بـه تخطئـه ايـن عوامـل پرداخته همان

و عـواملى ماننـد جهت كه اين نظريات به علت محركه تـاريخ مربـوط نمى و:شـوند  نظريـه نـژاد

.)215:همان( شناسى استو ارتباطى با فلسفه تاريخ ندارد نظريه جغرافيايى مربوط به حوزه جامعه

و اصولى اسـت،و نيز نظريه اقتصادی يعنـى بـه صـورت اصـولى طـرح نشـده؛فاقد جنبه فنى

رو فقط ماهيتو،شده نظريه اقتصادی تاريخ به اين صورت كه طرح. است شـن هويـت تـاريخ را

و اقتصادی است اما روشن نمى مى و تحت نفوذ چـه عـواملى زيربنـای كند كه مادی كند كه چرا

مى،جامعه كه به تعبير اين نظريه اقتصادی است به تغيير و آن كند .)216:همان(همه رو بناها،دنبال

چراكـه فقـط تـاريخ نيسـت كـه؛ها خالى از اشكال نيست نظريه الهى نيز در اين ديدگاه

و  و موجبـات و علل جلوگاه مشيت الهى است بلكه همه عالم از آغاز تا انجام با همه اسباب

.)216:همان(موانع جلوگاه مشيت الهى است 

رويكرد ديگر آن است كه هر يك از اين عوامـل،شده علاوه بر اشكال به عوامل مطرح
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و.دبرخى را به عامل ديگر باز گردان،را به ديگر عوامل تحويل كرده مثل اينكه نظريه نوابغ

و نيروی بـر هـم و جغرافيايى و عوامل زيستى را بزرگان و اختراعـات بشـری انباشـته دانـش

به مى و اختـراع بازگردانـد توان و شرايط اقتصادی را به عامل دانش :همـان(عنوان يك عامل

.وجود داردبنابر آنچه گفته شد درباره عوامل محرك تاريخ تاكنون ابهاماتى.)45-52

 عامل محرك تاريخ در تفسير الميزان

را بر اساس ديدگاه علامه طباطبايى ذيل آيات مختلفى از قرآن كريم به دلايل قـاطعى، ديـن

به مى به كرد؛عنوان عامل محرك تاريخ معرفى توان معنای نيروی الهى كه مورد نظـر البته نه

پهنـه بـازی اراده،و اينكـه تـاريخ)263-1371:262دورانـت،(فيلسـوفانى از قبيـل هگـل اسـت 

و هر حادثه درس عبرتى كه آسمان به زمينيـان مى بلكـه)240: همـان( دهـد مقدس الهى باشد

از،مقصود از دين را«:عبارت است روش خاصى در زندگى دنيا كه هم صلاح زندگى دنيـا

و هم در عين تامين مى و حقي،حال كند و زندگى دائمى قى در جوار خـدای با كمال اخروی

تعالى موافق است، ناگزير چنين روشى بايـد در شـريعتش قـوانينى باشـد كـه متعـرض حـال 

ج 1417 طباطبـايى،(» معاش به قدر احتيـاج نيـز باشـد هـای ايـن ديـن از ديگـر ويژگى)2:129،

آن اسـت كـه برخاسـته از- علاوه بر مواردی كه برشمرديم-عنوان عامل محرك تاريخ به

مى شعوری و باطنى است كه پيغمبران را از ديگران ممتاز شعوری غير از شـعور؛كند مرموز

.)154-152:همان(فكری كه تمامى افراد انسان در آن شريك هستند 

 داندمى را تنها عامل محرك تاريخ»دين«دلايلى كه

تـوانمى،عنوان عامـل محـرك تـاريخ دانسـت كه دين را بتوان بـه برای اين داعيه، يعنى اين

:دلايل متقنى به شرح ذيل برشمرد


MفNاز ا F/ 7,دی8 او� Sی�T! 

و برخى مفسران معتقدنـد كـه ديـن از همـان آغـاز پيـدايش انسـان وجـود داشـته اسـت

آن.)1387:126حكـيم،(كـرد توان وجود آن را در مرحله وحدت نفـى نمى كـه علامـه حـال

مىتشريع دين را پس از مرحله وحدت،طباطبايى يابى بـه برای دسـت.داندو بروز اختلاف
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د كـه اشـاره بـه حـال كـررجـوع کـریم قرآنبايست به آن دسته از آياتمى،مفهوم اين دليل

و پس از آن تشريع دين دارد و وقوع اختلاف : زندگى اوليه انسان

�د<و =5�ن?ن �I�$4 ز�.�K ا�$�ن	N و ه� ه�< او�,7

در دسته،ره كرديمطوركه در بحث اختلاف اشا همان و کریم قرآنای از آيات به وحدت

و بساطت زندگى اوليه انسان اشاره مى كه سادگى آن کـریم قرآنكنند به از » امـت واحـده«ها

:كند تعبير مى

ا« مَعَهُـمُ أَنـزَلَ وَ مُنـذِرِينَ وَ رِينَ َمُبش ُ النبيِنَ فبَعََثَ االلهّٰ وَاحِدَةً ةً أُم بـِالحَْقّ كانََ الناسُ لكْتـَابَ

بيَنْ فيِهليِحْكمَ فيِمَا اخْتلَفَوُاْ لـَوْ«؛)213:بقره(»..الناسِ وَ فاَخْتلَفَوُا ةً واحِدَةً أُم إِلا وَ ما كانَ الناسُ

بيَنهَُمْ فيما فيهِ يختْلَفِوُن لقَضُِى رَبك منِْ سَبقَتَْ .)19:يونس(»لا كلمَِةٌ

:كور دسته ديگر آيات مربوط به هبوط انسان نيز محل دقت استعلاوه بر آيات مذ

بعَضُْكمُ عَدُوقلُنْاَ اهْبطُِواْ عَـدُو)36: بقره(لبِعَضٍْ لـِبعَضٍْ بعَضُْـكمْ ؛)24:اعـراف(؛ قالَ اهْبطُِـوا

هُـد تبَـِعَ فمََـنْ هُـدىً ى منِـ ا يأتْيِنكمْ فإَِم جَميعاً منِهْا هُـمْقلُنْاَ اهْبطُِوا لا وَ عَلـَيهِمْ خَـوْفٌ فـَلا ای

نىّ؛)38: بقـره( يحْزَنوُن م ا يأتْيِنكم فإَِم عَدُو لبِعَضٍْ بعَضُْكمْ جَميِعَا منِهَْا فمََنِ اتبعََقاَلَ اهْبطَِا هُدًى

لاَ يشْقىَ وَ فلاََ يضِل .)123:طه(هُدَاىَ

با» عداوت«همراهى و شريع«اوليه تعبيـر» هـدايت«را كـه از آن بـه»ت الهىتشريع دين

از اگر اين خطاب«:رساندمى،كرده است ها را از قصه مورد بحث انتزاع نموده، تعمـيم بعـد

و هم خـواهيم،چنين تفريع احكام ديگرى را كه بر آن شده در نظر بگيـريم تخصيص آن را

دراای شرايع الهى،طور اجمال ذكر شده ديد احكامى كه در اينجا به ست كـه بـدون اسـتثنا

.)8:68ج: 1417طباطبايى،(»جميع اديان الهى وجود داشته است

و هم چنين آيات هبوط انسان به زمين كه از عـداوت بعـض با رجوع به تفسير اين آيات

و سـبقت ديـنمى،دهد تا زمانى كه هدايت الهى فرا برسد بر بعض خبر مى توان به عامليـت

.ان نسبت به ديگر عوامل دست يافتدر تكامل زندگى انس

 ��اK,�<و �	��,� او�,8 دی8

و سرگذشتى7خداوند متعال در آياتى از سوره هود به داستان رسالت حضرت نوح
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و قومش گذشته است مى،كه بر آن حضرت با7سرگذشت حضرت نوح. نمايد اشاره

إِلىَ«: شود اين آيه آغاز مى نوُحًا أَرْسَلنْاَ لقَدَْ إِنىّوَ بيِنقوَْمِهِ م نذَِيرٌ .)25: هود(»لكَمْ
آن با دقت و آن نظر در اين آيات طوری كه خدای متعال در كتاب مجيدش ذكر كرده،

بت،جناب پرستى قيام كرده است اولين پيغمبرى است كه براى دين توحيد بر عليه

ج1417طباطبايى،( كه.)10:198، و آن جناب اولين پيغمبرى بوده و كتاب باب تشريع احكام

و فتح  و طريق احتجاج با مردم كردشريعت را گشوده و علاوه بر طريق وحى، با منطق عقل

و بر تمامى افراد،اين آن جنابربناب. صحبت كرد و منشا دين توحيد در عالم است، موحد ريشه

و تا قيامت خواهند آمد ّ،عالم كه تاكنون آمده و همه مرهونمن .)همان(اويندت داشته
چنـين اشـاره،كه همان هدايت برای رفع اخـتلاف اسـت7به فلسفه بعثت نوح،علامه

و بسيط زندگى مـى7بشر بعد از حضرت آدم«:كند مى و به صورت يك امت ساده كـرد

او فطرت انسانيت خود را راهنماى زندگى خود داشت تا آنكـه رفتـه رفتـه روح اسـتكبار در

گ و گسترده و در آخر، كارش به استعباد يكديگر انجاميدپيدا شد بعض ديگر،بعضى؛شت

و همـين پنـدار،  و زيردستان، مافوق خود را رب خود پنداشـتند را تحت فرمان خود گرفتند

و سپس جوانه بزنـد؛بذرى بود كه كاشته شد و در هر جا كه كاشته شود بذرى كه هر زمان

و رشد كند، چيزى به جز دين وث و اختلاف شـديد طبقـاتى يعنـى اسـتخدامو سبز شود نيت

و برده و دوشيدن افراد ذليل بوسيله قدرتمندان را به بـار نمـى ضعفا بوسيله اقويا .آورد گرفتن

و خونريزی كشمكش،ها همه اختلاف!آرى در زمان فساد.هاى بشر از آنجا آغاز گرديد ها

و از سنت عدال و مردم از دين توحيد وت اجتماعى رویدر زمين شايع گشت گـردان شـده

.)10:248ج،1417طباطبايى،(»ها روى آوردند به پرستش بت

مى نكته قابل  بحـث،كنـد تـوجهى كـه عامليـت ديـن در تـاريخ را در ايـن آيـات اثبـات

و عموميت شريعت حضـرت نـوح و١اسـت كـه هـم بـه دلالـت آيـات7بر سر فراگيری ،

خود دلايل محكمى،و اين مبنا يعنى عموميت شريعت اين مسأله قابل اثبات است،٢روايات

و عامليت دين در تاريخ است بر .ابتدائيت

مُوسى.1 وَ إِبرْاهيِمَ بهِِ ينا وَص وَ ما إِليَكَ أَوْحَينا وَ الذِی نوُحاً بهِِ ى وَص ينِ ما مِنَ الد لكَمُْ عِشَرَعَ .)13:شوری( يسىوَ
و كتـابى«آمده كه7در حديث حضرت رضا.2 اولواالعزم از انبياء پنج نفر بودند كه هر يك شريعتى جداگانـه

و فراگير بوده، حتى انبياء غير على و نبوتشان عمومى خود آن حضرات نيـز مـامور بـه عمـل بـهاز حده داشتند
.)2:80ج،يون اخبار الرضاع(» تا چه رسد به غير انبياء؛بودند شريعت آنان
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های بشـری را بـر ديـن، بنای تمدنالمیـزاندر موارد متعددی در تفسير،علامه طباطبايى

ج(داند مى اين تمدنى كه ما فعـلا«:گويدمى باره ايشان در اين.)4:100ج؛ 354و 2:132همان،

و دين است كه اين جوامع آن را به وراثت در جوامع مترقى بشر مى بينيم، همه از آثار نبوت

ــه دســت  ــد ب ــا تقلي ــد وردهآو ي و امت. ان ــدا شــد ــان بشــر پي ــن در مي و از روزی كــه دي ــا ه

و از همان روز علاقه،اند های بسياری خود را متدين به آن دانسته جماعت بـه اخـلاق فاضـله

و صلح در بشر پيدا شد و هـيچ داعـى،چون غير از دين؛عشق به عدالت هيچ عامل ديگری

و صلح دعوت نكرده است،ديگری و عدالت و اخلاق فاضله ، همان(» بشر را به داشتن ايمان

،حتى از نظر علامه هر آنچه از قوانينى كه بشر برای رفـع اخـتلاف تصـويب كـرد)2:150ج

.)121:همان(لگوی همه آنها را از دين گرفته استا

و پيشـرفت كشـورهای مسـيحى را نيـز مبتنـى بـر حتى در ايـن خصـوص، تمـدن غـرب

مى اقتباس و دانند كه مسيحيان پس از جنگ هايى های صليبى از قوانين عامـه اسـلامى كـرده

و خود مسلمانان به ا،وسيله آن پيشرفت كردند .)151:همان(نداختند اين قوانين را پشت سر
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و وحدت برخوردار بود،زندگى انسان اوليه از خمودی و جـود غريـزه. سكوت به دليل

و  و طبيعــى، نــاگزير زنــدگيش بــه ســمت اختلافــات و تــزاحم در قــوای وجــودی اســتخدام

و تعيـين قـوانين از اين.ها سوق يافت كشمكش و اصـولى رو، به ناچار به زنـدگى اجتمـاعى

الطريـق تجارب بشـری نشـان داده اسـت اخـتلاف كـه قـاطع. برای رفع اختلاف روی آورد

و قـوانين مقـرره آن از بـين نمـى سعادت نوع است با فرمول و نخواهـد های عقل فكری رود

:است كه دارای ويژگى زير باشد» دين«،تنها راه رفع اين اختلافات.رفت

مى ای سبحان آن را به آحادی از انسانمبتنى بر شعور نبوی باشد كه خد نسـخه.دهـد ها

ها غير از نسخه شعور فكری است كه همه عقلا از انسان،اين شعور باطنى كه در انبياء هست

ن؛در آن شريكند وانين آن مبتنى بر بـذر تكـوين،ق.)156: همان(شودمىاين شعور دچار خطا

و جسـمى)62:همان( نواميس هستى است به نام تحول اجتماع و ناظر بـه هـر دو بعـد روحـى

 تـری بـه نـام اخـلاق اسـت علاوه بر اعمال، دارای ضمانت اجرايـى قـوی.)132:همـان( است
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و بـدون اخـتلاف دعوت.)106: همـان( و تنها ضامن اجتمـاع و وحدت است كننده به اجتماع

ج 1417طباطبـايى،( است آن.)4:112، و نسبت به گذش احكام و بر اسـاس مطلق است ت زمان

.)119: همان(پذير نيست احوال جوامع نسبيت

 تاريخ» قوه محركه«و» ماهيت«سنجى ميان نسبت

چيـزی كـه بـه تعبيـر. اسـت» اختلاف«با دلايلى كه مطرح شد روشن گرديد، ماهيت تاريخ

به،علامه مى هر چه جامعه انسانى ، طباطبـايى(رود سوی اخـتلاف هـم مـىبه،رود سوی تمدن

ج 1417 از ديگر سو، قوه محركه تاريخ، دين مبتنى بر شعور باطنى غيرقابـل خطـا از)2:158،

.)همان( سوی انبياست

دو تر نسبت ميان ايـنكم،در بين نظراتى كه پيرامون ماهيتو قوای محركه تاريخ آمده است

ا. مورد بررسى واقع شده است سـت كـه شـايد بتـوان فقط در ديدگاه مبتنى بر ماترياليسم تاريخى

حـال يـك برداشـت گرايى تاريخى در عـين مادی.)1352:49پى يتر،( كردچنين نسبتى را دريافت 

و يـك برداشـت تـاريخى از اقتصـاد اسـت از گرايى تـاريخى چنان مـادی. اقتصادی از تاريخ كـه

تبه كوشد تا واقعيت تاريخى را با تكيه بر عوامل مادیمى،نامش پيداست كيه بـر عوامـل ويژه با

و فنى توضيح دهد  و تفصيل آن)32:همان(اقتصادی را،كه البته بررسى .طلبدمى مجال ديگری

آن«و» ماهيت تاريخ« بارهاما درباره ديدگاه ضمنى علامه طباطبايى در » نيروی محركه

:دكرهای مهمى به شرح ذيل دريافت توان نسبت مى

5�س در !��5> ����7�� �%$� 

ن على سبت مستقيمى كه در ديدگاه ماركس بين اين دو مقوله وجود دارد، بر اساس رغم

بر» اختلاف«بنای ماهيت تاريخ بر  دو موضـوع نسـبت ميـان ايـن،»ديـن«و نيروی محركه آن

آن؛معكوس وجود دارد و وحدت برخوردار اسـت به اين معنى كه جا كه جامعه از بساطت

اس،و به تعبير قرآن و كتـابى وجـود نـدارد،تبشريت امت واحده و حكمى ذيـل،علامـه. بعثتى

و حكـم كتـابدر،معتقد است كـه خداونـد».....كان الناس امه واحده« آيه مـوارد بعثـت انبيـاء

و فـرع امـت واحـده مى اختلاف را نتيجه ج 1417طباطبـايى،(دهـد بودن مـردم قـرار ،2:124(.

بر ظاهر آيه دلالتمى« و اتفـاقى،نوع بشر گذشته كـه در زنـدگىكند بر اينكه روزگاری اتحـاد
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و بساطت زندگى،داشته و هـيچ اختلافـى بـين آنهـا نبـوده امتى واحد بوده،به خاطر سادگى ،انـد

و مدافعه و نيز اختلافى در مذهبو عقيده مشاجره .)همان(» اند نداشته ای در امور زندگى

و فرع بر وقوع اخـتلاف دليل ديگر بر اين سخن آن است كه تشريع قانون همو اره نتيجه

ج 1417طباطبايى،(است  .)4:107ج؛ 156و 142، 2:121،

مى علامه در اين پيدايش اين اختلاف بود كه بشر را ناگزير از تشريع قـوانين«:گويد باره

آن قوانين كليه؛كرد و هر صاحب حقى به حقـش ای كه عمل به ها باعث رفع اختلاف شود

ج 1417يى، طباطبا( برسد آن اسـت كـه بـرخلاف ديـدگاه،مقصود از نسبت معكوس)2:121،

تـر اسـت ای متكامـل بنابراين جامعـه؛ماده است،ماركس كه معتقد است چون هويت تاريخ

ای محـور، جامعـه تـر برخـوردار باشـد، بـر اسـاس ديـدگاه ديـن كه از بنـای اقتصـادی قـوی

كم متكامل چراكـه هـر جـا كـه جامعـه دچـار؛دار باشـدتری برخـور تر است كه از اختلاف

مى تزاحم مى و اختلاف را برطرف ج همـان(كند شود، وحى اين تزاحم تنهـا،ديـن)10:262،

ج(چون با اخلاق همراه است؛عامل رفع اختلاف است .)2:120همان،

�ه �79�6 از ��ه,�P �,�%! 

تَ و تـوان ديدگاه مادی به تاريخ، نمىدر.ع ماهيت آن باشدبَ قوه محركه تاريخ، بايد فرع

و تاخيری ميان اين عنوان اما براساس ديـدگاه ديـن محـور، ديـن بـه. دو عامل دريافت تقديم

و تنهـا عامـل رفـع اخـتلاف اسـت  :همـان(قانونى كه مبتنى بر نوعى شعور مرموز مبرا از خطا

و فرع بر ماهيت معرفى شده است،)156 :تبع

ب« و خود را محكوم تنها علتى كه باعث شد شر از روز نخست تن به حكومت قانون داده

و خطـر تبـاهى نـوع بشـر بـوده اسـت  به حكم قانون جاری در مجتمع بدانـد، مسـأله تـزاحم

ــايى،( ج 1417طباطب ــه)124و 114، 2:113ج؛ 107و4:93، ــع،در جــايى علام ــل رف ــن را عام دي

ف)129: همان(داند اختلاف مى .شودمى تبعيت قوه محركه از ماهيت روشن،وقكه از همه موارد

 گيری نتيجه

به جوامع و بـه. اند سوی تكامل در حركت انسانى لايزال عبـَتَ اساس طبيعت بـر تكامـل اسـت

به،آن مى اجتماعات بشری نيز و امروزه سخن. كنند سوی پيشرفت حركت گفتن از پيشرفت
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توانـد دليـلمى،خـود» در حـال توسـعه«و» يافته توسعه«تقسيم كشورهای جهان به دو قطب

و هرچند كه بـه محكمى بر سخن و گفتن از موضوع پيشرفت باشد ظـاهر كشـورهای مترقـى

مى جوامع غربى خود را مظاهر كشورهای توسعه در يافته تلقى كننـد امـا بـا بـازنگری جـدی

و نسبت جه مهم رهنمـون توان به يك نتيمى،سنجى آن با انديشه پيشرفت مبانى فلسفه تاريخ

و آن سقوط ملاك .های پيشرفت در اين كشورهاست شد

آن» فلسفه تاريخ« تاريخ» قوه محرك«و» ماهيت« يعنى؛مشتمل بر نظر به دو ركن مهم

و با احصاء آرای تفسيری علامه طباطبايى به و جامعه است شناس عنوان يك فيلسوف مفسر

و نظر كه بسياری از موضوعات تفسيری را بر مبانى  و محكمى بنا نهاده است عقلى استوار

هم بارهبه طرح سوالات پژوهش در  و و قوه محرك تاريخ دو چنين نسبت ميان اين ماهيت

:بندی نهايى به مصاديق ذيل اشاره نمود توان در جمعمى،المیزاناز منظر تفسير

ا4علامه طباطبايى،ماهيت تاريخ بارهدر كريم،ز قرآنبا استناد به آيات متعددی

به» اختلاف« مى را معنا كه ماهيت كند؛ بدان عنوان شاخص اصلى ماهيت تاريخ معرفى

و برگرفته از ويژگى،تاريخ و نه معنا، بلكه يك پديده واقعى در جهان خلقت نه ماده است

.باشد فطری مخلوقات به نام اختلاف مى

آ،ايشان،درباره قوه محرك تاريخ و تفسير از قرآن، دلايل متعددیىياتضمن بررسى

و با بيان،عامل محرك تاريخ است» دين«را كه  های دين، آن را تنها ويژگى احصاء نموده

.داند عامل محرك تاريخ مى

و قوه محرك تاريخ در ارتباط با نسبت ضمن اعتقاد به4علامه،سنجى ميان ماهيت

مىدو، تبعيت قوه محركه از ماهيت را ضرو رابطه معكوس آن .داند ری

و قوه محركه تاريخ«معيار تكامل را بايد،شده با نظر به مباحث مطرح . كردتعيين» عامل

ضعف،ای كه در سابق برشمرديم باشد گانه اگر قوه محركه تاريخ هر يك از انواع شش

و فراگير همه جوامع برای تكامل در مورد تك آن تعيين معياری عمومى ها آشكار تك

آنحا؛گردد مى و همواره عاملى به دليل» دين«كهل نسبت دقيقى كه با ماهيت تاريخ داشته

چنان كه ورود هر منجى الهى به عالم انسانىآن،ها شناخته شده است برای دفع تزاحم

و فسادها در صحنه زندگى بشری است همزمان با شدت به اين سبب،يافتن اختلافات

و انديش .ه پيشرفت اجتماع داردعامليت مهمى در تعيين الگو
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.زائر:، قمفلسفه تاریخ از دیدگاه اسلام،)1389(على،زاده حسن.11

.اسلامى های بنياد پژوهش:، مشهدکریم جامعه انسان$ از دیدگاه قرآن،)1387(حكيم، محمدباقر.12

و خـارج$ دهمـین مجموعه سخ،)1378(ای، سيدعلى خامنه.13 نان در دیدار با میهمانـان داخلـ$
در، قابل4سالSرد ارتحال امام .www.leader.ir:12/3/78دسترسى

در قابـلمجموعـه سـخنان در دیـدار مـدیران صداوسـیما،،)1381( ــــــــــــــــــــ.14 دسترسـى

15/11/81،www.leader.ir 

ـــ.15 و دانشــجویان کردســتان مجموعــه ســخنان در،)1388( ـــــــــــــــــــ ، دیــدار بــا اســتادان

در قابل  www.leader.ir،27/2/88دسترسى

.دانشگاه پيام نور:، تهرانکلیات فلسفه،)1380( اصغر دادبه،.16
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.سازمان انتشاراتو آموزش انقلاب اسلامى:، تهرانتاریخ تمدن،)1365( ويليام جيمز،دورانت.17

و پرورش:عباس زرياب، تهران:، ترجمهفلسفهلذات،)1371( ــــــــــــــــــــ.18 .آموزش

و آريل.19 .ققنوس:محسن خادم، تهران:، ترجمههای تاریخ درس،)1378(دورانت، ويل

على.20 .نامه دهخدا موسسه لغت:، تهراننامه لغت،)1377(اكبر دهخدا،

و تدوین الSوی اسلام$ ایران$ پیشر،)1391(اكبرعلى رشاد،.21 پيام:، تهرانفتنقشه راه طراح$

.عدالت

.اميركبير:، تهرانتاریخ در ترازو،)1377(كوب، عبدالحسين زرين.22

و نیروی محرک آن،)1374(سبحانى، جعفر.23 .مكتب اسلام:، قمفلسفه تاریخ

.پيام آزادی:، تهرانفلسفه تاریخ،)1360(سروش، عبدالكريم.24

فل مبان$ اندیشه،)1384( منوچهر بيدی، صانعى دره.25 .اميركبير:، تهران)فلسفه عموم$( سف$های

.حكمت: بيدی، تهران منوچهر صانعى دره:، ترجمهفرهنگ فلسف$،)1385(جميل،صليبا.26

.انتشارات اسلامى:، قمالمیزان ف$ تفسیر القرآن،)1417(، سيدمحمدحسين طباطبايى.27

،»المیـزانتفسـير فلسفه تاريخ از منظر علامه طباطبايى بـا محوريـت«،)1393(عبدالهى، يحيى.28

شتاریخ در آیینه پژوهش .1، سال يازدهم،

و معرفت مبانى هستى«،)1394(زاده، كاظم قاضى.29 تفسیر شناسى نظام اجتماعى بر اساس شناسى
ش کلام$-های اعتقادی پژوهش،»المیزان ،18.

.انتشارات صداوسيما:، تهرانفلسفه تاریخ،)1381(مجتهدی، كريم.30

و تاریخ از دیدگاه قرآن،)1368(تقى مصباح يزدی، محمد.31 .سازمان تبليغات اسلامى:، قمجامعه

.صدرا:، تهران)فلسفه تاریخ( مجموعه آثار،)1384(مرتضى،مطهری.32

و تاریخ(بین$ اسلام$ ای بر جهان مقدمه،)تابى( ــــــــــــــــــــ.33 قم5ج،)جامعه .صدرا:،

و،)1385(معرفت، محمدهادی.34 .تمهيد:، قمرانمفس تفسیر

.اميركبير: مهتدی، تهران اكبرعلى:، ترجمهروح القوانین،)1349(، بارون منتسكيو.35

و پيشرفت در اسـلام«،)1387(منتظری، آيت.36 ، سـال ح;ومـت اسـلام$، مجلـه»الگوی عدالت

.3ش سيزدهم،

و فرهنگى:، تهرانخلدون فلسفه تاریخ ابن،)1383(مهدی، محسن .انتشارات علمى



و نگرشو تحليلى فرادينى از بنيان ها
 گرايى های افراط زمينه

*عماد افروغ

 چكيده
نگـاهى فرادينـى،گرايى توحيـدی اديـان ابراهيمـى از عـام بـا الهـامكوشـد تـا اين مقاله مى

و فرامسيحى( قـومى،-نگاهى كه مرزهای دينى، نژادی. ها داشته باشد به پديده) فرااسلامى
و فرهنگى را در مى-جغرافيايى و ضمن توجه به تفاوت تاريخى، طبقاتى، جنسيتى ها نوردد
و دوگانه ها، اسير تفاوتو كثرت تواند زيرساحتمى،باور به توحيد. شود نگری نمى گرايى

.استواری برای نگرش ناثنوی يا غير دوگانه باشد
و با باور به حقايق وجودی عالم شناسـانه انسـانى در ابعـاد هستىبه حقوق،متأثر از اين نگاه

و منبسـط او دسـت مى و بازتابش بـر نيازهـای ثابـت و اجتماعى ،از ايـن منظـر. يـابيم فردی
و افراطى های يـك حيـات مسـالمت شرط پيش و بـه دور از خشـونت گـری در عوامـل آميز
و طبعـ يازده و غايـت حـق يكسـان در برابـر انسـاناً گانه ذات مشترك ها، توجـه بـه جهـت

و گذشت، توجه به تفاوت و محبت، شكيبايى و كثرت آفرينش، ديگرگرايى، عشق هـا، هـا
و فرهنـگ همكاری متقابـل، مسـئوليت و وحـدت در عـين كثـرت، منطـق احتجـاج پذيری

ــت ــدی گف ــع نيازمن و رف ــاعى ــدالت اجتم ــدت وگو، ع ــت وح ــان ها، دول و گرا، جه نگری
و نهادهای بين عام د المللى گرايى و موضع اديان مـورد نظـر بـه اختصـار،ر نهايترا بررسى

.معلوم شده است

ها كليدواژه
.گرايى گو، حقايق وجودی، ديالكتيك، افراطو گرايى، گفت گرايى، ناثنويت عام

 emad_afrough@yahoo.com استاد دانشگاه*

ـ پژوهشى فصلنامه  علمى
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 مقدمه

و ضرورت معرفت و مـدعای شناختى گفـت با فرض بر جايگاه وگو در رسـيدن بـه حقيقـت

و به و غيرابراهيمى باورط اديان بزرگ ابراهيمى و و مسيحيت نسبت به حقيقت خاص اسلام

و درون مـذهبى قابـل وگوی بينادينى كه با گفـت فرض ضرورت گفت وگوی درون دينـى

و با فرض پيشـرفت،دفاع و موجه است شـده كـه وگوهـای انجـام های مفهـومى گفت معتبر

و همكاری سابقه و بـا فـرض اقـدامات و عملـى در راسـ ای طـولانى دارد تای هـای مشـترك

و با فرض ضرورت زمينه پيشرفت و تاريخى ايـن گفت های مفهومى بـا وجـود- وگوهـا ای

و آشـفتگى رقيب به اصطلاح قدرت و سرشـار از تضـاد و سكولار حـاكم  مند تفكر الحادی

و عملى و جغرافيـايى جوامـع-مفهومى و مرزهـای عقيـدتى بجاست كه قطـع نظـر از ابعـاد

و مسـيحى در شـناخت زم گرايـى، از همـان منظـری بـه ايـن مقـولات های افراط ينـهاسلامى

و وراء مرزهـای جغرافيـايى،؛بنگريم كـه مـورد ادعـای اديـان توحيـدی يعنـى نگـاهى عـام

و  آنقوميتى، ملىّ، دينى، مذهبى، طبقاتى، جنسيتى، تاريخى، اجتماعى با فـرض. است مانند

و فناورانه مست بر ضرورت جهان و بسترهای معرفتى و نگری و با فرض ادعای جهـانى عد آن

و  و ضــرورت نگــاه عــام بــه بشــر، وراء مرزهــای جغرافيــايى فراجغرافيــايى اديــان توحيــدی

و موضـوعات تفاوت و تبعيضات، وقـت آن رسـيده كـه در بررسـى مفـاهيم های بيولوژيك

و جامعه مسيحى را نيز پشت سر بگذاريم  مورد توافق خود، حتى مرزی به نام جامعه اسلامى

و سـابقه و صـبغه ای اعـم از دينـى، قـومى،و به درد بشر به ما هو بشر، قطع نظر از هر رنـگ

و در اين ميان و جغرافيايى بپردازيم و مدعای دينى بهره بگيريم،نژادی و مضمون . از روح

و عمـل جهـانى بـه و بعضاً ساختاری تا حـدودی مسـتعد نگـاه امروزه بسترهای مفهومى

و ديگ ها غافـل ها، نبايـد از وحـدت به نام پژوهش در مورد تفاوت. ری استمعضلات خود

مىشد،  به حتى از شديدترين تضادها هم و وحـدت ديالكتيـك بـود دنبال گونـه توان . ای اتصـال

همهنر« در واقع،ديالكتيك )Bhaskar, 2008: 180(» وقوعى تمايزاتو اتصـالات اسـت تفكر درباره

شناسـى بر اين اساس، ديالكتيك نيازمند يك واژه. اند ايز، متصلفهم اينكه چگونه اشياء متم

گرا، برای مثال، تعابير عليّت كـل. اتصال برآيد- در- مفهومى است كه از عهده ايده تمايز

و بازانديشى به دنبال اين توصيف هستند كه چگونـه اشـياء، تفـاوت دربرگيرندگى، وساطت

.)120-119: 1394: نری( كنند خود را در اتصال حفظ مى
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شـدن اشـياء، انديشـيم، دربـاره چگـونگى درهـم آميخته در كل، وقتى درباره كليـت مى

و چگونگى سازه مشتركشان به مى چگونگى ارتباط درونى اجزا در كل  انديشـيم واسطه كل

به،طور خلاصهبه.)226: همان( و در نگرش ديالكتيك و تفـاوت دنبال وحدت درعين كثرت

و غايتبـا نگـرش فر گرايى دنبال وحـدت در نگـاه ديالكتيـك، نـه بـه. مـدار هسـتيم آينـدی

و نه برای ما فى تفاوت،متصلب هستيم و اعتبار حتـى در شـديدترين؛نفسـه دارنـد ها اصالت

و ارتباط را جست تضادها هم مى در. وجو كرد توان نوعى اتصال و و حركـت تغييـر، شـدن

و كاسـتى و نتيجه نفى، نفى نفى هـا بردن ايـن از بـين بـر سـر راهِ هایِ بـردن كاسـتى از بـينها

و در ديالكتيــك نگــاهى وجــودی بــه ارزش. جايگـاه ويــژه دارد و حقــايق حــاكم اســت هــا

.)5-1396:4افروغ،( های وجودی نهفته است گرايشى در عالم به سوی تحقق اين ارزش

به ابتدا به جايگاه گفت،اين مقاله در بر وگو شـدن بـه ای رسـيدن يـا نزديـكمثابه روشى

و گذرا حقيقت، بر و نه نسبيت داوری خـواهيم پرداخـت پايه منطق نسبيت معرفتى . بودن آن

وگو از آن روست كه يكى از منابع معرفتى معضلى كه قصد اهميت پرداختن به مقوله گفت

و حقي-گرايى يعنى افراط- پرداختن به آن قـت، يـا بـه را داريم، در نوع نگاه مـا بـه هسـتى

و يــا مغالطــه انديشــى نســبت بــه برداشــت مطلق،عبــارتى و معرفــت مــا از حقيقــت ها

ما تسری آن چه از عالم مى-شناختى معرفت وگو نياز از گفـتو بى-دانيم به عالم مستقل از

و گشوده و ديدگاه دانستن و متقابل ريشه دارد نبودن آن نسبت به نقد  بـامتعاقباً. های مختلف

به شناسى ضمنى افراط مفهوم و فرادينى كه معنای متـأثرنبودن گرايى از منظری فلسفى، عقلى

و عوامل مؤثر در پديـده راديكاليسـمای از منابع دينى نيز نبايد تفسير شود، به پايه ترين مبانى

و نيازهـای وجـودیو خشونت و فراجغرافيـايى، يعنـى حقـايق و از منظر فراتـاريخى گرايى

مىانسان در اب و اجتماعى .پردازيم عاد حيات فردی

و ظهور افراط و ها، جنگ گری بر اين باوريم كه يكى از عوامل بسيار مؤثر در بروز ها

و نگاه تاريخى آميز در حيات بشری، دور های فاجعه خشونت گرايانه شدن از حقايق وجودی

ب نگاه قدرت. گرايانه به حقايق است قدرت،و در نتيجه به1تبارشناختى،ه عبارتىگرايانه يا

و محدوده شناختاری،حقايق وجودی و فروكاستن آن به انسان به قيمت نفى حقايق قطعى
 
1. genealogy. 
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انسان در1نفى سوژگى. شناسى است شناسى بر هستى اوست كه ترجمانى از تفوق معرفت

و تقليل آن به فعليت ،و واقعيات گذرای تاريخى يا به عبارتى2ها شناخت حقايق وجودی

و نا های خود كه در فرآيند شدن خود، فعليت4و غيابى3وجود - نفى وجه لايتناهى بشری

مى يابد عملآً انسان را به موجودی متناهى با تجربه را مى سازد كه هرگونه ای محدود مبدل

و محصور در جهان خود يا شرايط زمانى - كوششى برای فراتررفتن از شناخت ذاتاً محدود
اب مكانى مىاش را  انگاشتن وجه لايتناهى بشری در فرارفتن از محدوده زمانى ناديده. سازد تر

و دو- و فروكاستن وجود به فعليت، عملاً انسان را گرفتار در دو محدوديت مكانى خود

و شناختاری بسته مى و نفى من استعلايى نقى حقايقى وراء فعليت. كند جهان وجودی ها

ع و ای جز قدرت ملاً چه نتيجهانسان در شناخت اين حقايق، گرايى در ارزيابى واقعيات

و برده واقعيات ها در برخواهد داشت؟ حاصل اين قدرت فعليت گرايى، يا تسليم محض

و يا ورود در نبرد قدرت برای سلطه بيشتر موجود ،از هر طرف كه بنگريم. شدن است

و بى وب حاصلى جز راديكاليسم نخواهد بود يا تلاشى راديكال و بدون پشتوانه وجودی نياد

و يا تلاشى متقابلاً يابى به قدرت لگام حقيقى برای دست گسيخته برای سلطه بر ديگری

و انقياد از؛راديكال برای رهايى از اين سلطه و رهايى تلاشى راديكال كه با ميل آزادی

و حسب تفسير تبارگرايان قدرت يك مض سو و قدرت بيشتر، اعف خواهد گرا، ميل به سلطه

مى،رعيتى- در اين رابطه ارباب. شد و خشونت جز همه چيز بوی قدرت دهد، چيزی

و رهايى نخواهد بود و يا تحت؛اصل بر سلطه است. جنگ قدرت يا بايد مسلط باشى

بى. سلطه مى همه در نبردی آن امان برای سلطه به سر مى برند، نتيجه چيست؟ ،شود كه مسلط

و شود كه اصولاً انسانو خدمت به خلق نيز مسلط نمىدوستى به قصد نوع شناسى

و معطوف به قدرت دوستانه تفاوتى بنيادين با انسان شناسى نوع هستى شناسى خودپرستانه

گرايى معطوف به قدرت، قدرت وسيله نيست، هدف است،و اراده5ای در حالت نيچه. دارد
 
1. subjectivity 

2. actualities. 

3. non- being. 

4. absence 

5. Nietzche 
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نآندوستى اما در حالت نوع بى.ه هدف، قدرت ابزار است، و بنابراين، اعتقادی به قطعيات

و عدم باور به وجه لايتناهى انسان، برخلاف باور القايى رايج بهنه،حقايق فراتاريخى تنها

و افراطى آميز نمى زندگى مسالمت  گری متقابل از هر دو طرف انجامد كه بسترساز خشونت

و محكوم خواهد بود .معادله حاكم

های نسبى ما از اين حقايق به رغم حقايق وجودی منافاتى با دركگفته شد كه باور به

های مختلف درباره اين حقايق ندارد كه به آن خواهيم عدم باور به نسبيت داوری معرفت

و. پرداخت و نقش آنها در جلوگيری از ظهور راديكاليسم عطف به باور به حقايق وجودی

مى خشونت ب گرايى، در گام بعد و مربوط كوشيم تا به و عوامل وجودی رخى از اين حقايق

و مشترك بشری اشاره كنيم ما. به نيازهای عام رديابى اجمالى اين حقايق،گام بعدی

و البته به اختصار است و مسيحيت حقايقى كه بدون ترديد بايد منشأ؛فرادينى در اسلام

و اقدام مشترك برای جلوگيری واقعى از افراطى  ندارد از اينكههمىرقف؛گری باشد تأكيد

در جهان اسلام باشد، يا جهان مسيحيت، در جهان يهوديت باشد يا جهان هندو يا جهان

و غيره از. بودا باور به حقايق عام بشری نيز نيازمند يك رابطه مفهومى ضروری است كه

مى آن با عنوان سه و غايت ياد ج رابطه. كنيم گانه اصل، ذات هان ای مفهومى كه تنها در

به رابطه؛شود اديان خداباور يافت مى و اومانيستى ليبرال آن، رغم ای كه در رقيب سكولار

و البته تقليل ادعای حق آن گرايانه .مغفول است،گرای

و معرفت  وگو شناختى گفت خاستگاه نظری

و واقعى گفت و خاستگاه نظری و ظرفيـت روحـى وگو بيش از آنكه به يك مطلق ناانديشى

از،ى روانى برای پذيرش حرفى نو يا حرفى ديگر برگرددآمادگ و تعريـف مـا به نوع نگـاه

و رابطه آن با هستى معرفت از،گردد؛ اينكه عـالم شناسى برمى شناسى مسـتقل از معرفـت مـا

آن وجود دارد، چه باشيم، چه نباشيم، چه بشناسيم، چه نشناسيم، حقـايقى مسـتقل از مـا چـه 

د و چــه و در عــالم، ضــرورت. اجتمــاعى وجــود دارد-ر عــالم انســانىدر عــالم طبيعــى ها

و ايــن هســتى را رقــم مى1ای وجــود دارد كــه بخــش ناگــذرای ســازوكارهای درونــى زننــد
 
1. intransitive 



و تحليلى فرادينى از بنيان و زمينه نگرش  61 گرايى های افراط ها

و دريافت فعليت و شدن - هـای مختلـف عطـف بـه رابطـه نـا ناگذرابودن منافاتى با حركت
و وجود ندارد و1لايه عالم لايه. وجود و ديگر بودگى ديگر شدگى در ذات وجـودی است

و ضـروری های عالم ناظر به وجه تجربى، فعليت بودن واقعيت لايه لايه. عالم نهفته است يافته

و واقعيات نوظهور ساختاری از ديگـر سـو اسـت وجودی، از يك و نيروها عـالم، عـالم. سو

و واجد ظرفيت باز، لايه و شـدن اسـت لايه ل تقليـل بـه قابـ،عـالم. های وجودی بـرای تغييـر

و جهان قابل و يا به عبارتى جهان تجربى تقليل لايه واقعى يـا ضـروری آن بـه لايـه،مشاهده

و جهان مشاهدتى، تقليل واقعيت به لايـه. قابل مشاهده آن نيست تقليل عالم به جهان تجربى

و قابل و در نتيجه بالفعل و بسته بسته،مشاهده بو بسته. بودن عالم است ديدن و ؛دن عـالمديدن

و قابليت،يعنى به نفى تغيير و شدنى كه ريشه در بافـت وجـودی»شدن«های معطوف ، تغيير

و انسانى دارد مى. اشياء، اعم از طبيعى . شـود در جهان بسته است كه فـرض اسـتقراء توجيـه

و چون در استقراء است كه عملاً قرار نيست هـيچ اتفـاق تـازه ای رخ دهـد، آينـده در حـال

ا . قـرار اسـت در آينـده نيـز رخ دهـد،چون آنچه در گذشته اتفاق افتاده است؛ستگذشته

و فروكاسـتن واقعيـت عـالم بـه وجـه فعليـت و استقرايى كه متكى بر فرض جهان بسته يافتـه

در بـودنى كـه بـدون ترديـد دلالتـى محافظه بسته. مشاهده آن است قابل و و نوميدانـه كارانـه

اش يـا انـزوا، يـا خودكشـى يـا يأسى كه نتيجـه؛ خواهد داشتيأسى فلسفى برای بشر،نتيجه

و در آينده،عالم همين است تا بوده. دگركشى است و هم اكنون نيز چنين است چنين بوده

و محكوم به سرنوشت لايتغير خـود انسان. نيز همين خواهد بود ها محصور در اين عالم بسته

ايـن تغييـر بايـد توجيـه،انسـان رخ دهـداگر قرار است تغييـری اساسـى در زنـدگى. هستند

و وجودی داشته باشد هستى و ثابت با فرض بسته؛شناسانه و بودن بودن عالم، چه تغييری

 شدنى؟ چه

و دارای سازوكارهای؛انسان هم بخشى از طبيعت است طبيعتى كه واجد حركت بوده

و اجتماعى انسان، رابطه. درونى است و ديگ وجود ربطى بهاش با خود و طور خاص، ری

و نيروهای نوظهور، منافاتى با وجه  وجه ساختاری حيات اجتماعى عطف به واقعيات

و نسبت انسان با طبيعت ندارد های وجودی اگر اشياء طبيعى عطف به قابليت. طبيعى، فطری
 
1. stratified 
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و ظرفيت اند، انسان نيز عطف به همين قابليت در حال حركت و انسانى ها های درونى طبيعى

و حركتى ارادی، عطف به قابليت؛است كه در حال حركت است خود های حركتى طبيعى

و كمال. وجودی خود و رهايى و در كل فعليت ميل به آزادی های بخشى به قابليت جويى

و البته خدادادی، بخشى عمده از محرك به ذاتى مى های ارادی انسان .روند شمار

و نگاهى ديالكتيك به بر پايه اين نگرش كه ريشه در تلقى وحد ت درعين كثرت

و مطلق زير سؤال مى1نگری ها دارد، هرگونه دوگانه پديده مى محض و مخدوش ؛شود رود

و نمود، دوگانه و علوم طبيعى، بود و طبيعت، علوم انسانى و بدن، انسان هايى مثل نفس

و مشاهده، و ارزش، نظريه و عمل، نظريه و حكمت عملى، نظريه و حكمت نظری واقعيت

و آخرت،  و سياست، دنيا و جامعه، دين و هنر، علم و دين، علم و عشق، علم ارزش، عقل

و  و غرب، جامعه اسلامى و خلق، شرق و انسان يا خدا و مدلول، خدا و صواب، دالّ خطا

و  .جامعه غيراسلامى ... 

و گسلد، تفاوت با نفى حقايق وجودی است كه رشته اصلى وحدت از هم مى  ها

و منازعات برجسته مى مى اختلافات و فوران بپذيريم كه عامل اصلى بروز وجوه. كند شود

و خشونت و سخت اختلافات در قالب راديكاليسم انگاشتن گرايى، ناديده فيزيكى

و برجسته شناختى يعنى لايه هستى؛ترين لايه طبعاً در زيرين.هاست كردن تفاوت اشتراكات

به های محض كه قطع نظر از ريشهرینگ بايد به اين دوگانه لحاظ های تاريخى آن

نو،به اين طرف2شناسى از زمان دكارت هستى و طرحى برُد و تئوريزه شد، يورش برجسته

و شناختن تفاوت طرحى كه ضمن به رسميت. درانداخت و اجتماعى از وحدت های طبيعى

.اتصال وجودی آنها غافل نشود

،بـاب شـد4كه از زمان هيـوم3ارزش-مزبور، دوگانه واقعيت های نگری از ميان دوگانه

و ارزش دو سـنخ. بيشترين تناسب را با موضوع مقاله ما دارد بر پايه اين دوگانگى، واقعيـت

و قابـل جداگانه و البته با فرض تقليـل واقعيـت بـه لايـه بالفعـل و اند، يكى وجودی مشـاهده
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ر و بدون هيچ و اعتباری در ايـن صـورت اسـت. ای با واقعيـت اسـت ابطهديگری قراردادی

و در بهترين حالت، فروكاسـتن آن بـه وجـه  و اخلاقى كه در بدترين حالت، نسبيت ارزشى

و حتى عقلانى كانتى مىو بدون پشتوانه وجودی، توجيه1عاطفى، بيانى بـه تعبيـر. شـود پذير

و ارزش بـه ايـن مى2آندرو كالير را حقيقـت بـدانيم امـا مانـد كـه چيـزی، جـدايى واقعيـت

و برعكس، چيزی را ارزش بدانيم كه كاذب است در حالى. باورمان به خلافش تعلق بگيرد

متعهد باشيم، مستقل از اين پرسش نيست كه چه چيـزیxكه اين پرسش كه چه بايد درباره 

.).Collier, 1998: 445- 449( درست استxدرباره 

و دانستن بستر ضمن مفروض3روی بسكار سازی، برانگيختگى يا حتى تأثير علىّ واقعيت

و دلالـت ارزشـى نظريـه هماننـد عمـل بـار ارزش بر يكديگر، بر ارزش بار بودن بودن نظريه

و دلالت عملى نظريه اصرار مى او. ورزد نظريه ترين يـا ترين، صـحيح دقيـق(بهتـرين،از نظر

ناپذير، ارزشى يا بـهى اجتنابتوصيف يك موقعيت اجتماعى، همواره به صورت) ترين كامل

در واقـع،.)Bhaskar, 1998: xvii- xviii( واجد اسـتلزامات ارزشـى خواهـد بـود،عبارت ديگر

و مطلـوب ايفـا تبيين، نقشى در برون و نامطلوب به سوی عقايد صادق رفت از عقايد كاذب

.كند مى

و ارزش مى مى شويد، علـوم انسـانى وقتى شما قائل به جدايى واقعيت و تـان خنثـى شـود

بى نمى و فقط بايد گزارش كند كه من مى. طرفم تواند به درد انسان توجه كند تـوان اما مگر

طرف بود؟ عالمِ اجتماعى بايد به موضوع اجتماعى بپردازد كه فقط پديده واقعى نيسـت، بى

اج. ايده مرتبط با اين واقعيت اجتماعى هم جزء موضوع اجتماعى است تمـاعى اين واقعيـت

و ايجـاد ايده؛يا واقعيت ساختاری يا نهادی، مرتبط با يك ايده است ای كه آن را باز توليـد

و تبيـين صـحيح بـه دسـت دهـد. كرده است اگـر. علوم اجتماعى بايد واكاوی انتقادی كند

و ايده و درست به دست دهد و كامل ای غلط را بازتوليد عالمِ اجتماعى نتواند تبيين صحيح

خ مى ايده،ودشكند، و بنابراين ای غلط به هـر. بايد نسبت به خودش هم انتقادی باشد،شود

و در مجموع مـن چـه كـنم، چـه:بهترين عالم اجتماعى كسى است كه به مـن بگويـد،حال
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نظريه اجتماعى بايـد. ام چه باشد؟ يك فلسفه اخلاق به دست دهد انتخاب كنم، مورد علاقه

و بايـديك فلسفه اخلاق به دست ده و حـالا بـالاتر مـى.د، حسب همان رابطه هسـت رويم

،1گری توجه به وجوه حكايت،خوشبختانه. اند الامری اند، نفس ها وجودی گوييم، ارزش مى

اخلاق، از گرايشات غالـب فيلسـوفان6بودنو عملى5، عينيت4، كليت3، مطلقيت2شناختاری

.)53-1394:48،عماد افروغ( اخلاق در شرايط كنونى است

مثابه يكى از مظاهر در اين مجال اندك، فرصت بيشتری برای پرداختن به اخلاق به

و حقايق وجودی نيست، اما به اين نكته هم اشاره كنم كه توجه به وجه حكايت گری

يا نفى تفاوت معنایبهترين لايه، شناختاری اخلاق در زيرين و تكثرها در لايه كرداری ها

ما. جارهای اخلاقى نيست كه در جای ديگر به آن پرداخته شده استو هن7اخلاقيات قصد

و وجودی و ارزش و فطری دانستن ارزش در اينجا تنها اشاره به رابطه واقعيت های بنيادين

.بشری است

و حقايق وجودی بايد توجه داشت كه چون معرفت ما از اين،عالم8قطع نظر از ناگذرا

مابه دليل وجه مفهوم،حقايق و ادراكات و عملى اجتماعى مشاهدات است،9گذرا،ى

و بدون گفت نمى به توان به راحتى و شنيدن قول ديگر، و ويژه در حيطه ارزش وگو شناسى

و غيرطبيعى،. دينى، ادعای درك مطابق با واقع را داشت معرفت ما از اشياء، اعم از طبيعى

و الب و طبعاً سرشار از خطاست ته خطا با خود دركى ضمنى از صواب را نيز همراه با نظريه

با 12و خطاپذيری 11، نسبيت معرفتى10شناختى رئاليسم هستى. همراه دارد در علم همراه
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و تحليلى فرادينى از بنيان و زمينه نگرش  65 گرايى های افراط ها

و عناصر كليدی اين نحوه نگاه است2در نفى نسبيت داوری1عقلانيت داوری . از مفاهيم

به عقلانيت داوری به اين معناست كه مى خود درباره واقعيت مدعيات،لحاظ عمومى توانيم

در شناختى، تمام يك چنين داوری لحاظ معرفتبه. را به بحث بگذاريم و هايى، موقتى

ای با اين وصف، ما اغلب به نقطه. معرض اطلاعات جديد يا ارزيابى مجدد خواهد بود

آن مى را رسيم كه استدلال ما برای ادعاهای خاص، چنان محكم است كه ما آمادگى آن

مى در اين موارد، ما خود را در نقطه. كه آنها را بهتر بدانيميابيم مى كه ای يابيم

آن رئاليست اگرچه؛نامندمى،چنان كه هستند های انتقادی، حقيقت وجودی، حقيقت اشياء

و گشوده مى مانيم، اما توقع ما نسبت به مباحث جديدی كه ممكن است ظاهر شوند، باز

.)21-1393:20، همو( كند نداريم كه يكى از آنها سر باز

و نسبيت داوری خلط كـرد آن آنچـه نسـبى. نبايد بين نسبيت معرفتى گرايى معرفتـى بـر

و تـاريخى موقعيت هـای مـا بـه اين است كه تمام داوری،دلالت دارد 3منـد لحاظ اجتمـاعى

و دانسته داوری. هستند مى های ما با محيط و معيار ارزيابى غالب مشـروط . شـوند های بالفعل

شناختى به اين معنا نيز هسـت كـه گرايى معرفت نسبى. پذيراند های ما همواره خطا لذا داوری

تجربـه مـا از جهـان. ای متفاوت ببينـيم ما در موقعيتى قرار داريم كه بتوانيم جهان را به گونه

.)همان( كند تغيير مى

و مبتنى پسَ خود فاقد عقلانيت داوری شناسى، بر نفى هستى نسبيت داوری در واقع در

يا نايافته يا دست و و معرفت بودن آن نسبيت داوری بر اين. شناسى است تقليل آن به نمود

و هستى . های مختلف نداريم شناسانه معرفت مدعاست كه چون راهى برای داوری بيرونى

و معرفت طبعاً همه درك تى كه مدعای نسبيت معرف در حالى. اند ها به يك ميزان درست ها

به برخاسته از رئاليسم هستى و باور شناسى اين است كه با توجه به نوع نگاهمان به هستى

شناختى، كار بسيار دشواری است كه بسته های عالم، رسيدن به اين ساحت هستى ضرورت

و متناظر تبعيت كند به موضوع مورد نظر بايد از روش و متعلق. های خاص اين موضوع
 
1. judgmental rationality 

2. judgmental relativity 

3. contextualized 
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مى داوری معرفت شناسايى ماست كه نوع اتكند، شايد بشود ملاك های متنوع ما را تعيين

و تجربى داوری در مورد موضوعات طبيعى را عبارت از بيناذهنيت مفهومى، كفايت عملى

نظر ها دانست، اما داوری موضوعات اجتماعى، قطعو با تسامح سازگاری درونى نظريه

پي از اشتراك و سخت چيدهشان با موضوعات طبيعى، به مراتب ايى داوری؛تر است تر

و نجات انسان از روا تواند پای رهايى كه مى وببخشى و ساختارهای اجتماعى ط

اين داوری در مورد موضوعات معنايى،. وپاگير را هم به ميان كشد تاريخى دست

و رمزآلود، طبيعتاً پيچيده استعاره مى ای بر. شود تر بر پايه اين نگرش، نقدی جدی

و طبعاً مباحث گرايى كه برای مثال باورهای دينى را مبرّىنسب ا از مدعيات حقيقى

مى عقلانى مى و داند، وارد مى،در نهايت آيد اينكه حقيقتى وجود: شود به چند نكته اشاره

مى؛توان به آن دست يافت دارد كه مى اينكه؛شويم اينكه در تعقيب حقيقت دچار خطا

آن مى به؛حثى عقلانى داشته باشيمب،توانيم درباره شدت مناظره درباره موضوعات اينكه

آن دينى را ارج مى و بايد ديالوگ بينادينى واقعى وجود داشته باشد كه در نهيم

و گشوده مشاركت و در برابر نقدهای وارد بر آن باز كنندگان از مواضع خود دفاع كنند

.)19: همان( باشند

رونده به تعبير داگلاس وگوی پيش جمانى از گفتگشودگى در برابر نقد كه تر

بر است، نوعى گفت1پورپورا و و نه اشتراكات پايه تفاوت وگوی فلسفى اينكه تمام. هاست

و بيش از آنكه مترصد قانع كردن ادعاهای خود درباره حقيقت را روی ميز بگذاريم

ب. شدن خودمان باشيم ديگری باشيم، خواهان قانع رای اينكه به اين يك دليل روشن

و ادعای ديگری نيز راجع به موضوع واحدی،روش روی بياوريم اين است كه قول

و من بايد  و متفاوت است و ادعای من يكى نيست وجود دارد كه برای مثال با قول

و هستى وگوی شناختى اين گفت آمادگى روان،الذكر شناسانه فوق حسب مبانى نظری

را اصطلاح پيش به و ديگری استرونده البته؛داشته باشم كه مستلزم شناخت خود

و ساختاری كنونى عالم و هنوز مستعد اين نوع گفت،شرايط اجتماعى وگو نيست
 
1. Douglas Porpora 
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پس كماكان بايد به گفت يعنى؛رونده يا درجازننده دل خوش كرد وگوی

بر گفت را وگو بتوان شرايط شايد در سايه پيشبرد همين گفت. پايه اشتراكات وگويى

به وگوی پيش برای گفت و البته اگر در مورد،به تعبير پورپورا. تدريج مهيا كرد رونده

و برای اينكه،ی هستيمباورهای دينى خود جدّ  بايد در برابر حقايقش جدی باشيم

و برای اينكه بتوانيم زير سؤال رفتنش هم جدّ بايد برای زير سؤال،ی باشيمجدّ  ی باشيم

د،ببريم و دليلشبايد دليل همين كه ديگران موضوع. اعتقاد ديگران است،اشته باشيم

شدن باور سؤال كشيدن تواند دليلى برای به زيرمى،فهمند مشتركى را جوری ديگر مى

 - رونده وگوی پيش دلايل توجيهى گفت.)Archer, Collier and Porpora, 2004: 112( من باشد

يا مى- به تعبير او دادن مدعيات رقيب ولو جزيى باشد، يا بازتاب بودن درست تواند

تر از سوی هر كدام، يا ارجاع به حقيقت غايى انداز محدودی از يك حقيقت بزرگ چشم

و البته اين احتمال نيز وجود دارد كه مدعای هيچ  متفاوتى از سوی اديان مختلف باشد

.مذهبى درست نباشد

بـردن بـا مـا دليلـى بـرای زيـر سـؤالدرست است كه باور متفـاوت ديگـران در مقايسـه

شـود كـه آن را بهتـر از باورهـای باورهای خودمان اسـت، امـا دليـل وقتـى واقعـاً جـدی مى

و اين بهتر شناسـانه دارد بودن نيز ريشه در يـك تعهـد هستى خودمان از روی استدلال بدانيم

و رحمت را نيز در د هـدف گفـت. گيـرد برمى كه حتى مقولات عشق ،ر واقـعوگوی دينـى

به. فهم ديگران است و بردن عقايـد قـالبى طور خاص از بين هدف، بسط فهم درك بينادينى

يك،وگوی دينى هدف گفت،در نهايت. است عمل مشترك برای دنيايى بهتر ذيل تدوين

و جهانى بينادينى است .)Ibid.: 119( اخلاق وجودی

گف قطع و فلسفى و حتى معرفتى رونـده، انجـام ايـن وگوی پيشتنظر از موانع اجتماعى

و حتـى) بين مذاهب درون يك ديـن(دينى يا بينامذهبى وگو در سطح بينادينى، درون گفت

.های بلاترديد زمانه ماست درون مذهبى، در رسيدن به حقيقت از ضرورت

و معرفت و قطـع شناسى گفت البته جدا از مبانى نظری از وگو كه بـه آن اشـاره شـد نظـر

ر و مطلوبيـت وانپيش شرط و روانـى بـرای پـذيرش حـرف نـو و آمادگى روحـى شناختى

وگو طـرح شـده اسـت رونده، شروطى سلبى نيز برای پيشبرد فرايند گفت وگوی پيش گفت
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مــورد نظــر الســدر2و شــرّ قطــع1كــه در ايــن ميــان تنهــا بــه جلــوگيری از دو شــرّ ســركوب

- يك از طرفين به دليل جايگاه سياسى وگو، هيچ كنم، اينكه در گفت اشاره مى3اينتاير مك

و مدام به همين دليل بـه قطـع بيـان مواضـع طـرف،اجتماعى خود ديگری را سركوب نكند

به.)396: 1393،افروغ( مقابل خود نپردازد و دوره به علاوه، و سياسـى لحاظ شرايط اجتمـاعى

و قطع تاريخى كه در آن به سر مى ك نظر از روزنه بريم ه در جايى از آن با عنـوان های اميدی

و ديگران از آن بـا عنـوان هزاره عصر بازگشت خدا ياد كرده  انـد گرايـى دينـى يـاد كرده ام

)Archer, Collier and Porpora, 2004: 6(،پايــه وگوی دينــى بــر در ضــرورت انجــام گفــت

و با نيم سـ نگاهى به تفاوت مشتركات و تفـاهم بيشـتر بـر ر آنهـا ها برای رسـيدن بـه حقيقـت

و بستری برای اقدام مشترك هيچ ترديـدی نيسـت به چـرا بـا ايـن!در شـگفتم. عنوان مقدمه

و بـا ايـن ضـرورت، شـاهد اقـدام مشـترك قابـل سابقه گفـت تـوجهى نيسـتيم، يـا ايـن وگو

و عمـل اينجـا وگوها ناتوان از ايجاد مفاهيم مشترك بوده گفت اند، يا دوگانه غالـب نظريـه

و  و يا بـههم نمود يافته و انگيـزه جـدی عزم جزمى برای عمل وجود ندارد ،رغـم عـزم

و رفـع آنهـا. موانعى بر سر راه وجود دارد  اين موانع كدامنـد؟ اقـدامات مـا بـرای فهـم

و واقع كدامند؟ شايد اشكالى در جهان شـايد بـيش؛شناسى ما وجود داشته باشد شناسى

و خوش قَدَرگرايانه مىبينانه به عالم از اندازه در؛كنيم نگاه شايد مسئوليت عملى خـود

و تلخى مواجهه با آسيب آسيب،شايد اصولاً در عالم؛ ايم های عالم را فراموش كرده ها

و توان خود نداريم شايد؛بينيمو تلخى نمى هر دليلى كه در كـار. ارزيابى خوبى از جايگاه

بى كارنامــه عمــل مشــترك مــا در قبــال فجــايع بشــری، تبعــيض،باشــد ها، عــدالتى هــا،

و ظلم خشونت و فهم عام من از اديان بـه مـن اجـازه. ها كارنامه درخشانى نيست ها شمّ

و آسيب دهد كه اين نمى ها را مورد نفرت دين ندانم، اما چرا در عمل اتفاق مـورد واقعيات

نيسـتيم، پـس- ولـو در عمـل-هـای محـض گرايى دهد، اگر اسـير تفاوت انتظاری رخ نمى

 ال كار كجاست؟اشك

1. evil of suppression 

2. evil of disruption 

3. Alsadair MacIntyre 
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و نيازهای عام بشری  حقايق وجودی

او دنبال فهم حقايق وجـودی انسـان كـه سـايه از همان ابتدای مقاله به ای بـر نيازهـای واقعـى

بر،اين حقايق. بوديم،افكند مى و چهـار سـطح» اجتماع-در-طبيعت-در-انسان«ناظر بوده

و ساختارهای اجتمـاعى طبيعت، با خود، با ديگری«حيات اجتماعى، يعنى با  را1»و با روابط

اين چهار سطح، چهار سطح واقعـى حيـات انسـانى اسـت كـه در واقـع چهـار. گيرد دربرمى

مى سطح نياز او را رقم مى و رضـايت زنـد كـه و توانـد بـه شـكلى واقعـى و يـا نـاقص بخش

و طبيعـى، گروهـ- اگـر وجـود انسـانى را بـه وجـوه فـردی. بخش تأمين شود غيررضايت ى

مى،ای تقسيم كنيم، نيازهای هر وجه در واقع جامعه كند كه بايـد حقوق همان وجه را تعيين

و سوسياليسم به ترتيب. مورد توجه قرار گيرد اين است كه اولى تنهـا فـرد،اشِكال ليبراليسم

مى را مى و اصالت را به فرد مى بيند و بر حق آزادی اصرار و دومى دهد ر،ورزد ا تنها جامعه

مى مى و اصالت را به جامعه و بر حق اقتصادی بيند ؛ورزد اجتماعى انسـان تأكيـد مـى- دهد

و در مرتبتـى،در اين بين و اخلاقى مى،حقوق معنوی . شـود حقـوق فرهنگـى مغفـول واقـع

گرايانه خـود بـه هسـتى انسـانى، عمـلاً عدالت با نگاه تقليل-جامعه يا آزادی- دوگانه فرد

جن حركت و و تفريطى زيادی را رقم زده استبشها تأكيـد مفـرط بـر آزادی. های افراطى

هــای راديكــال انگاشــتن حقــوق جمعــى از جملــه عــدالت، جنبش فــردی بــه قيمــت ناديــده

و تأكيــد مفــرط بــر حقــوق اجتمــاعى، از جملــه عــدالت اجتمــاعى بــه قيمــت جمع گرايانــه،

و آزادی ناديده و سيا انگاشتن حقوق فردی های راديكـال فردگرايانـه سى، جنبشهای مدنى

و روسيه. را موجب شده است های راديكال افراطـى دو مظهر بارز جنبش،دو انقلاب فرانسه

مىو تفريطى دوران معاصر ما به .روند شمار

و ساختاری او و عامليت انسان در كنار وجه ربطى اقتضاء توجـه بـه حقـوق،وجه فردی

 شناسـانه افـراد دارد كه ريشه در نيازهای هستى-جه به اين حقوقتو. متناظر با هر دو را دارد

و حقايق وجودی سـازگار- و معنوی كـه در جـای خـود- بدون توجه به مقولات اخلاقى

و،به عبارت ديگر.پذير نيست امكان-شناسانه دارد ای هستى ريشه اولاً جمـع آزادی فـردی
 

بندی برای ارائه يك زيرساخت نظری بندی را مرهون روی بسكار هستم، اما استفاده از اين دسته اين دسته.1
ب و نيازهای بشری .ه بنده اختصاص داردبرای حقايق وجودی
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و معنويـت امكان تمـايلى،چـون آزادی فـردی؛پـذير نيسـت عدالت اجتماعى بدون اخلاق

و عـدالت اجتمـاعى و نوع. دوسـتانه اسـت مبتنـى بـر تمـايلى نوع،خودخواهانه دارد دوسـتى

توانـد اسـت كـه مى1»گـراديگر«مقولـه اخـلاق؛خودخواهى نيز ناسازگاری جوهری دارند

وا،ثانيــاً. دوســتى ديگرگــرا تعــديل كنــد خودخــواهى فردگرايانــه را در جهــت نوع خــلاق

و هستى معنويت نيز در صورتى قابل توجيه و اند كه خود ريشه وجودی شناسانه داشته باشـند

و قراردادی تلقـى نشـوند و. امری اعتباری و فلسـفى باعـث افـراط آنچـه در نگـاهى كـلان

و اجتمـاعى اسـت شود، نگاه تقليل تفريط مى حتـى. گرايانه به هسـتى انسـانى اعـم از فـردی

و فرهنگـى نيـز ترجمـانى از يـك افـراط فروكاهيدن هس و معنوی تى انسانى به وجه اخلاقى

و عدالت های افراطى آزادی است كه با واكنش نگـاه. خواهانـه روبـرو خواهـد شـد خواهانه

و توجـه بـه حقـوق آزادی،  و طبعاً توجه بـه حقـوق جـامع شـهروندی جامع به هستى انسانى

و عطش كن و معنويت، نياز و اخلاق .ونى بشر استعدالت

و طبعاً نياز برای انسان، بـدون اصـل تكيـه قائل،از سوی ديگر و هستى گاه يـا شدن ذات

مى. قابل توجيه نيست،ساز همان خدای قابليت و قابليت توان ظرفيت چگونه های متناظر بـا ها

و هستومندهای تند ها، امكـانى هسـ ها يا بالقوه مختلف را تصادفى دانست؟ اين ظرفيت2اشياء

و شرط بلاشرطى هسـتند كـه هـم در خلـق، هـم در غايـت، هـم در نگـاه3كه نيازمند خالق

و يكپارچگى عالم نقشى مؤثر دارند و يگانگى كه مياندر اين. دارندگى انسان قابليتى دارد

و اجتمـاعى انبسـاط مى قطـع نظـر از وجـه. يابـد از وجه جسمانى، نباتى، حيـوانى تـا انسـانى

و ساير موجودات غير طبيعى- جسمانى انسان كه وجه اشتراك او با ساير موجودات طبيعى

و خواه انسانى را رقم مى ذی زند مى ناخواه ذات و حقـى متنـاظر را معلـوم و نيـاز كنـد، ربـط

و اجتمـاعى او نيــز دريچــه او وجـوه انســانى و حــق و نيــاز ای ديگـر بــه روی هســتى متنـاظر

و جسمانى. گشايد مى شناسـى فراطبيعـى مـا تـأثيری او كه بگذريم، نوع انساناز حق طبيعى

و فردی. شناسى او دارد مستقيم بر حق يـك چيـز،اش فرو بكـاهيم انسان را به وجه جسمانى

و ســاختاری؛شــود عايـدمان مى و اجتمـاعى اش فــرو بكــاهيم، چيــز او را بــه وجــه جســمانى
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و اجتمـ ديگری عايدمان مى و شود، او را به هر دو وجـه فـردی اعى بـا تفسـيری غيراخلاقـى

مى،معنوی فرو بكاهيم و در چـارچوب. شود چيز ديگری عايدمان انسان را موجودی مادی

و خـواه نيازهای دنيـايى و اش تفسـير كنـيم و آخـرت، يـا مـاده نـاخواه گرفتـار دوگانـه دنيـا

و تكاليفى بـرای او معلـوم مـى1فراماده م. كنيم شويم، حقوق و او را موجـودی صـرفاً عنـايى

و تكاليفى ديگر برای او معلـوم مـى و اگـر او را موجـودی اخروی تفسير كنيم، حقوق كنيم

و- مادی و فرامـادی، حقـوق فرامادی تعريف كنيم، ضمن گرفتارنيامدن در دوگانـه مـادی

.كنيم تكاليفى ديگر برای او معلوم مى

و ربطى انسان در تعريف انس،در اين بين و تنهـا بـه اگر از وجه اجتماعى ان غفلت كنـيم

و تكاليفى برای او معلـوم مـى،اكتفا كنيم2گرايانه وجه فردی انسان ولو ناثنويت كنيم حقوق

و فراماده است، اما باز هـم كه اگرچه كامل و تكاليف دو سر طيف دوگانه ماده تر از حقوق

و سـاختاری او كـه انبسـ؛ناقص است و ربطـى و نيـاز حيـات اجتمـاعى يافتـهاطچون هستى

و بـا. ناديده گرفته شده است،قابليت انسانى اوست انسـان بـا طبيعـت، بـا خـود، بـا ديگـری

و معنـوی  و ساختارهای اجتماعى، به شـرط آنكـه در تمـامى سـطوح وجـه فرامـادی روابط

.شناسى مورد نظر است ترجمان خوبى از انسان،مغفول واقع نشود

اور امكـان غوطه،تمـام ســطوح در و اقسـام دوگانگىشــدن در در. هــا وجــود دارد نــواع

و طبيعـت، اين امكان وجود دارد كه تنها از منظـری لذت»انسان با طبيعت« جويانـه بـه خـود

و تسـلط بـر طبيعـت بـه اصـطلاح بى و با عقل ابزاری به جان طبيعـت بيفتـيم و بنگريم جـان

و غايت اصلى بى و غيرمـادی. مان باشد روح هدف يـا بـه عبـارت بهتـر- اين تفسير معنـوی

و بهره- تفسير ناثنوی و غير انسان است كه مـا را از لـذّت از از طبيعت انسان بـرداری بيشـتر

مى طبيعت باز مى و ما را هـم در حفـظ طبيعـت مسـئول و دارد و هـم نگـاهى معنـوی سـازد

و جهت آيه مى ای .كند دار به عالم اعطا

د» انسان با خود«در ارد كه همانند انسان در طبيعت، تنها وجه مادی نيز اين امكان وجود

از»من«و  و و فطری غفلت صورت گيـرد»من«بالفعل مورد توجه قرار گيرد در ايـن. واقعى
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و رمزآلودبودن و معطوف به وجه حيرانى انسان و عرفانى حالت است كه تمام لذايذ معنوی

گ هستى به وجه طبيعى متصوَر انسانى فرو مى و آدمـى و اقسـام بليـات كاهد رفتـار در انـواع

و اجتماعى مى يك فردی و نوميدی از و افسردگى گسـيخته سو، تجاوز لگام شود، اضطراب

و متصلِ»منِ«.و ميل به سلطه بر ديگری از ديگر سو سـاز اسـت كـه به خـدای قابليت واقعى

و نوع و شادابى د عامل اصلى نشاط و مانع عمده جلوگيری از تجاوز به . يگری اسـتدوستى

به» انسان با خود«مقوله از. نيز تسـری يابـد» انسان با خدا«اين قابليت را دارد كه اگـر سـخن

و ندای باطن در ميان است، اين منِ منِ  و ندای باطن واقعى بـدون خـدای مـرتبط بـا،واقعى

و اين ندای باطن، قابليت توجيه ندارد اين منِ  ّ. واقعى و قـوه،م است كه خـدای بـزرگمسل

لحاظ مفهـومى ايـن ها بـه وديعـه نهـاده اسـت، امـا بـه ظرفيت اين من واقعى را در همه انسان

بدون وجـودی مطلـق كـه شـرط بلاشـرط همـه امـور- گونه كه اشاره شده همان- ظرفيت

و همه امكان و. هاست، قابليت توجيه ندارد مشروط شناخت ايـن رابطـه مفهـومى، بـين خـدا

در كـه رابطـه قابليت، به همان ميزانى و واقعيـات انسـانى اسـت، عـاملى اصـلى ای بـين ايـده

و ملهم از نـدای بـاطن اسـت و واقعيات منبعث از خود واقعى ام اگـر گـزاف نگفتـه. رفتارها

و محــرك اصــلى تمــام عشــق هــا، ها، تجاوزنكردن دوســتى هــا، نوع مــدعى شــوم كــه عامــل

و آزادگى كردن مقاومت و رهايى ها من ها و يگانـه بـا خداسـت كـه ها همين و متصل واقعى

و خودسـازی يقيناً جزء آموزه و بـا مفهـوم خودشناسـى های مشترك اديان ابراهيمـى اسـت

و مقابلـهدر ادبيات قرآنى، با عنوان نفس لوّ. تأكيدی ويژه بر آن شده است اش بـا نفـس امـه

.اماره از آن ياد شده است

و خادميـت اين امكان وجود دارد» انسان با ديگری«در كه ديگری صرفاً از سر استخدام

بهضمح خـود،طرف مقابل مـن. مثابه يك ابزار برخورد شود نگريسته شود، تنها به ديگری

و مـن مسـئوليتى در  و حقوقش پـاس داشـته شـود و نياز يك هدف نيست كه بايد كرامتش

و بهره يا برابر او دارم، او يك ديگری بيگانه است كه بايد مورد استثمار كشى من قرار گيرد

و مشكلاتش ربطى به من ندارد مواجهـه مـن بـا او از سـر اخـلاق. در بهترين حالت مصائب

و لذت و بنده من استو من بايد بكوشم تا بر او مسلط. جويانه است خودخواهانه و شـوم او برده

كه. ارباب او باشم شد همان- اتفاقى وبا نفـى حقـايق وجـ- گونه كه قبلاً اشاره جـايگزينى ودی

و دوگانه گرايى، اتفاقى رايج در عصر تفاوت آن با قدرت .نگری محض است گرايى
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كه» انسان با جامعه«در و ساختارهای اجتماعى نيز اين امكان وجود دارد يا روابط

و ناخواسته يا1»شونده فعاليت اجتماعى الگوی تبديل«حسب قاعده  اعَمال انسانى خواسته

و فرهنگى نقشى مؤثر در و ساختارهای اجتماعى، اعم از اقتصادی، سياسى ايجاد روابط

و يا توجيه2بخش اسارت تنها در صورت. گر اين نوع از روابط ساختاری باشد ايجاد كند

و قابليت توجه به جهات ضرورت به ها و و،طور خاص های خداداد انسانى من واقعى

مى دلالت و استلزامات آن است كه و ديگری با اين توان ها در جهت رهايى خود

و اغوايى شبكه و در جهت انسانى3های ساختاری بايد. شدن آن كوشيدتر اجتماعى درافتاد

ازو چه اسارت4بخش های اجتماعى، چه رهايى دانست كه نظم و چه بد، بخش، چه خوب

و افعال متعاملانه آسمان فرو نيفتاده و نتيجه اعمال به. ها هستند ما انسان6و متأملانه5اند نبايد

و عامليت نظر از نوع رابطه هر رابطه ساختاری قطع شود نمى.و قابليت او تن داد7اش با انسان

و ثبات اجتماعى هرگونه اعتراضى را سركوب كرد، نمى از به اسم برقراری نظم توان

و افراطى های ساختاری اعتراضات، شورش ريشه يد ريشه هر نبا. ها غافل بود گری ها

و زمينه بى و از بسترها و معرفتى دانست و روال را صرفاً فردی و خلاف قاعده های نظمى

مى تنها به ريشه8ها الفردی اصالت. ساختاری غافل شد و های فردی توجه كنند

و معرفتى مى9ها الجمعى اصالت و. بندند چشم به روی عوامل فردی به ميزانى كه روابط

خ بى²كردشكساختارهای جا و و نيازهای اجتماعى در خدمت اسارت توجهى به حقوق

و افراطى احتمال شورش،متنوع او باشند مى گری ها و برعكس های راديكال بيشتر ميزانىبه شود

و نيازهای واقعى مردم باشند و حقوق .اين احتمال كمتر است،كه در خدمت رهايى

و محتـوايى بـين نظر از بار منفى كه بـر راديكاليسـم قطع سـوار اسـت، تناسـبى مفهـومى
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و نياز واقعـى برقـرار اسـت، بـه و ريشـه گونـه راديكاليسم از ای كـه در تعريـف راديكـال ای

و حقـايق وجـودی انسـان و متكى بـر نيازهـا مى قدرت گوينـد؛ اعمـال قـدرت بـرخلاف ها

ه باشـد، امـا يعنى حتى اگر رضايتى هـم وجـود داشـت. نيازهای واقعى حتى با وجود رضايت

و سودای سلطه :1393،لـوكس( اسـتای مشهود برخلاف نيازهای واقعى باشد، اعمال قدرت

در.)39-47 ــن معمــولاً ــه اعمــال قــدرت اي ــان اســت كــه،ها گون و فريــب در مي ــای اغــوا پ

اعِمال قدرت است پيچيده اعِمـال گونهبه؛ترين شكل ²كننـد تنهـا از اعمال شـونده نـه ای كـه

و ظاهری نيز از آن دارد قدرت خبر .ندارد، بلكه رضايتى صوری

قبل از آنكه وارد مطلب بعدی از همين بخش از مقاله بشوم، شايسـته اسـت كـه،بنابراين

و عـدم برآورده به اين نكته اشاره كنم كه بين حركت و نيازهـای های افراطى شـدن حقـوق

و سياســت انسان. ای وجــود دارد تــرين سـطح تحليــل رابطـهای انسـانى در ريشـه و شناسـى ها

و غيرراديكال، اثرگذار خواهد بود رفتارهای متناظر آن بر اين شورش در اينجا. ها، راديكال

و جامعه،گونه كه قبلاً هم اشاره كردم همان هـای شـناختى از جنبش قصـد تحليلـى تـاريخى

و فلسفه سياسى اسـت ای فلسفى از نوع فلسفه اجتماعى مورد نظر را ندارم، زاويه ديدم زاويه

و جامعه كه معمولاً در پژوهش مى شناسانه جزء های تاريخى در. شود نگر مغفول واقع انسـان

به الامرِ نفس و گرايشى دارد، و قابليت، كشش و سياسـت خود واقعيت ها ميزانى كه واقعيات

و گرايش با اين قابليت ه از جـنس ويژ ها سـازگار باشـد، ميـل بـه تغييـر وضـع موجـود، بـه ها

.شود راديكاليستى آن كمتر مى

. كـردم را مطالعـه مى1يـورگن تودنهُـوفر:، تـأليفنگاه$ به داعش از دروناخيراً كتاب

از روز در ميـان داعشـى10نويسنده كتـاب بـه مـدت و های مسـتقر در موصـل بـوده اسـت

و بـالا قطـع. نزديك شاهد بسياری از وقايع بوده اسـت تر از شـيطانى نظـر از رفتـار وحشـيانه

و قطع داعشى و متحجرانه ها و تفسير بسته و انسـان، ايـن سـؤال نظر از نوع نگاه آنهـا از ديـن

مى كــه بـرايم مطــرح شــد از چــرا افراطيــون داعشــى را بعضــاً مهــاجرانى تشــكيل دهنــد كــه

و جايگـاه كشورهای اروپايى روانه كشورهای اسلامى شده اند؟ چه نسبتى است بـين پايگـاه

بىاجتم و و حضـور افراطـى هـای سـابقه آنهـا در حركت اعى آنهـا در كشـورهای اروپـايى
 
1. Jurgen Todenhofer 
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ــان غيرمســلمان اروپــايى بــرای و مســلحانه؟ آيــا اگــر فرصــتى مشــابه بــرای جوان ددمنشــانه

شاهد اتفاقات مشابه نخواهيم بود؟ تـا حـدودی ظهـور ايـن،های افراطى فراهم شود واكنش

ب هايى كـه بـه ظهـور وجو كرد، شـبيه زمينـه ايد جستجريانات افراطى را در خود غرب هم

و بيگـانگى بـا روح اسـلام بـه نـام جدا از خشك. نازيسم در آلمان انجاميد مغـزی، تعصـب

و صـدور حكـم ارتـداد بـرای شريعت و به نام پرهيز از هرگونه التقاط ايـن جماعـت گرايى

و قطع و دموكراسى و هرگونه طرفداری از انتخابات های سياسـى نظر از زمينـه مخالفان خود

و اروپـا گيری اين گروهو تاريخى مؤثر بر شكل و غيرمستقيم آمريكا و نقش مستقيم ها

و بعضى ريشه برخى دولتو و های منطقه و تفاسير دينـى های مستعد جريانات تاريخى

توان احساس نوعى عذاب وجدان در زندگى در غرب را درباره آنها ناديـده غيره، نمى

.تانگاش

و ريشـه در اينجا قصـدم ارائـه تحليلـى همـه شناسـانه، های انسان جانبـه از پديـده داعـش

و بروز آن نيست، قصدم اشاره بـه دو نكتـه  و تاريخى در ظهور و بسترهای اجتماعى معرفتى

و زمينـه نگاه جامع به حقوق انسانى در بررسى بنيان،يكى:اساسى است گـری های افراطى ها

و جهانى به پديدهنگاه،و ديگری و فراغربـى،. های اجتماعىى ديالكتيك نگرش فراشـرقى

و فرامسيحى اقتضاء آن را دارد كـه اگـر واقعـاً درد مصـائب بشـری را داريـم، از  فرااسلامى

و بـه،سياسى،های صنفى لاك حساسيت و حتـى نهـادی دينـى خـود بيـرون بيـاييم تاريخى

تحليلـى،(Aram, 2007: 200-204)شوراء دیوارهـایبـرای کلیسـایی تعبيـر آرام اول در كتـاب

و زمينه فرادينى از اين بنيان وار بـه در ادامه خـواهم كوشـيد تـا فهرسـت. ها به دست دهيم ها

و نيازهای وجودی انسان در چارچوب انسان و برخـى برخى از حقايق شناسـى مـورد اشـاره

و مؤثر در جلوگيری از افراط فرض پيش :ى اشاره كنمگراي های متناظر

و �,�زه�< ���S ا�$���: ا�� �ق ; 

مى حسب مبانى هستى و نيازهـای بشـری تـوان حقـوق شناسى خـود در نگـاه بـه حقـوق

و وضـعى(انسانى را به سه دسـته فـردی  و جامعـه)طبيعـى و بـا، گروهـى ای در سـطح ملـى

و گفت های غيرمداخله مراقبت و با تعاطى د جويانه و با نگـرش يالكتيـك، در وگوی جهانى

و برخوردهای تقليلبى. سطح جهانى تقسيم نمود گرايانه بـا توجهى به هر يك از اين حقوق
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ب آنها مى و رساز حركتستواند اعِـدادی های واكنشى باشـد كـه در صـورت وجـود عوامـل

مى زمينه .تواند به فعليت برسد ای مؤثر

شد همان مى در يك تقسيم،گونه كه اشاره ن حقوق را به دو دسته فردی توا بندی كلان

مىحدر سطح.و اجتماعى تقسيم كرد به قوق فردی : دستهسهتوان

حق) الف و لوازم آن، حق مسكن، حقوق طبيعى شامل حق حيات، حق تشكيل خانواده

حق اقامت به و و مكان معين، حق اشتغال و مادی فرد با يك محل معنای رابطه حقوقى

؛ مالكيت

شا)ب های سياسى، عدالت، تأمين اجتماعى، مل حقوق مدنى، آزادیحقوق وضعى

و حقوق سياسى و حق دادخواهى، و حق رأی حق رأی(آموزش، تابعيت ج؛)دهى آوری )و

و اخلاقى اشاره كرد . حق پرورش روحى

بر(ها حقوق گروه:در سطح حقوق اجتماعى نيز بايد به دو دسته اعم از اجتماعات ناظر

ج بندی گروه و نسى، قومى، مذهبى، خرده فرهنگهای های مدنى ناظر بندهایو گروه... ها

در بخش حقوق.و حقوق جامعه اشاره كرد)و داوطلبانه1های انجمنى بندی بر گروه

و مذهبى در سطوح توان عمدتاً به مشاركتمى،گروهى های سياسى، اقتصادی، اجتماعى

ج تصميم و در بخش حقوق و نظارت مىگيری، اجرا توان به حقوق بقاء، استقلال، امعه

و تعامل  و تماميت ارضى، عدالت اجتماعى، حقوق فرهنگى، رشد و يكپارچگى وحدت

و ثبات سياسى اشاره كرد و ملى، توسعه پايدار و هويت تاريخى و اخلاقى اين. دينى

و سياسى مورد نظر ليبرال دسته ب بندی از حقوق منحصر به حقوق مدنى و منحصر ه حقوق ها

و سلامت مورد نظر سوسياليست-اقتصادی و حقوق معيشت به اجتماعى و منحصر ها

و فرهنگى مورد نظر آرمان و. گرايان اخلاقى نيست حقوق اخلاقى ارزشى با فرض تقدم غايى

و دينى، به حقوق مدنى و اقتصادی- حقوق اخلاقى .است اجتماعى هم توجه شده- سياسى

 �Kای�� در !�.ی> ا��اطه�< �]�H Zط /,Y:ب

و افراط اگر در مقابله با واقعيت منفى خشونت به گرايى دنبال شرايطى آرام گرايى
 
1. associational 
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و حياتى مسالمت و سرشار از صـلح مثبـت باشـيم، بايـدو بدون هر گونه منازعه  آميز

حيـات اجتمـاعى، وجـه1ها، وجـه تمايزيـافتگى عطف به وجه جسمانى انسان بدانيم كه

و خو و اجتماعى، ديدگاه استهاميال و هويتى های متعارض فردی و تعلقات فرهنگى  ها

از.و ستيزها، استقرار آن به غايت دشوار اسـتتو بازتاب آن بر تعارضا در بسـتری

و بـى،عوامل اين و انزواطلبانـه وو خواسـته اميـالتوجـه بـه يـا بايـد صـلحى منفعـل ها

و روشى متعـادل، مبتنـى بـر وجو نمود ها را جستو نابرابریتتبعيضا و يا بايد با منش

و تلاش برای برابرسازی نسبى فرصت و احتـرام بـه قناعت، گذشت، ايثار و امكانات ها

و مسئوليت و پايـدار های متقابل بـه سـوی اسـتقرار يـك زنـدگى مسـالمت حقوق آميز

.حركت كرد

و هستى و اجتماعى بدو شناسى بايد پذيرفت كه واقعيات هان توجه بـه تعـديلهای فردی

و مراقبتو گرايشات اخلاقى، نهادسازی و نظارت ها و سـتيز ها ها بيشتر تمايـل بـه خشـونت

و در وجه مثبت آن، صلح با تلاش.د تا صلحردا های ارادی، آگاهانه اخلاقـى، در وهله اول

و زور ناشـى از قـ و در وجـه منفـى آن، بـا اجبـار و در وهلـه دوم و قراردادی و توافقى انون

و دلهره به و احتمالاً ترس مى قدرت برتر و صـلح در حالـت حيات مسالمت. آيد دست آميز

و به و مثبت آن و دغدغـه انبيـاء بـا آگـاهى، فعال و معطـوف بـه تـلاش مثابه آرمانى متعالى

پذيری در برابـر نـوع، مسـئوليت ها، عشـق بـه هـم شمول، حق برابر انسـان عدالت، نگاه جهان

ا و تفاوت های اخلاقى، قناعت، توجه به تنوع نتخابديگران، و پذيرش حاكميت قانون ها ها

و منصفانه به دست مى .)86: 1393عماد افروغ،(آيد عادلانه

و پيش فرض پيش،نگارنده و ستيز های زير را مؤثر در جلوگيری از افراط شرط ها گرايى

مى خشونت و يا تعديل آن د. دانـد آميز و تحليـل خشـونتبـديهى اسـت كـه هایر بررسـى

و جغرافيـايى خـاص آن واقعـه بايد علاوه بر توجه به اين عوامل، به عوامل زمينـه،خاص ای

ای بايد هم توجه به عوامل علـّى، هـم عوامـل در واقع، در تبيين هر حادثه. داشتعنايت هم 

بهاعِدادی يـا انضـمامى ادثوحـ بخشـى بـه مثابـه عوامـل مشـروط در فعليـت ای داشـت كـه

مى نقش آن تبديل به خوشه. كنند آفرينى و قابليـت نيـاز،شدن يك دانه گندم، علاوه بر دانه
 
1. differentiation 
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و و كود و پايين... به عواملى ديگر از قبيل نور، خاك، آب و دارد كه با بـالا شـدن كميـّت

شد،ها كيفيت آن .نوع محصول ما متفاوت خواهد

١.6A? و ��
ً ذات  �����ا�
ن در M#ی TU ن
Mا� 
ه
و سرشت يكسان باور به اينكه انسان به ها در ذات و تفاوتى و طبيعت اند لحاظ خلقت

مى. ندارند كه ماده يك اعلاميه حقوق بشر تصريح همه آزاد به دنيا،ابنای بشر«كند

و مى و وجدان برخوردارند و حقوق با هم برابرند، همه از موهبت خرد و در كرامت آيند

ب .)90: همان(»رادروار رفتار كنندبايد با هم

٢.V.ی�L= *ی
W و *3� "� "�+$ 

و صلح و بهجت جهت متعالى و عادلانه برای آميز، اميدبخش و عاقبتى اخلاقى زای عالم

به. اين عالم، تحقيقاً مورد تأييد تمام اديان ابراهيمى است از» شدن«باور و صيرورت عالم

و قائل يك و سو اخلاقى برای آن از ديگر سو، از لوام چنين باوری شدن به جهت تعالى

.است

٣.*A;  و T�� ،ای��G� دی9

و عدم تمايل و عدم نفرت پرواضح است كه عدم خشونت يا صلح را بايد در پرتو عشق

و انتقام به دست آورد و شمشير برقرار«به تعبيری؛ به جنگ هيچ صلحى با قرارداد

مى نمى صل گردد، ولى با عشق از)99:ای همان، به نقل از سيدمحمد خامنه(»ح را برقرار كردتوان

و مدارا، وجود  و مرتبط با تحمل يا» دوآليسم«و فقدان1»گرايىيك«مقولات اساسى

يك. ثنويت است و» ديگران«و»من«گرايى در شيوه تفكر، پيوستگى ميان نتيجه است

ر اساس محوريت عشق در عرفان،ب«. است» آن ديگری«و»من«نتيجه دوآليسم، جدايى 

و اين رابطه و قانون عشق بر همه موجودات حكومت دارد اساس آفرينش بر جاذبه است

و خدای او داير مى و وقتى بين انسان شود، همه موجودات جهان نيز برای انسان، گرامى

.)110: همان(»عاشقم بر همه عالم كه همه عالم از اوست«؛داشتنى است دوست

1. one-ness 
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و عرفانى يك در اگر در محور بالا، تأكيد بر هويت فرهنگى اينجـا بيشـتر گرايانه است،

و ايثـار اسـت و تـوأم بـا شـكيبايى در اينجـا بيشـتر مـراد. تأكيد بر وجه فردی رفتار اخلاقـى

و به تعبير خواجه نصير و از خودگذشتگى اول ثـانى بـر كمـالِ كمـالِ تفـوقِ،اخلاق قناعت

و كمالِ اقتضاءِ.ستا و روح انسانى، احسـاس مسـئوليت در برابـر تـأمين سـعادت ثانى

و  مى«حقوق ديگران است و گاه در اين راه به فداكارهايى دست و حتى مال جـان زند

و گاه خـود را قربـانى آرمانمى خود را ايثار و بشردوسـتانه كند و خيرخواهانـه هـای الهـى

.)102:همان(»كند مى


وت$+.1>$ "��ت �" YE و 
ه
 ه

و اجتماعى خود برخوردار از هستى انسان های مختلف فـردی، شناسى ها در حيات فردی

و طبعاً، احساس تعلق ای، بين، منطقه1ای گروهى، جامعه و متدرجاً جهانى های متنـاظر المللى

و بايد در سياس امری اجتناب،های هويتى اين تعلق. خواهند بود های مربوط بـهتناپذير بوده

و همبستگى  و انگاشـتن ايـن تفاوت تـوان بـا ناديده نمى. قـرار گيرنـد مورد توجهوحدت هـا

به كثرت يك دنبال انسجامى اندام ها و و گونه كه تفاوت همان؛شكل بود واره گرايى محـض

و پيوندهای مشترك قابل توجهى به ميثاق بى بى ها نيـزها توجهى به تفاوت قبول نخواهد بود،

و تحميل و تهديدآميز خواهد انجاميد ناگزير به اقتدارگرايى .های زوری

و تكثرها برای جلوگيری از قوم پذيرش اين تفاوت و ارزيابى سـاير فرهنگ ها هـا مداری

و در برهـهو ملت در ها از زاويه فرهنگى خاص است كه غالباً از سـوی صـاحبان قـدرت ای

هـا، بسـتر بـرای نگـاه توجه به اين تفاوت. گرفته است صورت2شناسى های شرق قالب نظريه

و ويژگى و متناسب با شرايط مى بومى و فرهنگى فراهم كند، تنها بايـد مراقـب های محيطى

و ثانياً مـانع فهـم نقـاط توجه به عوامل وحدتاز مانع،اولاً،گرايى بود كه اين بومى زا نباشد

د» خودی«ضعف  و انديشه .يگر نشودو نقاط قوت فرهنگ

1. societal 

2. orientalism 
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و تمايز يافتگى كه در محور قبل به آن اشاره شد، فرايند انسجام در كنار فرآيند تفكيك

و پيوسـت ايـن تفاوت از هـا بـهو وحدت مطرح است كه نـاظر بـه پيونـد منظـور جلـوگيری

و انفصال بـين واحـدهای فـردی، ملـى، منط و قـهگسست و در جهـت توجـه بـه اهـداف ای

يابى به ايـن پيونـد نيـز مشـاركت ملـل مختلـف تى در دستح. های مشترك است مسئوليت

.امری ضروری است

و دولت هر چـه گروه،از سوی ديگر و در جهـان، در نتيجـه هـا هـای محـروم در جامعـه

س امكـان،ؤال ببرنـدآگاهى از محروميت نسبى، مشروعيت توزيع منابع مطلوب را بيشتر زير

و هر چه ساخت اجتماعى جهانى متصلب بروز ستيز افزايش مى و مجـاری لازم يابد تر باشـد

و نارضايى برای بروز تظلم حل ها و در وفصل درگيری ها دسترس نباشـد، ايـن های اجتماعى

های درگير نيز بر شـدت ايـن های مشترك بين گروه فقدان ارزش. ستيز شديدتر خواهد بود

كل.)109: همان(تيز خواهد افزودس و تأكيـد بـر ها در كنـار نيازمنـدی توجه به تفاوت،در ها

و زمينه در مشتركات سازی برای همكاری آزادانه متقابل از محورهای اساسى مقوله وحدت

.عين كثرت است
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ح يكى از راه،بدون ترديد و تحكيم و جلـوگيری يات مسـالمتهای برقراری صلح آميز

و رفع اختلاف از افراطى كم گری و بـه محـاق رنگ ها يا بـردن آنهـا، توجـه بـه منطـق شـدن

و ملزومات آن است گفت و ملزومات برهان گفت. وگو و وگو گرايى آن، ابزاری ضـروری

و اقـدام مشـ و متعاقباً عمل و مشترك و رسيدن به اصول مورد توافق ترك مفيد برای مفاهمه

مهم نيست كه ما حقيقت را نزد خود بدانيم يا خير، مهم اين است كه در مقـام مباحثـه. است

و روش،و انتقال آن به ديگری و از منطـق و فريب به دور باشيم و اغوا از منطق زور، تهديد

و اقناع استفاده كنيم از شناسـى مناسـب گفـتن روا،نكته مرتبط دوم. استدلال و پرهيـز وگو

و منطـق نـو اسـتتحج و آمادگى برای پذيرش حـرف و تفكر دگماتيك دو. رگرايى ايـن

در در مقوله اول، منظـور حقيقـت. مقوله نبايد با يكديگر خلط شوند و گرايى برهـانى اسـت

و پرهيـز از جزم مقوله دوم، منظور روحيه پذيرش حرف نو، گفت و وگو انديشـى متعصـبانه
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و برهانى است وگوهـا الزامـاً، تـوافقى مبنـايى قرار نيست در ايـن گفـت. بدون پشتوانه عقلى

مى دار صــورت گيـرد، ايــن گفت كشـيدن از باورهــای ريشـه معنـای دســت بـه توانــد وگوهـا

و توجــه بــر  و مكــانى ضــرورت در پرانتزگذاشــتن ايــن اختلافــات بــه دليــل شــرايط زمــانى

مى، از گفتگونه كه در صدر مقاله آمد همان. محورهای مشترك را برجسته كند توان وگو

و مناظره در مورد تفاوت هم به به عنوان بستری برای بحث و هم به ها مثابه ابزاری برای توجه

و كنارگذاشتن محورهای اختلاف استفاده كرد .مشتركات
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و فراملى در سطو بحث عدالت ابعاد مختلف فردی، گروهى، جامعه ح مختلـف ای، ملى

و حتى جهانى دارد ای بين منطقه به دليل پيوند عدالت بـا مفهـوم حـق، عـدالت دامنـه. المللى

و ابعاد مختلفى را برمى معنـای فقـدان سـتيز اسـت، بپذيريم كـه صـلح بـه. گيرد وسيعى دارد

بى نابرابری و مى عدالتى ها و اقتصادی تواند منشأ بسـياری ها در تمام سطوح سياسى، فرهنگى

و درگيری و ريشــه. هـا شـود از سـتيزها های فقـدان صـلح را نبايــد تنهـا در مسـائل فرهنگــى

و اخلاقى جست و ساختارهای تبعيض وجو كرد، اين ريشه شخصى آميـز ها را بايد در عوامل

منظـور مـا بعـد اقتصـادی عـدالت،طور خـاص در اينجـا بـه. وجو كـردو نابرابر هـم جسـت

و مسأله و توزيـع نـابرابر فرصـت ای به نام اجتماعى و منـابع فقر ناشى از روابط اسـتثماری ها

افزايشو» ندارها«و» داراها«آمارهای اقتصادی حاكى از شكاف روزافزون. اقتصادی است

 1991تـا 1960برپايه گزارش سازمان ملل، بـين. مندی داراها در مقايسه با ندارها است بهره

از درصدی ثروتمندترين20سهم . درصـد رسـيده اسـت85درصد درآمد جهانى بـه70ها،

از درحالى كه سهم فقيرترين به3/2ها . درصـد تنـزل يافتـه اسـت4/1درصد درآمد جهانى

و فقيرترين سهم ثروتمندترين يك ها ايـن. بـه يـك افـزايش يافتـه اسـت61به،ها از سى به

.)101: همان( به يك رسيده است74به 1997نسبت در سال 

�ا وZ* و2Uتد.٩G 

و توجه به تفاوت و تحقق وحدت در عين كثرت، حـداقل در وجـه سياسـى و تكثرها ها

همـان؛گرا با وظايف عام فرابخشى اسـت مديريتى آن در سطح ملى، مستلزم دولت وحدت
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ب چيزی كه در فلسفه وجودی دولت و نـدرت بـه دليـل نگاههها آمده است، اما هـای بخشـى

و حتــى حزبــى شــا مى. گرا هســتيم هد دولتــى عــامگروهــى تــوان در ســطح همــين مســأله را

و ساری دانست بين المللى نيز بايـد شـاهد مـديريت مبتنـى بـر در سطح بين. المللى نيز جاری

و وحدت در عين كثرت از طريق مشاركت همگانى دولت و توافقى و مديريت اجتماعى ها

و اغوا، در شرايط عادی با و تهديد البته يكـى از شـرايط اسـتقرار صـلح،؛شيمبه دور از زور

و تـلاش بـرای  و ناقضان صلح است، اما اين مورد بـا شـرايط عـادی مقابله با جنگ افروزان

و توافقى متفاوت است منشأ تهديد اسـت،دولت خودكامه،از نظر كانت. مديريت اجماعى

ازه(های خوب صلح برقـرار كنـد تواند با ديگر دولتمى» دولت خوب«و يك  مـان، بـه نقـل

.)117: عباس منوچهری

و �
م �3
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و امـن مثبـت استقرار يك حيـات مسـالمت و طبعـاً نگـره،آميز نيـاز بـه نگرشـى جهـانى

در. گرايى مرتبط با آن دارد عام و مسـئوليت جهـانى بشر بايد احسـاس سرنوشـت مشـترك

. برابر اين سرنوشت داشته باشد

و فراتـررفتن از روابـط گيری از خـاص رش جهـانى، فاصـلهاز ملزومات ايـن نگـ ،گرايى

و قابليـت يـك تفكـر انتزاعـى در مـورد عـام هويت،تعلقات،تعاملات گرايى های گروهـى

.توان به درستى در اديان ابراهيمى يافت جهانى است كه آن را مى

و مقولــه جهانى بايــد دقــت داشــت كــه بــين جهــان شــدن مصــطلح يــا نگــری توحيــدی

ــانى ــرمايه جه و يكپارچــه ســازی س ــار از تضــاد، داری ــوايى كــه سرش و اغ ــى گرايى تحميل

و ستيز بوده، تفاوتى اساسى وجود دارد تناقض داری حـداقل سـه نظام سـرمايه. های مفهومى

رارَخِـ1ويرانگـری- تضاد خود و بنـا دارد كـه گريبـان آن و مبنـا و نيـاز د خودبنيـاد، سـود

و دير يا زود آن مى گرفته گاه خـدايى خـرد خودبنيـادی كـه غافـل از تكيـه. كند را متلاشى

زد،خود است و خواهد و نياز. آبستن نهيليسمى است كه بارها هم سر بيرون زده تضاد سود

داری است كه شـكاف فزاينـده درآمـدی بيـانگر هم مبتنى بر تضاد نياز مردم با سود سرمايه

 
1. self- annihilating 
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د. آن است و بنا هم ناظر بر و سياسـتتضاد مبنا و ليبرالسـتى مـورد ادعـا های ولت حـداقلى

و جهانى شـرايط مطلـوب يـك جهـان. گستری است كه نـافى آن اسـت جهان شـدن نگـری

هـای مشـترك شـناختى، ارزش گرايى هسـتى گانه عـام حقيقى را در گرو تحقق عوامل يازده

و امنيـت جهـان برخاسته از اين عام ى، اسـتقرار گرايى، آمادگى برای زيسـتن جهـانى، صـلح

و نابودی يا تعديل فقر، رهبـری بـا مـديريت جهـانى اقنـاعى، حقـوق بشـر عدالت اجتماعى

و شناختن حقوق مربوط به اجتماعـات طبيعـى، مـدنى، منطقـه جهانى، در كنار به رسميت ای

و دسترسى منصفانه به آن، شبكه ارتباطى جهـانى، تجـارت  ملى، امكان توليد آزاد اطلاعات

ج مىو تعاملات و سبك زندگى مشترك سـازی اما آنچه امروزه در قالب جهانى. دانم هانى

از،رخ داده است و عادلانـه آن، تنها محدود به برخى عوامل، آن هم نه به مشـكل منصـفانه

و تعـاملات  و تجارت و الگوی مصرف، شبكه ارتباطى جهانى جمله سبك زندگى مشترك

آن جهانى است، امـا در بقيـه مـوارد مشـكلاتى جـدی وجـود دارد كـه در جـايى ديگـر بـه

.)121-120:همان( ايم پرداخته

١١ .��� �
3
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و نظارت بر رفتارهای خارج از قـوانين بين گيری نهادهای بين بحث شكل و المللى الملـل

و غيرتبعيض و قانون شكنى مواجهه عادلانه ها از بديهيات اسـتقرار يـك آميز آنها با تخلفات

بهى مسالمتزندگ و مثبت است كه البته و يك صلح پايدار و آميز رغـم وجـود ايـن قـوانين

و متنـاقض هسـتيم واقعيـت عملكـرد برخـى از ايـن نهادهـا،. نهادها، شاهد رفتارهای دوگانه

و سوءاسـتفاده صـاحبان قـدرت از تشـكيل طلبد كه دولت مى ها برای جلـوگيری از تخطـى

و فرهنگى كوتاهى نكنند نهادهای فراملى در سطوح مختلف .و ابعاد سياسى، اقتصادی

و و نيازهـای جـامع بشـری گام بعـدی ايـن مقالـه، رديـابى مقـولات مربـوط بـه حقـوق

و پيش فرض پيش در های يـازده شرط ها گانـه مزبـور، كـه مـدعى حصـر منطقـى آن نيسـتم،

و مسيحيت است آموزه ياز به پژوهشـىن،دو دين بزرگ بررسى دقيق مواضع اين. های اسلام

و دامنه و پژوهشـى كـه خـود در ايـن خصـوص. دار دارد مستقل اما با رجوع به برخى متـون

و،ام انجام داده و مثبـت بـه ايـن حقـوق تقريباً مطمئن هستم كه هر دو دين نگاهى همدلانـه

در هر چند ممكـن اسـت مواضـع؛حداقل نگاهى مخالف ندارند. ها دارند شرط پيش شـان را
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ممكن است هر دو دين مورد نظر در مقاطعى از تـاريخ دربـاره.ب طرح نكرده باشنداين قال

ــرف  ــاه ص و نگ ــند ــته باش ــانى نداش ــاً درخش ــابقه بعض ــت آن، س و جامعي ــانى ــوق انس حق

و از اين بابت نيز ضربات جبران تكليف انـد، امـا بـه ناپـذيری خورده گرايانه غالب بوده باشد

هم نظر مى و اكنون تغيير موضـ رسد و عطـف بـه رابطـه ضـروری عى صـورت گرفتـه اسـت

و انسان و متفارن خدا مى موضع مثبت،مفهومى در تری درباره حقوق انسانى اتخاذ كننـد يـا

.)172-134: همان(كردن هستند حال اتخاذ

توان به باور به خلقـتمى،شرط ذات مشترك انسانى ها در ذيل پيش شرط در مورد پيش

م مساوی انسان و و مسيحيت اشاره كـرد خلوقها : همـان( بودن آنها از سوی هر دو دين اسلام

مى.)88-95 و غايت آفرينش، تـوان مـدعى شـد كـه انديشـه در ذيل توجه به جهت حركت

و يهود(مشترك اديان ابراهيمى  باور به مصلحى موعود از جانب خداونـد)اسلام، مسيحيت

و در دن مىدر آخرالزمان است كه در اين دنيا گرايـى، در ذيـل ديگر. يابـد يای ديگر تحقـق

و محبت،  و مسيحيت، صلح در گرايش«عشق صـفتى از اوصـاف،های فكری عرفانى اسلام

و چيسـتى تمـام موجـودات، از جملـه  و خدا نيـز بنيـان هسـتى خداست كه عين ذات اوست

و يا صفتى از شخص عيسى مسيح است .)100:ای خامنـههمان، به نقل از سـيدمحمد( وجود انسانى

و تحمـل رنـج بـرای و گذشت، مسلمانان نيز همانند مسـيحيان بـه بخشـش در ذيل شكيبايى

و تقاضـای،های خوب انسان«. اند خدمت به ديگران توصيه شده كسانى را كه جبران مافات

و محـدود ممكـن چنين انسانهم. بخشند بخشش كنند را مى های خـوب بـرای زمـان كوتـاه

 Richard(»ت رنجــى را بــرای اهــداف خــوب بــه ديگــران تحميــل كننــداســت برخــى اوقــا

Swinburne, 2008: 24(كه حتى ما مسلمانان از،حقذی«ها در مورد قصاص داريم اخلاقاً بايد

ما مسلمانان ايثـار يـا.)99: 1393افروغ،(» تواند گذشت نكند خون گذشت كند، ولى قانوناً مى

مىانفاق جان را بالاترين مرتبت  و ما شيعيان انفاق كـه از برخـى-را7امـام حسـين،دانيم

و تعابير و او را وارث عيسـى7شبيه عيسى مسيح،جهات الگـوی- دانيم نيـز مـى7است

مى زدنى انفاق مثال و در ذيـل توجـه بـه تفاوت.)143:همـان( دانيم جان در راه نجات بشر هـا

ب13در آيه کریم قرآنها، كثرت مُهـر تأييـد سوره حجرات و قبايـل ه روشنى بـر تكثـر اقـوام

و در عين مى و اصيل،حال زند !ای مـردم. ورزد نبودن اين تكثرهـا اصـرار مـى بر اصالت تقوا

و شـما را از شـاخه و زنى آفريـديم و تيره همانا ما شما را از مردی هـا گردانيـديم تـا ها
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دانـای همانـا خـدا؛ين شـما اسـتترين شما نزد خدا پرهيزگـارتر همانا گرامى؛شويد شناسا

.است آگاه

كنيم، بايـد نظـامى نظـامى كـه مـا آن را دنبـال مـى«معتقـد اسـت1اينگلبورگ گابريـل

و امكـان وجـود جهان كثرت و چندقطبى بوده و بينى گرا و مـذاهب مختلـف را در كنـار هـا

در ذيـل همكـاری.)107: همان، به نقل از گابريـل(»طور عادلانه به دست دهد همراه يكديگر به

و وحدت در عين كثرت، متقابل، مسئوليت پيـروان سـاير اديـان را بـر پايـه کریم قرآنپذيری

از) ای پيامبر(«: خواند مشتركات فى ما بين به پرستش خدا فرا مى بگو ای اهل كتاب، بياييـد

و شما يكسان اسـت  بـه جـز)و آن ايـن اسـت كـه(پيـروی كنـيم،آن كلمه حق كه ميان ما

و هيچ خدای يكتا هيچ و برخى، برخـىچكس و برای او شريك قرار ندهيم يزی را نپرستيم

پس اگـر از حـق رو گرداننـد، بگوييـد، شـما گـواه؛را به جای خدا به ربوبيت تعظيم نكنيم

آل(»باشيد كه ما تسليم فرمان خداونديم .)64: عمران سوره

و ادغـام فزاينـده اری قاعـدهعنوان ضـرورت همكـ صلح را بـه2كارل دتريش براخر منـد

مى گروه و واحدهای اجتمـاعى تعريـف ، كـه مـا از آن)111: همـان، بـه نقـل از براخـر( كنـد ها

در سيد. ايم عنوان فرايند انسجام ياد كرده به مصطفى محقق داماد نيز معتقـد اسـت كـه آنچـه

و خونريزی طول تاريخ بشـريت مايـه اصـلى تنازعـات، مشـاجرات، جنگ ا را تشـكيلهـ هـا

به مى و بيگانه«داده، انديشه تقسيم انسان و ضـرورتو بـى(» خودی های تـوجهى بـه عناصـر

و)110: مصـطفى محقـق دامـاد همان، به نقـل از سيد(بوده است) مشترك در ذيـل منطـق احتجـاج

وگوهـای دينـى فراوانـى اشـاره كـرد كـه تـاكنون بـين توان به گفتمى،وگو فرهنگ گفت

و مســ و قــدر مســلم اگــر مــانعى دينــى وجــود داشــتاســلام ايــن،يحيت برپــا شــده اســت

ما.شد وگوها انجام نمى گفت وگوهـايى اسـت كـه مـورد تأييـد توسـعه عملـى گفت،بحث

و متوليـان هـر دو ديـن بـوده اسـت، امـا متأسـفانه در خـور توجـه نيسـت و مسيحيت . اسلام

و رفع نياز دانم چرا به پيش نمى قلمـم مـرا يـاری،ها كه رسـيدم مندیشرط عدالت اجتماعى

ى عـدالت در تمـام ابعـادمـهـای اديـان ابراهي نكرد، تصورم اين است كه هدف غايى آموزه

1. Inglehart Gabriel 

2. Karl Dietrich Bracher 
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و در تمام عرصه و اجتماعى و اجتمـاعى اسـت، امـا نمـى فردی دانم های سياسـى، اقتصـادی

و عـدالت بـا ايـن همـه اجحـاف،احتمالاً كارنامه ناموفق نهادهـای دينـى در پيشـبرد و ظلـم

 چنين باشد؟ چرا بايد اين!راستىهب. عدالتى حاكم در عالم، قلمم را متوقف نمود بى

و وحدت در عين گرا با توجه به پيش شرط دولت وحدت در مورد پيش شرط همبستگى

مى،كثرت آن دانم در سطح مديريت دولتى وحدت بعيد و متوليـان و مسـيحيت گرا، اسـلام

و عـام شرط جهـان در مورد پيش.دموضعى منفى داشته باشن گرايى، بـه رغـم قابليـت نگـری

و همكاری مفهومى عام های عملى در جهت گرايى مستتر در اديان ابراهيمى، شاهد اقدامات

و انضمامى اين عام و هنجاری و بسط ارزشى گرايى توحيـدی از سـوی متوليـان تحقق عينى

و بالاخره در مورد پيش نـدرت شـاهد تشـكيلاتى المللى نيـز بـه بين شرط نهادهای آن نيستيم

و بين در. المللـى موجـود هسـتيم المللى بينادينى حتى در مقام نظـارت بـر نهادهـای بين فعال

و مقابلـه بـا اهـداف،جهان كنونى تشكيل نهادهای بينادينى بـرای پيشـبرد اهـداف مشـترك

مى،غيردينى كه دنيا را فـرا گرفتـه اسـت كـ. نمايـد ضـروری ه دسـت روی دسـت پنـداری

و تغييراتى انجـام دهـد گذاشته و زمـانى؛ايم تا دست سرنوشت به كار افتد البتـه روزی

و با چه هزينه  اين اتفاق خواهد افتاد، مسأله اتفاق يا عدم اتفاقش نيست، مسأله چه وقت

.است آن

 گيری نتيجه

نگـاهى فرادينـى،ىگرايى توحيـدی اديـان ابراهيمـ در اين مقاله كوشـيديم تـا ملهـم از عـام

و فرامسيحى( مى؛ ها داشته باشيم به پديده) فرااسلامى و ضـمن نگاهى كه مرزها را در نوردد

و كثرت توجه به تفاوت و دوگانه ها، اسير تفاوت ها و وحدت نگری نمى گرايى گرايانـه شود

نـاثنوی يـا اگر باور به توحيد زير ساحت نگرش. گذارد ابزاری برای تحليل در اختيار ما مى

 تواند اين زير ساخت را برای ما فراهم كند؟ غير دوگانه ما نباشد، چه باوری مى

و بــا بــاور بــه حقــايق وجــودی عــالم بــه حقــوق ابتــدا كوشــيديم تــا متــأثر از ايــن نگــاه

و منبسط او نائـل هستى و بازتابش بر نيازهای ثابت و اجتماعى شناسانه انسانى در ابعاد فردی

و افراطى های يك حيات مسالمت شرط پيش متعاقباً. آييم و به دور از خشونت را آميز گـری

و در نهايت .موضع اديان مورد نظر را معلوم كرديم،بررسى



و تحليلى فرادينى از بنيان و زمينه نگرش  87 گرايى های افراط ها

و مضـامين ايـن مقالـه بـه بررسـى پديـده ای بـه نـام اگر بخواهم با استفاده از نـوع نگـاه

و نه صـرفاً منطقـهآن را در سطح،خشونت وحشيانه داعشى بپردازم، در وهله اول ای جهانى

مى. كنم واكاوی مى مى گذرد كه يك چنين پديده در جهان ما چه كنـد؟ حسـب ای سر بـاز

و پاسـخ- رابطه قدرت گويى صـاحبان قـدرت، صـاحبان قـدرت اصـلى در عـالم مسئوليت

ای به نام داعش است؟ داعش يـك پديـده اش پديده كنند كه نتيجه چگونه تمشيت امور مى

و آسيايى نيست، يك پديده جهانى اسـتصرفاً  بخشـى از عوامـل پيـدايش. اسلامى، عربى

و بخشى غيرمستقيم است او. داعش، مستقيم و حقـوق غيرمستقيم آن به نوع نگـاه بـه انسـان

و مستقيم آن ناظر بر دست برمى هـای های بلاواسط صاحبان قـدرت در منطقـه، دولت گردد

و ريشه و تاريخ منطقه مى.ى اسـفبار دينـى آن اسـتهای معرفتى های شـود كـه ريشـه گفتـه

و متحجرانه سلفى و ابـن ظاهرگرايانه مى تيميـه گری كنـد؟ ريشـه ای دارد، آيـا ايـن كفايـت

و اگـر گرايى آن توان ايجاد اين جريان خون ای بدون شاخه وهابيت تيميه ابن آشـام را دارد؟

و پشتوانه يك قدرت دولت وهابيت صرفاً يك چنـين،ى را در اندوخته خـود نداشـتنظر بود

مى غده گرفت؟ حتى اگر اين قـدرت دولتـى وهـابى فاقـد پشـتوانه قـدرت مسـلط ای شكل

ايـن وجـه!يعنى آمريكا، بود توان ايجاد يك چنين جريانى را داشت؟ بسـيار خـوب؛غالب

و تنفر داعش نسبت و متحجرانه داعش، بخش انگيزه طرحى نو در انداختن و سلبى بـه منفى

و دموكراسى را چگونه تأويل كنيم؟ آيا مى و آمريكا توان اين نگـاه را نيـز بـا خيـالى غرب

و شـيوه مواجهـه  و ظاهرگرايانه آنها با غفلت از اتفاقات تاريخى آسوده تنها با وجه تفسيری

غرب با جهان اسلام تحليل كرد؟ آيا اقدام هر مخالف دموكراسى شبيه اقدام داعش اسـت؟ 

خ و ود غرب مخالفان دموكراسى انـدكآيا در انـد؟ بـه نظـرم اگـر مسـأله را جهـانى ببينـيم

و ساير پديده و نياز-ها مسئوليت مشترك خود در قبال اين پديده عطف به حقايق وجودی

و متنوع بشری و آرام درك كنيم، جهانى امنرا- عام . تر خواهيم داشت تر



 1396 پاييز، دومم، شماره پنجسال 88

 كتابنامه

.انتشارات سوره مهر:، تهرانادهای خاموشفری،)1393( افروغ، عماد.1

2.، و صلf توحید ـــــــــــــــــــــ علم: تهران،گرایی .نشر

و جامعه در چـرخش زمـانى معاصـر، عصـر بازگشـت خـدا«،ـــــــــــــــــــــ.3 ، فصـلنامه»دين

و مطالعات اجتماع$پژوهشى-علمى .6ش،اسلام

علم: تهران،رح$ بر دیال;تیh روی بس;ارش،)1394(ـــــــــــــــــــــ.4 .نشر

و دیال;تی;$ به سینما نگرش$ منظومه،)1396(ـــــــــــــــــــ.5 پژوهشگاه فرهنـگ،: تهران،ای

و ارتباطات .هنر

نشـر: تهران،عماد افروغ:چاپ دوم، ترجمه،قدرت، نگرش$ رادی;ال،)1393( لوكس، استيون.6

.علم

و تفاوتدیال;،)1394( نری، آلن.7 hعلم: تهران،عماد افروغ:ترجمه،تی .نشر

8. Aram 1 (2007), For a Church Beyond its Walls. Antelias, Lebanon: Catholicos 

of Cilicia. 

9. Archer, Margaret S (2004), Andrew Collier and Douglas V. Porpora. 

Transcendence, Critical Realism and God. London and New York: Routledge. 
10. Bhaskar, Roy (1998), “Introduction”, in Critical Realism, Essentional Readings.

London: Routledge. 
11. Bhaskar, Roy (2008), Dialectic: The Pulse of Freedom. 3rd edn. London: 

Routledge. 

12. Collier, Andrew (1998), “Explanation and Emancipation”, in Critical Realism, 
Essentional Readings. London: Routledge. 

13. Swinburne, Richard (2008), Was Jesus God? New York: Oxford University 

Press. 

 



و عناصر واكاوی نسبت هويتِ سرزمينى
*اجتماعى در انديشه صفويان بخش مشروعيت

**ياني ابراهيم توبه

***محسن الويري

 چكيده
از بحـثمى» های هويتى ايرانيان هويت سرزمينى در جايگاه يكى از مؤلفه«اين مقاله درباره كنـد؛

و جايگاه سرزمين در منظومه،رو اين اج وزن و هسـتى سـو نقـشو تمـاعى انسـان از يـكفكـری
و هويت جمعى ايرانيان سو اهميت سرزمين در هستى اجتماعى مى از ديگر .شود بررسى

و چگـونگى بـه خـدمت و عناصر اين انديشـه و سخن درباره انديشه سياسى صفويان گيری
و تقويـت يكـى از مؤلفـه ؛)سـرزمين(های هـويتى ايرانيـان سازگاری اين عناصر برای احيـا

بخشـى بـه برداری صفويان از كاركرد اين عناصـر بـرای مشروعيت چنين چگونگى بهره هم
.حاكميت خود، جنبه ديگری از مباحث اين مقاله است

و نه سيال است كه نتـايج آنهـا بـه و بدون تغيير رويكرد اين مقاله به هويت، نه سراپا، ايستا
و پديده در ای برساخته گفتمان ترتيب به سنگوارگى هويتى و قدرت بينجامد؛ بلكه هويـت

و رسـوب و ويژگى اين رويكـرد از يـك سـو بـه پايـداری در يافتگى بعضـى از عناصـر هـا
و تحول آنها باور دارد فرهنگ ملت و از سوی ديگر به پويايى .ها

ها كليدواژه
.صفويان،انديشه سياسى،بخش عناصر مشروعيت،هويت سرزمينى

و ارتباطات دانشگاه باقر مقاله برگرفته از پايان* دكتـر اسـتاد با راهنمايى7العلومنامه دكتری رشته فرهنگ
.باشدمىعماد افروغ 
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 درآمد

به های كلان جهانى، كوچك امروزه يكى از سياست و در اصطلاح، تبديل آن سازی جهان

و موجـه بـه نظـر. دهكده جهانى است اين سياست از نظر برخى انديشـمندان، گويـا ممكـن

آن مى و اغراض برنامه،آيد؛ اما در پس .ای قرار گرفته است ريزی شده اهداف

و همـه امكانـاتو سياست جهانى استكبار با استفاده از همـه» سازی جهانى« تـوان خـود

و ارتباطى مانند ماهواره و رسانه ها، سايت فناورانه مى ها  كوشد همه مرزها را فـرو های خبری

و درباره بسياری از حوزه و بومى ملت بريزد و هـا حساسـيت های دينى، اعتقادی، ملى زدايى

.زدايى نمايد حرمت

د توان چالش امروزه نمى و ظهور دنيای جديـد، بـين هايى را ناديده گرفت كه ر اثر بروز

و ارزش ارزش و مذهبى هـا ايـن چالش. هـای دنيـای مـدرن پديـدار گشـته اسـت های بومى

و بـرق، به و در قالـب دنيـای پـر زرق ويژه برای جامعه ايران معاصر بسيار تهديـدآميز اسـت

و مقابلـه،رو رود؛ از اين موجوديت فرهنگ ايران را نشانه مى بـا ايـن تهديـد، برای ممانعـت

ــه و مؤلف ــى ــتن جمع و خويش ــت ــايى هوي مى شناس ــذير ــرورتى گريزناپ ــد؛ های آن ض نماي

و مؤلفه و ماندگاری برخـوردار بـوده، ايـن هويـت را شـكل داده هايى كه از نوعى پايداری

مى اين مى. نماياند همانى ما را خواهـد در جهـان امـروزی بمانـد، اين شناخت برای ملتى كه

و از ايـن نظـر تبـديل بـه غيـر نشـود فرهنگ دينى ضـرورتى،و بومى خود را حفـظ نمـوده

.ناپذير است اجتناب

ما بايد بدانيم چـه. از اهميتى خاص برخوردار است» رجوع به گذشته«برای اين شناخت

و چگونــه بــه اينجــا رســيده بــوده ايم بــرای رســيدن بــه آنچــه ايم؛ زيــرا فهــم آنچــه بــوده ايم

،بـرای رجـوع بـه ايـن گذشـته در مقالـه حاضـر. كننـده اسـت بسيار تعيين،خواهيم باشيم مى

انتخاب شده؛ زيرا به نـوعى، جزئـى از تـاريخ معاصـر) دوره صفويه(ای از تاريخ ايران دوره

و يكى از نقاط عطف تاريخ ايران است محسوب مى ترين سؤال نيز اين اسـت كـه مهم. شود

و اينكـه چگونـه ايـن نسبت انديشه سياسى اين دوره بـا هويـت سـ رزمينى ايرانيـان چيسـت؟

و تقويـت تفكـر  انديشه، پيامدهای تئوريك مناسب را برای كسب مشروعيت بيشتر صفويان

لازم اسـت،هويت سـرزمينى ايرانيـان فـراهم سـاخته اسـت؟ بـرای پاسـخ بـه ايـن سـؤالات



و عناصر  91 اجتماعى در انديشه صفويان بخش مشروعيتواكاوی نسبت هويتِ سرزمينى

د عناصــر مشــروعيت«و» هويــت ســرزمينى«،»هويــت«مفــاهيمى همچــون ر بخش اجتمــاعى

.بررسى گردد» انديشه سياسى صفويان

 شناسى هويت مفهوم

مى برخى از واژه« و مفاهيم هستند كه بديهى به نظر در ها آيند؛ از جمله آنها هويت بوده كـه

مى،نگاه نخست صحبت از آن و آسان ای هويـت در زمـره مفـاهيم پـر مناقشـه. نمايـد سهل

و هم ممتنع نظر كه بسـياری بـه صـورت متـداول از آن سهل از اين. است كه هم سهل بوده

و اكثريت استفاده استفاده مى ممتنع، از ايـن. كنندگان متعارف فهم درستى از آن دارند كنند

و مصـداقى، بـه نظر كه در كنكاش پژوهش تـوان بـه توضـيح موضـوعات راحتى نمى گرانـه

در از ايـن.)15: 1386بهزادفـر،(» مربوط پرداخت شـناخت ايـن مفهـوم، رو، شـايد اولـين گـام

.شناخت معنای واژگانى آن باشد

از هويت در لغت و شناسـايى كسـى نامه دهخدا، ويژگى يـا كيفيتـى كـه موجـب تمـايز

و  ــود ــران ش ــخص«ديگ ــده» تش ــا ش ــدا،(معن ــين، ذات)3188: 1385دهخ ــگ مع و در فرهن

و حقيقـت جزئيـه اسـت باری  تعالى، هستى وجود، آنچه موجب شناسايى شـخص باشـد

.)1223: 1380معين،(

هم جنكينز معتقد است مفهوم هويت به زمان ميـان افـراد يـا اشـيا دو نسـبت محتمـل طور

يك: سازد برقرار مى و از طرف ديگر، تفاوت از .)5: 1391جنكينز،(طرف شباهت

مى هويت در قالب نظامى غيريت،بنابراين و بررسى باشد؛ نظامى كـه بـين ساز قابل طرح

مى»ماها«و»ما«ديگر يا بين» هایمن«و»من« سـاز در نظام غيريت. كندی ديگر تمايز برقرار

و يك وجه اساسى، بحث هويت را دارد» ديگر«يا» غير« » غيـر«در برابـر»من«. اهميت دارد

مى» ديگر«يا در»من«. يابد معنا و همين ويژگـى يـا»ديگر«ويژگى خاصى دارد كه ی نيست

كه ويژگى از»نم«ها است و باعـث شناسـايى او » مـن«. شـودمى» ديگـر«قـائم بـه آن اسـت

و با وجود پيونـد يـا شـايد آميختگـى،ی نبودن، با ديگران تفاوت»ديگر«يعنى؛بودن داشتن

.كردن تمايز را حفظ

مَـنْ«عبارت. است» شناساندن«و» شناسايى«،»شناخت«بنابراين بحث از هويت، بحث از

فقََ نفَسَْه رَبهعَرَفَ عَرَفَ و جهت در آموزه»دْ و بـدون تغييـر های دينى نيز نشانى نمايى ثابـت
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و بهـره همه انسان. دهد است كه مسير حركت انسان را به او نشان مى ای ها نيز به ميـزان فهـم

اند تا جـايى كـه اند، اين موضوع را دغدغه اصلى خود قرار داده كه از جوهره انسانيت داشته

:ردآو مولوی مى

و همه شب ــتنمخنمسروزها فكر من اين است ــوال دل خويش ــه چــرا غافــل از اح ك

روم آخـــر ننمـــايى وطـــنمبـــه كجـــا مـــىام، آمـــدنم بهـــر چـــه بـــودزكجـــا آمـــده

مى پس اولين نكته كنـد ای كـه در بحـث از هويـت بـا محوريـت شـناخت اهميـت پيـدا

و ابعاد آن استو شناخت جنبه1»خود« م. ها و» خـود«تعارف معمول اسـت كـه بـين در فهم

مى» شخص« و اين تمايز ما را به تمايز قائل تمايز قائل امـر«و» امـر درونـى«شدن ميـان شوند

مى» بيرونى و ايـن تمـايز از نظـر انديشـمندان حـوزه هويـت هماننـد. دهد سوق اما اين فهـم

بـ. ريچارد جنكينز قابل دفاع نيست و و همچنـين تمـايز جنكينـز بـا اشـاره بـه امـر درون رون

و شخصــيت عميقــاً در يكــديگر»شــخص«و» خــود«متعــارف بــين  ، معتقــد اســت خويشــتن

.)50: همان(اند دخيل

و برونـى را بـه دخيل و شخصيت در يكديگر، الگوی ديالكتيـك درونـى بودن خويشتن

و»امـر درون«، يـا»شـخص«و» خود«آورد كه مطابق با آن هيچ كدام از دو مقوله وجود مى

از،توان از يكديگر پيراست؛ بنابراين را نمى» امر برون« و تعيين هويت هر يـك در شناسايى

و مانند دو روی يك سكه آنها وجهى از هويت فرد را شامل مى .اند شود

عماد افروغ با توجه به ديدگاه ويليام جيمز معتقد است هويت جمعى نيز هماننـد هويـت

مى يا من فاعلى)I(فردی شامل يك  و يـك است كه وجه ثابت هويت را يـا ) ME(نمايانـد

و هيچ كـدام نـافى ديگـری  و تحول هويت را در بردارد و تغيير من مفعولى كه جنبه پويايى

و» بـودن«: رو، هويت دو وجـه دارد از اين.)24-23: 1378افروغ،(نيست  و» شـدن«و اسـتمرار

و هيچ و سياليت كه هر دو مكمل يكديگرند و كدام ديگری را نفى نمى تغيير كند؛ نه بـودن

بى معنای سنگ ثبات به و شدن معادل و نه تغيير و قطع ارتبـاط بـا وارگى هويتى است شكلى

و قابل تعريف مى. نبودن گذشته و شدن است كه هويت را اگر وجه. سازد تركيب اين بودن

مَنِ امرو آن در نظر گرفته نشود، در واقع نمى» بودن« و منِ ديـروز ارتبـاط برقـرار توان بين ز

1. self 
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و اگر وجه. كرد و تغييـر رويكردهـا و پيشرفت و تكامل، پسرفت شدن نيز لحاظ نشود، رشد

مىتعقايد، تصميما .گيردو عملكردها مورد غفلت قرار

و سرزمين  هويت

و به ديگر بيـان، هويـت سـرزمينى زمـانى و كيستى يك ملت با سرزمين خود ارتباط هويت

و مف و اين مرزها بـا نظـام معنا و معين داشته باشد هوم دارد كه آن سرزمين مرزهای مشخص

و مسئولى برای حفاظت از آنها پشتيبانى شـود؛ از ايـن رو، بـين سـرزمين يـا سياسى مشخص

ـ كه مبتنى بـر انديشـه و نظام حكومتى يا ساختار سياسى و كشور ـ قرابـت ای سياسـى اسـت

ارتباط تا جايى اهميت يافته كـه بـا اسـتناد بـه يكـى از معـانى اين. ارتباطى وثيق وجود دارد

state ،طور كلىبهگفته شده است state و مـرتبط،معنای حالـت در زبـان انگليسـىبه گويـا

و حكومت  است با حالت نظام سياسى در يك سرزمين از آن جهت كه اعمال حاكميت

بعُد افقى بعُد عمودی در كنار بستر، مكان يا سـرزمينى كـه ايـن يعنى؛است در جايگاه

در حاكميــت در آن اعمــال مى و ع هويــت ســرزمينى يــك ملــت را شــكلوجمــمشــود

.دهد مى

و نظام سياسى«دارای دو بال مشخص،هويت سرزمينى و ملزوم» سرزمين است كه لازم

و يكى بـدون ديگـری نمى و هويـت يكديگر بوده توانـد از حيـات كامـل برخـوردار باشـد

شد سرزمينى .محقق نخواهد

شود؛ مگر آنكه بستری برای بـه كـارگيری انديشه سياسى در قالب يك نظام محقق نمى

و اجرای آن وجود داشته باشد و در مسـير اعمـال هر انديشه.و اعمال ای تا عينيت پيدا نكند

و فقط وجود ذهنى دارد حكومت هنگامى در قلمـرو«.و اجرا قرار نگيرد، فقط انديشه است

مى يك كند كه توان اعمال حاكميت خود را بـر مردمـان ملـت كشور واقعيت وجودی پيدا

و فضای جغرافيايى كشور، يعنى سرزمين را به قلمـرو خـود تبـديل  در آن كشور محقق كند

.)46-45: 1386مجتهدزاده،(» كند

و سرزمين تا زمانى مى و هـويتى از طرفى يك كشور تواند سرزمينى خاص بـا شناسـنامه

و ادعـای مالكيـت كنـد، از  مشخص شناخته شود كه نظامى سياسى در آن اعمال حاكميـت
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و موجوديت آن سرزمين دفاع نمايد، حفظ موجوديـت آن را تكليـف خـود و مصالح منافع

و سربلندی آن در برابر بيگانگان تلاش نمايد و بر ايستادگى .بداند

و حفاظت از مكان در هر برهه از دو،زماناين اهميت حراست و جايگـاه ناشـى از وزن

و زمان يا همان تاريخ است كه بـه هويـت قـوام مى ،بـه عبـارت ديگـر. بخشـند عنصر مكان

و مكان شكل مى و به اين دو عنصـر در مقـام تعيين هويت در بستر زمان كننـده هويـت گيرد

.شود پرداخته مى

)مكان(فضا

و مفهوم آن در از مباحث پيچيده،فضا را ای اسـت كـه مـوارد زيـادی انديشـمندان بزرگـى

برای ورود به آن دچار ترديد كرده است؛ اما اين پيچيدگى باعث نشـده كـه بشـر از تأمـل، 

و نظريه .نظر نمايد باره صرف پردازی در اين تفكر

و فرآينـدهای ای از فعاليت ای فيزيكى، بلكـه بـا رشـته ها نه تنها با مجموعه مكان هـا

و روانشناخت مىىاجتماعى مى ای مشخص يـك هويـتِ. گيـرد شوند كه در آنهـا انجـام

ــا مكان مى مكــان را در تمــايز آن ب ــه هــای ديگــر تعريــف و آن را پاي ــد ــرای نماين ای ب

به شناخته مى شدن مكان مورد نظر در جايگاه موجوديتى منحصر ،اين موضوع. دانند فرد

و قابل نشان مى هويت مكـان. شناسايى است دهد كه هر مكانى يك نشانى متمايز دارد

و بـا گذشـت زمـان عميـق از ارزش و جمعـى نشـئت گرفتـه و گسـترده های فردی تر تر

.شود مى

و به و صـدرالمتألهين بـا متفكران بزرگ نامى همانند نيوتن، اينشتين، دكارت، لايبنيـتس

و زمان پرداختـه ورود به اين حوزه تلاش كرده و مختصات مفهوم فضا و گـاهى اند به زوايا

و حتى در بعضى زمينه با ديدگاه چه هايى متفاوت شدن ايـن مفـاهيم بسا متناقض، به روشن ها

.كمك نمايند

و از مباحث بحث فضا از مباحثى نيست كه تنها در سطح نظريه پردازی متوقف شود

و جزيره و متفـاوتى از مباحـث ای قلمـداد گـردد؛ بلكـه در حوزه در خود هـای متعـدد

و فرهنگى تعيين جغرافيايى و اجتماعى و جهـتو شهری طوری دهنـده اسـت؛ بـه كننده
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آن كه لحاظ .پذير نيستو غفلت از آن امكان نكردن

و فضـا ديگـر بـه يـك حـوزه از علـوم منحصـر از اين و تحقيق درباره مكـان رو، مطالعه

و حوزه نمى و شهرسـازی، هندسـه، ريا شود ضـيات، هايى مانند مطالعات اجتماعى، معمـاری

و بررسـى شناسى، انسان شناسى، اقتصاد، جامعهن روا و تفحـص شناسـى نـاگزير از ورود

در درباره و زمـان و اين ناشى از اهميت فضـا، شـامل مكـان يـا سـرزمين و مكانند فضا

.است حيات بشر

و هســتى هــر موجــودی بــا و در هــم» كجــايى«و» كــى«وجــود آميختــه اســت؛ ممــزوج

ا گونه به مىای كه اگر و عدم،افتد ين وجوه از هستى موجود حذف شود، آنچه اتفاق نيستى

و حصـار. اشتراك دارنـد،همه موجودات هستى در اين وجه. آن موجود است اشـغال فضـا

و انسـان نيـز از ايـن قاعـده زمان برای هر آنچه كه عينيت دارد، امـری اجتناب ناپـذير اسـت

.مستثنا نيست

و حسى كه انسان به آن مى مكان و كيسـتى او دخالـت،كنـد پيـدا در شناسـايى شـخص

و شـيرين تـا ارزش،شخص كجايىِ. مستقيم دارد و افكـار را بـا انبوهى از خاطرات تلـخ هـا

كشـد؛ تصـويری كـه بـه خود همراه دارد كه هستى فرد يا جامعه را نقطه، نقطه به تصوير مى

مى آن مى و تأسـف دارد بالد، افتخار را. كنـد يـا احسـاس حسـرت نهايـت اينكـه تصـويری

مى مى و همراه با آن مكـان، هـويتى را بـا عنـوان نماياند كه فرد يا جامعه خود را در آن بيند

.شود هويت مكانى برای خود قائل مى

و تعـاملى و سرزمين نسـبت، پيونـد و زندگى در مكانى خاص، با آن مكان انسان با تولد

و چگون مى محـل. گى معرفـى خـود بـه ديگـران نقـش دارديابد كه در شناخت وی از خود

ها زندگى انسان از گذشته تاكنون در بردارنده انبوهى از هنرها، عواطف، خـاطرات، انديشـه

مى،و ديگر عناصر فرهنگ است؛ به همين دليل كه گفته داشتن به مكان يك نياز تعلق«شود

يـك مكـان خـاص را نفـى حتى اگر فرد بخواهد، تعلق خود بـه؛هويتى غيرقابل انكار است

مى كند، با منتسب و هرگز از قيـد تعلـق بـه كردن خود به مكانى ديگر اين كار را انجام دهد

.)17: 2000كرانگ،(» شود مكان خارج نمى

حس معتقد است يك مكان قطعه،رالف هـا بيـان شـده ای از محـيط اسـت كـه از سـوی
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و همين حس است كه شناخت بهتری از مكـان بـه مـا ايـن مكـان اسـت كـه. دهـدمىاست

و مركـزی از سـلامت، امنيـت، زمينـه ريشه در های انسـان در آن نهفتـه اسـت و ای از توجـه

.)19:م1976رالف،(گيری است ای از جهت نقطه،نهايت

تعلق سرزمينى، مفهومى نيست كه فقط به نام خاك، زمين يا مرز ايجاد شود؛ بلكه وجـه

و از اساس مىآن،ديگر اين تعلق در چه كه در ابتدا اين تعلق را پديد آورد، معنايى است كه

و پشت اين مفهوم قرار دارد و حـس. پس اين معنا اسـت كـه باعـث وابسـتگى بـه سـرزمين

و نوعى از هويت مى و مكان و اين حس مكان است كه حلقه اتصـال انسـان بـه خـاك شود

.شود مكان يا سرزمين مى

و مكان بر اين باورنـد كـه نظر در حوزه انديشمندان صاحب فضـای دارای،مكـان«فضا

و ارتبـاطى درونـى بـا.)Logan & Molotch, 1987:47(» معناست آنچه كه شخص را در تعامـل

دهد، حس مكان قرين با معنا است؛ حس مكانى كـه ناشـى از ادراك ذهنـى محيط قرار مى

و احساسات خود از آن محـيط اسـت و؛ بـهافراد يك جامعه از محيط خود طوری كـه فهـم

و يك مى احساس فرد با زمينه معنايى محيط پيوند خورده عـاملى،ايـن احسـاس. شود پارچه

و منحصـر بـه و يك مكـان را بـه مكـانى خـاص فـرد بـرای افـرادی است كه يك فضا را

مى به شناختى، محيط انسان به تجربه حسـى، عـاطفى از ديدگاه روان. كند خصوص تبديل

و نــوعى. دربــاره محــيط نيــاز داردو معنــوی خاصــى ايــن نيــاز از طريــق تعامــل صــميمى

ايـن حـس،. پنداری با مكانى قابل تحقق اسـت كـه شـخص در آن سـكونت دارد ذات هم

و مكـان و مفاهيم فرهنگـى آن سـرزمين و حساسيت نسبت به روابط اجتماعى  سبب علقه

و باعــث تـداعى تجــارب مى و دســت شـود ای افــراد آن جامعــه يابى بـه هويــت بـر گذشـته

و مكـان وحـدت بـه وجـود،حس مكان«به نظر لينچ. شود مى عاملى است كـه ميـان انسـان

.)9: 1375لينچ،(» آورد مى

و مفـاهيم فرهنگـى صـورت از اين در،بندی شـود رو، مكان وقتى كه با روابط اجتماعى

و در قالـب فراينـدی اجتمـاعى معنـا مى و بـرای وابسـتگ بستر زمـان ان بـه آن مكـان، پـذيرد

مى. يابد وجودی متمايز مى و بـه اين وجودِ متمايز باعث و وابسـتگى عبـَتَ شود كه حس تعلق

.حس مسئوليت در قبال آن سرزمين به وجود بيايد،آن
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 زمان

) مكـان(دارد؛ يعنـى از يـك جهـت بـه خـاك1جغرافيايىانسان موجودی است كه وجهى

دي) بعـد مكـانى(وابسته اسـت و ايـن)بعُـد زمـانى(گـر بـه زمـان وابسـته اسـتو از جهـت ؛

و انضـمامى. نمايد فضامندی انسان است كه بحث سرزمين را مطرح مى ايـن،هر جسم عينى

و انسان نيز اين و مكانى را دارد بـه،تری نيـز دارد انسان چون ابعاد اجتماعى. گونه استبعُد زمانى

وع وجه زمانى خود در قالب تـاريخ جلـوه بيشـتبَتَ  و وجـه مكـانى آن در قالـب جغرافيـا ری دارد

و سرزمين برای انسـان اهميـت پيـدا سرزمين نمود بيشتری دارد؛ از اين رو، است كه بحث جغرافيا

و سرزمين بسيار بـيش از اهميـت قلمـرو بـرای حيوانـات اسـت؛،بنابراين. كند مى اهميت جغرافيا

و هم  جغرافيـا تعلـق اسـت، افتخـار.نمـود هويـتبلكه هم نمود فردی دارد، هم نمود اجتماعى

و جنگ است به،از طرف ديگر. است، نبرد .لحاظ فرهنگى نيز به سرزمين نيازمند است انسان

های هويتى هر ملتى است كـه احسـاس همـراه بـا آگـاهى يكى از پايه،سرزمين در واقع

وجوه زنـدگى يـك آورد كه همه نسبت به آن، تعلقى را برای افراد يك جامعه به وجود مى

و فرهنگـى در قالـب آن قلمـرو تعريـف مى و فرد از جهات مختلف سياسى، اقتصادی شـود

و ملل گوناگون خـود را در پيونـد بـا  اين موضوع در گذر تاريخ صادق بوده است كه اقوام

پردازان مختلف بر اين اعتقادند كه يك ملت رو، نظريه اند؛ از اين كرده سرزمينى تعريف مى

و قلمـروی خـاص تعلـق هنگام و پايـداری دارد كـه بـه سـرزمين ى احساس استمرار، تداوم

و در زندگى خود مرجع و دارای تداوم داشته باشد داشته باشد و سـرزمين. هايى ثابت مكان

و بايد تأمين را مى اگـر ايـن.)56: 1381گـل محمـدی،(هـا دانسـت گونـه مرجع كننده اين توان

و اگر مردمـى هويـت خـود را در قالـب سـرزمينتعلق وجود نداشته احساس و بـا باشد شـان

و اسطوره و خاطره نمادها و ها و دفـاع و ايثـار هـای آن سـرزمين تعريـف نكننـد، فـداكاری

.جنگ با سرزمين ديگر معنا ندارد

و اجتمـاعى گـاهى متــأثر از مكـان يــا همـين ويژگى هـای فرهنگــى، سياسـى، اقتصــادی

مىها سرزمين است كه انسان و را از يكديگر متمايز كرده، به مرزها معنا و وابسـتگى بخشـد

.شود موجب تعلق خاطر مى

1. geohistorical 
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 بخشى در عهد صفوی عناصر هويت

و دينى وجود نداشت پس از فروپاشى حكومت ايلخانان، در ايران هيچ نوع وحدت سياسى

ب و سلسلهن قدرتيو كشور دچار كشمكش ل سياسـى، های محلى شده بود كه بنا به دلاي ها

و مذهبى هيچ و سـازگاری بـا يكـديگر نداشـتند نظامى آلآل. گونـه توافـق مظفـر، چوپـان،

آل آل و جلاير، و خـون... اينجو، اتابكان و خـون ريـزی مرتب در حـال جنـگ بـا يكـديگر

و.)16: 1363مـزاوی،(بودند  ايـران در ايـن هنگـام دچـار نـوعى از تجزيـه سياسـى شـده بـود

د قدرت توانسـتند بـهر غياب يك دولت مركزی، اگرچه با شـرايط موجـود نمىهای محلى

كوشـيدند در فقـدان يـك حكومـت مركـزی حـداقل فكر تسلط بر كل ايران باشند، اما مى

و كنترل بر ديار خود را در دست گيرند فرمان .روايى، تسلط

كه آن به«گاه و عثمانيان در غرب دو لانـه زنبـور مثابه در پيرامون ايران، ازبكان در شرق

صفويان به صـحنه سياسـى ايـران.)35: 1388گل، صـفت(» به قلمروی ايران چشم دوخته بودند

و ايرانيـان بسـيار سـخن.وارد شدند و نقش سلسله صفويه در سرنوشت ايران درباره جايگاه

و ايـن دوره از تـاريخ  و حاكمـان آن دارد گفته شده كه همه آنها نشان از اهميت اين دولت

مى هـای تعيين ايـران را بـه يكـى از دوره تـرين نكـاتى را كــه شـايد مهم.كنـد كننـده تبـديل

و تأكيد كرده از اند، نقش محققين به آنها اشاره و آفرينى صفويان در استقلال سرزمين ايران

و هم چنـين اعـلام تشـيع در جايگـاه مـذهب رسـمى ايـران ديد گروهى، تشكيل دولتى ملى

كهو، چنين گفتهر برشمرد؛ از اين ظهـور سلسـله صـفويه،در تاريخ ايران پـس از اسـلام«اند

مند روايى بيگانه، ايران دوباره به كشوری قدرت ها فرمان نقطه عطفى است مهم؛ پس از قرن

و به رقابتى نزديك با امپراتوری عثمانى برمى؛شودو مستقل در شرق اسلامى بدل مى خيـزد

سَ  و خلافت عثمروَ داعيه مىری .)9: 1383سيوری،(» كند انيان را بر ممالك اسلامى رد

ظهور اين سلسـله را از نقـاط عطـف،نيز درباره نقش صفويان در استقلال ايران،لمبتون

و مذهبى ايران مى از تاريخ سياسى و معتقد است در دوره صـفويه بـود كـه ايـران پـس داند

مى قرن و مستقل دست م ها به حكومتى واحد و ذهب تشـيع در جايگـاه مـذهب رسـمى يابد

مى نقش از،ادوارد براون.)109: 1362لبمتون،(نمايد آفرينى و تأثيرگـذاری صـفويان را نقـش

و معتقد است و آسيا فراتر دانسته ظهور سلسله صفويه در ايـران در آغـاز قـرن«: حيطه ايران

ب و همسايگان آن، لكه عموماً بـرای اروپـا شانزدهم ميلادی، نه خصوصاً برای مملكت ايران
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.)15: 1369براون،(»شد نيز واقعه تاريخى بسيار مهمى محسوب مى

و پژوهش،بنابراين و ديدگاه همه تحقيق هم ها و ،چنـين واقعيـات تـاريخى های محققـان

و سياست و تأثيرگذاری دوره صفويه های اين دوره در سرنوشت گذاری حكايت از اهميت

ا و و حال ايران .يرانيان داردگذشته

و بيداری حـس مليـت در ايرانيـان، سرسلسله صفويه توانسته بود با توسل به مذهب تشيع

ــه و حاكميــت كشــوری را كــه ب و مــرج ــر تيمــور گوركــانى دچــار هــرج ويژه پــس از امي

را ملوك و بـا مركزيتـى و حكومـت مقتـدر الطوايفى شده بود، از آن وضـعيت نجـات داده

ا.گذاری كند پايه و با اقتدا به نياكان خـود تـلاش كـرد شاه سماعيل با توسل به مذهب تشيع

و رسميت. تواند گسترش دهد كه اين مذهب را تا مى بخشى به آن موجـب شـد ترويج تشيع

و  و دارای هويتى متمايز گردد كه ايران از جهتى از ديگر ملل همسايه مسلمان جدا گرديده

و بـا فتوحـات اين موقعى بود كه دولت عثمانى به منتهـ ای درجـه قـدرت خـود رسـيده بـود

.درپى در حال گسترش قلمرو تحت سيطره خود بود پى

و مانع جدی را در راه پيشروی و ظهور دولت مقتدر صفوی سد های امپراتوری عثمـانى

به هـيچ روی بـرای دولـت،اين وضعيت.كردمى ايجاد) فاتح قسطنطنيه(دوم سلطان محمد 

و مذهب تشـيع بـه عثمانى خوشايند نبود و سياسى بـزرگ مـانعى؛ زيرا ايران با وحدت ملى

به؛برای امپراتوری عثمانى تبديل شده بود ويژه بعد از انقراض خلافت اسلامى بـه دولتى كه

و خلافت بر جهان اسلام را داشتند با همـين. دست هلاكوخان مغول، ادعای جانشينى پيامبر

ا،نگاه مىامپراتوری عثمانى در واقع دانسـت كـه بايـد تحـت يران را جزئى از جهـان اسـلام

ايرانى كه به مذهب شيعه گرويده بـود،سيطره آن امپراتوری قرار داشته باشد؛ اما در اين سو

و مهد تشـيع شـده بـود، حاضـر نبـود اصـول خلافـت مسـلمين را در خانـدان  و رسماً كشور

.عثمانى بپذيرد

خش اين تقابل به و سلا ونتويژه با بدرفتاری عثمانى با شيعيان داخل امپراتـورینطيهای

و تـلاش در راه زنـده باعث زندهو در نتيجه،شد تشديد مى و شـدن حـس مليـت نگهداشـتن

ـ كـه او  و سپاهيان شاه اسماعيل و اين هر دو برای ايرانيان استوارساختن مذهب تشيع گرديد

مَ  و و رسميترا عامل احياء عظمت م جد ايران مىبخشى به ـ كـافى بـود ذهب تشيع دانستند

و گوش به فرمانى برخوردار سازد كه آماده هـر گونـه ايثـارگری تا او را از نيرويى جان نثار
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و دگـری رو، اولين رويارويى باشند؛ از اين و ايرانيـان خـود را در مقابـل غيـر هـا آغـاز شـد

و دينى ني و نبـرد.ز داشتنداحساس كردند كه نه تنها دگرسرزمينى بلكه دگراعتقادی جنـگ

و اعتقادشان؛با عثمانيان نيز يعنى و مذهب .جنگ برای محافظت از سرزمين

و يكپارچگى به دست و سـرمايه اتحاد ای ارزشـمند بـود، بـا دو محـور آمده كه غنيمـت

و نژادهايى را كه پـيش از ايـن جزيره و سرزمين ايران، همه اقوام و مذهب تشيع هـايى جـدا

و منـافع مشـترك كـرده بـوددارای منافع  ايـن. خاص خود بودند، در كنار هم دارای هدف

ظرفيتى را پديد آورده بود كه در اولين كاركرد خـود، صـفويان را در مواجهـه بـا،وضعيت

و مذهبى مدد مى اين اتحـاد:با توصيف اين موضوع معتقد است،بيانى. رساند دگرسرزمينى

ت و اين اتفـاق را بايـد يكـى از كيفيـاتو يكپارچگى در واقع در پرتو مذهب شيع ايجاد شد

آور تاريخ به حساب آورد كه چگونه يـك عقيـده مـذهبى توانسـت عناصـر نـژادی شگفت

و در تجديد حيـات ملتـى مـؤثر باشـد  در.)32: 1371بيـانى،(مختلف را در كنار هم قرار داده

مى اين بخش پنج عنصر هويت .شود بخش عهد صفوی بررسى

7Tی�ن ا�.ی�C\ �=�,= 

و قـدرت و استقلال ايران گـرفتن آنهـا، در اولـين استقرار حكومت صفوی با شعار تشيع

و تـوجيهى گام اين موضوع را به ذهن متبـادر مى كنـد كـه صـفويان از اسـاس بـا چـه ابـزار

و بـرای مـدتى طـولانى مقتدرانـه حكومـت  توانستند زمام قدرت را در ايران به دست گرفته

بي. كنند منابع مشروعيت حاكمان صفوی كدام است؟ يا اينكه حاكمـان صـفوی،ان ديگربه

و ايـن انديشـه دارای چـه بر اساس چه انديشه ای حاكميت خود را بر ايـران مسـجل كردنـد

و مبانى بوده است؟ مشخص به اصول و و مبانى كارگيری آنها برای كسـب كردن اين اصول

ا و محافظت از آن، نشانه و حكومت .نديشه سياسى حاكم در آن دوره استقدرت

و مبـانى يـا منـابع مشـروعيت برخلاف ديدگاه های گوناگونى كه محققين درباره اصول

ب و در جای خود نيز اهميت دارد، ن اكثـر محققـين اجمـاعى تقريبـىيسلاطين صفوی دارند

در. دانند وجود دارد كه منابع مشروعيت سلاطين صفوی را مركب مى ابتـدا صفويان اگرچه

و پشتوانه نيروهای صوفى قزلباش به ميدان آمدند، به مرور كوشيدند منبع مشروعيت  با تكيه

و حكومت خود را بر پايه انديشه بعُدی استوار خود را تقويتو تجهيز نمايند .سازند ای چند
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ها به نوعى بر اين نكته تأكيد دارنـد كـه شاهنشـاهى صـفوی بـر يـك منبـع همه پژوهش

ن ازاستوار :بوده؛ بلكه آنچه كه توانست دولت صفوی را پا برجا نگه دارد عبارت بود

و ادعای نيابت امام غايب) الف مقـام معنـوی)ب؛)با طرح ادعای سيادت(مذهب تشيع

.)25: 1388صفت گل،(نظريه سلطنت ايرانى)ج مرشد كامل در طريقت صفوی؛

و اسـ منابعى كه صفويان برای دست تقرار قـدرت خـود بـه آن متوسـل يـابى بـه اهـداف

و هـر،شدند هر يك به سهم خود از اهميتى ويژه در حاكميت آنهـا برخـوردار بـوده اسـت

وار بـه ايـن منـابع نيـز اشـاره گزيـده. گرفته است بخشى از هدف سياسى آنها را فرامى،يك

.تر نمايد تواند فضای بحث را روشن مى

�ی�نC\ S,T! ]ه^� 

ا عشری در جايگاه مذهب رسـمى كشـور تـازه ينكه اعلام تشيع اثنىراجر سيوری با بيان

آن مهم،)م1501(ق 907تأسيس صفويه در سال  ترين تصميمى بـود كـه شـاه اسـماعيل در

های قـدرت رهبـران شالوده يكى از پايـه«زمان گرفت، معتقد است تشيع اثناعشری در واقع 

و ايـدئولوژی سياسـى ترين عامل عشری را مهم او تشيع اثنى.»صفويه بود در تبليغات مذهبى

از صفويه مى و با اين نگاه كه صفويه با توسل بـه مـذهب تشـيع، خـود را مـدعى نيابـت داند

ترين پايه حكومت خود را تثبيـت كردنـد دانستند، مهممى)عج(طرف امام دوازدهم مهدی 

و اولويـت خاصـى صفويان برای تحكيم روزافزون ايـن عقيـده، اهميـت.)26: 1383سيوری،(

رو، تـلاش كردنـد از طريـق امـام هفـتم بيت قائل بودنـد؛ از ايـن برای انتساب به خاندان اهل

مى.برسانند8بيت پيامبر نسبت خود را به اهل كند كـه توسـل سيوری در جای ديگر بيان

و اعلام رسمى آن از سوی صفويان را،به مذهب تشيع در واقع توان يـك ايـدئولوژی پويـا

مىدر  مى خدمت صفويان قرار و داد كه از آن طريق توانستند بر انبوه مشكلات غلبـه كـرده

.)28: همان(های بعدی را پشت سر گذارند بحران

اگر بتوانيم انتخـاب مـذهب،با بررسى وضعيت شيعيان قبل از به قدرت رسيدن صفويان

ــه  ــه اعتقــادی ب و ن حســاب آوريــم؛ تشــيع از ســوی صــفويان را مصــداقى از تشــيع سياســى

از مى)18: 1369جعفريـان،(گونه كه رسول جعفريـان همان گويـد، صـفويان در ايـن انتخـاب

و هم و درايت .اند چنين جسارت برخوردار بوده نهايت زيركى
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مى. برانگيز است باره تأمل بيان سيوری در اين ترديد نبايـد كـرد كـه صـفويان«: گويد او

بـرای كسـب قـدرت بهـره بـرده بودنـد، از تشـيع طور كـه از تصـوف مرسـوم درست همان

بـرداری اثناعشری هم برای حفـظ آن اسـتفاده كردنـد؛ بـه بيـان ديگـر، آنـان از هـر دو بهره

.)148-147: 1380سيوری،(» سياسى كردند

ای های اصـلى صـفويان انگيـزه يكى از انگيزه، رو، در آثار اكثر محققين اين دوره از اين

و سرزمينى بوده است تا با تغيير موقعيت كشور عثمانى در نگاه ايرانيان، از كشـوری تـا ملى

و مـذهبى بتواننـد كشـور ايـران را از  دِگرسرزمينى و مدعى خلافت اسلامى به دندان مسلح

كه صـفويان بـا»الوطن من الأيمانحب«شعار. های دولت عثمانى، نجات بخشند ورزی طمع

ك و تمسك به مذهب تشيع آن را بازتوليد و نيـروی ايمـانى ردند، زمينـه اسـتفاده از ظرفيـت

و ايثـارگری توده و اقتـدار سـرزمين ايـران فـراهم بـرایهـا مذهبى را بـرای مجاهـدت احيـا

مى مى و مـذهب بـه تصـوير و مجاهد در اين راه را در قالـب مجاهـد راه ديـن و كرد كشـيد

و برقراری مذهب تشيع را برجسته مى .دنمو نقش سرزمين در احيا

و سـخت گيری قــرار تشـيع در آن مقطـع، از سـوی اقتـدارهای سياســى در نهايـت فشـار

ـ كــه تنهـا مـذهب تسـنن را مـذهب رســمى شـيعيان از طـرف قـدرت. داشـت های سياسـى

و اذيت قرار داشتند مى ـ در نهايت آزار های نابرخوردار هر روز بر مشكلات بخش. دانستند

مى های سنگين جامعه با پرداخت ماليات و نـدار تقسـيم اضافه و جامعه به دو بخـش دارا شد

مى،تشيع. شده بود و برادری را تبليغ مى برابری های تحـت توانست توده كرد؛ شعارهايى كه

و خرده بنابراين رهبران تشيع با دهقانان، پيشه«. ستم را جذب كند مالكان دارای دشـمن وران

ماننـد حركتـى كـه صـفويان آغـاز كردنـد، در حركتـى؛)36: 1386نويدی،(» مشتركى بودند

مى بينى چنين وضعيتى پيش .نمود پذير

�ی�نC\ .0� ز�,8 ای�ان در�= 

گيری قـدرت را نمودنـد؛ نگاه به شرايط ايران در مقطع زمانى كه صفويان عزم به دست

و شرايط همسايه غربى ايـران به بـه خـوبى روشـن) دولـت عثمـانى(ويژه نگاهى به وضعيت

و،د كه صفويان در آن عهدكن مى و اسـتمرار قلمـرو توانستند تأثيری مانـدگار در پايـداری

.فرهنگ ايران داشته باشند
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ب و ايمانى و عثمـانى شـدياعلام مذهب تشيع باعث ايجاد مرز عقيدتى از.ن ايـران دفـاع

و نه تنهـا خواهى عثمانى سرزمين در برابر زياده جنـگ ها، نه جنگ در برابر خلافت اسلامى

و  و سـرزمين و دفاع از سرزمين ايران شيعه بود كه با عثمانى در قلمرو سرزمينى، بلكه جنگ

و مذهب تباين داشـت و سـرزمين آن نجات. در اعتقاد و ايـن نگـاه بـرای ايـران دهنـده بـود

و سياسـى داد،بـه دولـت صـفوی«طور كه سيوری معتقد است آن سـيوری،(» هويـت ارضـى

.)2: 1377هينتس،(باره ديدگاهى به همين مضمون دارد هينتس نيز در اينو والتر)29: 1389

مى،نتيجه اينكه و الهى و امامت را امری منصوص و بـه ديدگاه شيعه كه خلافت دانست

و اينكـه هـيچ نظـامى بـدون ارتبـاط بـا7فرزندان على مشـروعيت» بيـت اهل«تعلق داشت

و بـهشد شيعيان در ايران خود ندارد، باعث مى دنبال را از نظام خليفگى عثمانى متمايز بدانند

به نظام سياسى باشند كه حق اهل و ايـن يعنـى بيت را بـه رسـميت گيری شـكل؛شـمارد

و سياسى متمايز در برابر عثمانى كه از ديد آنـان ماننـد غاصـبين خلافـت صـدر هويت ملى

.اسلام بودند

�ی�نC\ ف�_! 

ت ،تصـوف«: اند صوف است كه آن را چنين معنا كردهيكى از منابع مشروعيت صفويان،

و طريقه زاهدانه اعِـراض از دنيـا، بـرای روش و و تزكيه نفـس ای است بر اساس مبانى شرع

و سير به طرف كمال .)7: 1372سجادی،(» وصول به حق

و:كـوب دربـاره تصـوف در وجـه اجتمـاعى معتقـد اسـت عبدالحسين زرين مـؤثرترين

مىپايدارترين حركت  شـود آن را نهضـتى اجتمـاعىو تأثير اجتماعى تصوف در ايران كـه

و شـيعى انجاميـد دانست، دعوت صفويان بود كه بـه شـكل و حكومـت ملـى گيری دولـت

.)49: 1376كوب، زرين(

و رهبـران خـود ،از نظر دور نيفتد كه در حركت صفويان، رابطه پيروان تصوف با مرشد

و مريدی بوده است اعقـاب شـاه اسـماعيل توانسـتند از نيروهـای،با همين نگـاه.رابطه مراد

و شاه اسماعيل  قزلباش مردانى جنگجو بسازند كه سرسپردگى خاصى به مرشد خود داشتند

از.كم در آغـاز امـر اهـداف خـود را پـيش ببـرد با استفاده از همين ظرفيت توانسـت دسـت

كه اين عنوانى صـوفيان، نقـش آنـان بـهبا توجه به خاستگاه طريقت«رو، گفته شده است
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بـر مبنـای همـين نقـش بـود كـه. واجد اهميت بود،مرشد برای مريدان طريقت صفوی

» دســت آورنــد توانســتند قــدرت سياســى را بــا يــاری همــين هــواداران پرشــور بــه صــفويان

.)27: 1388گل، صفت(

و اين همـه تـأثيرات گسـ و جنبشى كه در ظاهر در پرتو تصوف ايجاد شد و نهضت ترده

و مبانى اعتقادی تصوف توجيـه نمـود؛  ماندگار به جا گذاشت را شايد نتوان مطابق با اصول

و مؤلفـه و مبانى اعتقادی صـوفيه را دارای ظرفيـت داننـد ای نمى چراكه اكثر محققين اصول

و بروز نهضتى آن هم به اين گستردگى شود .كه بتواند منجر به ظهور

از واقعـى چـون بـهاكثر محققين معتقدند تصوف و و شـهود معنـوی بـود دنبال مكاشـفه

توانسـت بـه ايجـاد يـك نهضـت نمى،كرد كه حالت ايسـتا داشـت انسان چيزی را طلب مى

.)16: 1374بوركهارت،(منجر شود 

از تنهاشود ناشى از اعتقادات صوفيانه نهضت صفويه را نمى و بسـياری به حسـاب آورد

خانقاه خـود را در اردبيـل،رند كه آن زمان كه شيخ صفىمحققين به اين نكته اشاره دا

و جنـبش سياسـى نبـوده اسـت؛ امـا بـا توجـه بـه،برپا كرد هرگز در فكر ايجاد نهضت

رامى،صفى پذيرش مذهب تشيع از سوی خاندان شيخ و نهضـت صـفويان توان حركت

و مـرادی های تشيع دانست كه آنها توانستند در كنار آن از رابطـ ناشى از آموزه ه مريـد

ران هـواداران خـود نيـز داشـتند، در راه نهضـت خـود حـداكثر بهرهيكه در بـ بـرداری

.بنمايند

و آموزه آن رسول جعفريان از اساس يكى از عوامل تمايل صوفيان به مذهب تشيع هـای

پ،داند كه صفويان از زمانى كه به فكر مبارزه سياسى افتادند را همين امر مى يـدا اين توجه را

در كردند كه با تصوفى كه مبانى آن بر دوری از حوادث دنيا استوار شده است، نمى توان پا

و نمى چـون ايـن مـرام بـه منظـور«توان آن را الگوی مبارزه قـرار داد؛ مسير مبارزه گذاشت

و گوشه به عزلت و اينك وقت آن رسيده بـود تـا اعتقـادی بـه صـحنه نشينى وجود آمده بود

جـای،بـدين جهـت تشـيع؛اند با قدرت سياسى دنيـوی نيـز ارتبـاط داشـته باشـدآيد كه بتو

البتـه صـفويان؛شدن اين مسير با باز.)76: 1370جعفريـان،(» محكمى در كنار تصوف پيدا كرد

و عدالت توانستند ظرفيت ظلم مى و شـور صـوفيان ستيزی خواهى مذهب تشيع را در حركت

.د به بهترين شكل به كار بگيرندقزلباش در مسير مبارزه سياسى خو
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و تصوف مشـروعيت و بـه انديشـه مؤلفه ديگری كه در كنار تشيع بخش صـفويان بـوده

ــن دوره شــكل مــى ــران در اي از سياســى اي ــارت اســت ــا انديشــه: داده، عب نظــام ســلطانى ي

ــت دارد ايران ــانى در آن محوري ــاهِ آرم ــه ش ــهری ك ــانى در اند.ش ــاه آرم ــى ش ــه سياس يش

و چنـين شـاهى ايران و قهـر خداونـدی اسـت مُظهر صفات لطف و مَظهر عـين،شهری،

و سياست كه در همه سياسـت توأمان. شريعت است های دوره اسـلامى نامه بودن ديانت

شـهری اسـت ترين مفـردات انديشـه سياسـى ايران تأكيد شده، يكـى از اساسـى ايران بر آن

.)168: 1375طباطبايى،(

مى،شهریه در انديشه سياسى ايرانآنچ » فرّ ايزدی«كند شاه آرمانى را از ديگران متمايز

و وجـود او باعـث دگرگون،شاه آرمانى در اين انديشه. است شـدن بنيـادين فرّ ايزدی دارد

مى مى و خوبى جای بدی را .گيرد شود

. ويان اسـتبخش صـف تلفيق اين عناصر چندگانه مشروعيت،آنچه از اين پس مهم است

و ظـرف تشـيع، مشـكل خـود را بـا اگرچه صفويان توانسته بودند با ريختن تصوف در قالب

و دنياگريزی تصوف حل كنند، يكى از چالش های اساسى آنان نيز تكيه بـر نظـام انزواطلبى

شـهری گونه كه در انديشه ايران شهری بود كه اين نظام بدان سلطانى برگرفته از انديشه ايران

مىتعري ترين اصـلى،كه تشـيع توانست با مبانى مذهب تشيع تطبيق يابد؛ در حالى شد، نمىف

و بعــد از آن ضــرورت،بخشــيدن بــه ايــن مــذهب رســميت،پشــتوانه نهضــت صــفويان بــود

مى ها را اجتناب سازگاری اين مؤلفه بـ.نمود ناپذير ون انديشـه ايرانيتعـارض اصـلى شـهری

و،شهرید كه در انديشه ايرانش مذهب تشيع از آنجا ناشى مى شاه آرمانى محوريت داشـت

ايـن نگـاه بـه شـاه يـا حـاكم،چرخيـد؛ امـا در مـذهب تشـيع همه چيز حول محـور شـاه مى

.پذير نبود توجيه

و راهنمـايى،آنچه در مذهب تشيع محوريت دارد اجرای احكام شريعت تحت هـدايت

و صفويه گونه نسبتى با اين جايگاه داشـته باشـد؛ توانست هيچ نمى،امام دارای عصمت است

.شد البته اين مشكل فقط به صفويه محدود نمى

و« انديشه سياسى شيعه تمام الگوهای حكومتى را، از آن جهت كه فاقد عنصـر عصـمت

و غيرشــرعى مى و در نتيجــه امامــت هســتند، نــاقص از،بســياری از شــيعيان،شــمرد خــود را
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رو، صفويه به روايتـى از اين.)21: 1349كليفورد ادموند،(»دشركت در دولت كنار كشيده بودن

مى رو به شجره هـر چنـد كـه. ای تـرميم نمايـد آورد تا بتواند ايـن فاصـله را بـه گونـه سازی

تواند اهداف آنها را پوشـش داده اين مسير نمى،دانستند با وجود مرجعيت شيعه صفويان مى

.و موجب آسودگى خيال آنان گردد

خـارج» تقيـه«علمای شيعه از اينكه به بركت دولت صفوی، تشيع از حالت«فى نيز از طر

و بــه ايــن حــد از رشــد رســيده بــود، بســيار خرســند بودنــد  معنای بــه،ايــن خرســندی. شــده

و يا نايـب او نبـود؛ بلكـه همـواره بـر ترسـيم نمونـه فراموش كردن حكومت آرمانى معصوم

ر آل، غصبى ايده و لزوم عايت شرايطى بسيار سخت از سوی حاكمـان تأكيـد بودن حكومت

.)216: 1384فر، طباطبايى(» كردند مى

كه اين به«گونه بود طور كلى از وضع خود راضى بودنـد؛ در سلطنت صفوی، مجتهدين

و در جايگاه نواب عام امام غايب غصـب كـرده،زيرا اگرچه پادشاهان حق آنان را در عمل

ش منـد بودنـد يعى صفوی، به رغم غصب ايـن حـق، از قـدرتى بهرهبودند، اما آنان در دولت

.)91-90: 1372سيوری،(» يافتند كه در يك حكومت سنى، هرگز به آن دست نمى

مى شيعى در بودن دولت صفوی شرايطى را ايجاد كرد كه مجبور بودند به حضـور خـود

و برای اين مشـروعيت بـه مرجعيـت نيازمنـد  رو، بودنـد؛ از ايـناين جايگاه مشروعيت دهند

و رهبـری،در اين عصر«گفته شده است كه  و نهـاد مرجعيـت دو نيروی عمده نهاد سلطنت

های جدی با يكديگر داشـتند؛ امـا تعارض،اين دو نيرو. اند طور مقارن گسترش يافته دينى به

و نياز شديدی كه نهاد سلطنت به كسـب  به دلايل مختلف، از جمله داشتن دشمنان مشترك

و حمايـت از شـيعيان داشـت، بـام و نهاد مرجعيت به گسترش قلمرو مذهبى شروعيت دينى

.)20: 1385زايى،لك(» هايى داشتند يكديگر همكاری

 گيری نتيجه

شد همان و محققينى كه دربـاره دوره صـفويه اكثر صاحب،طور كه پيش از اين اشاره نظران

و پژوهش پرداخته ه به تحقيق و با تكيه بر مىاند شـود بـه ايـن درك، مه آثـار بـه جـا مانـده

و جمع و انديشه سياسى اين دوره بر سه عنصر يـا استنباط بندی رسيد كه مشروعيت صفويان

و انديشه ايران«سه محور،  .مبتنى بوده است» شهری تشيع، تصوف
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و برپانگهداشتن ايرا بررسى هر يك از اين عناصر كاركرد تعيين ن كننده آنها را در زنده

و تماميـت ارضـى آن بــه خـوبى نشــان و اســتقلال و مرزهــای ايـران و حفاظـت از سـرزمين

.دهد مى

و اعــلام آن از ســوی صــفويان، ايــران را وارد مرحلــه رســميت مــذهب تشــيع در ايــران

و شبهه،جديدی از حيات سرزمينى كرد كه در آن ای نيست؛ بـه ايـن دليـل جای هيچ شك

مى با تشيع،كه ايران از اين پس آن شناخته از همـه همسـايگان،شد؛ تشيعى كه وجه مميـزه

ای اين نكتـه. ويژه همسايه غربى يعنى عثمانىِ مدعى رهبری جهان اسلام بود مسلمان خود به

پس. كننده در هويت سرزمينى ايران بود تعيين مرز ايران با عثمانى ديگـر هـيچ وجـه،از اين

و قلمـرو مشـترك،اگر پيش از اين؛مشتركى نداشت هر دو مرزهای خلافـت اسـلامى بـود

و،داشت، بعد از اين در قالـب»الـوطن مـن الايمـانبُحُـ«قلمرو مشـترك وجـود نداشـت

طور خـاص های تشيع برای حفـظ مرزهـای ايـران، يعنـى مرزهـای سـرزمين تشـيع بـه آموزه

و محوريت پيدا كرد و مرزهايى بود،مرزهای سرزمينى ايران. برجسته شد كه اسلام حقيقـى

و اسلام اهل تشيع را از مرزهـای اسـلام غاصـب خلافـت متمـايز مى و ايـن جـدايى سـاخت

و منطقى حتى در ديد خود عثمانى،تمايز ها بود؛ اگرچه پـذيرش آن بـر ايشـان امری بديهى

.نمود بسيار سخت مى

مى اين تمايز آشكار يعنى شكل و مـذهبى باعـث دِگر سـرزمينى ا گيری  يرانيـانِ شـد كـه

و مشتاقِ و نسـل كه مـدت-مذهب شيعه تشنه از های طـولانى و شـكنجه اندرنسـل در آزار

و زمـانى را در تقيـه بودنـد و يا در مبـارزه اكنـون بـرای دفـاع از-طرف نظام خلافت بودند

و بـه كه در وضعيت جديد آنها را به-ها سرزمين خود در برابر عثمانى لحاظ لحاظ سرزمينى

مىدِ مذهبى  و جان گرخود و تلاش و ايـن اتفـاقى بـود ديدند از هيچ جهد فشانى دريغ نكنند

و دفــاع از ســرزمين هــم كــه تضــمين و اســتقلال ســرزمينى ايــران بــود كننده هويــت ارضــى

و هم رسالتى ملى؛ اما تصوف نيز با توجه به نگاهى كه صـوفيان قزلبـاش فريضه ای دينى بود

و مرشد خود يعنى صف و در اين راه) كم در آغاز امر دست(ويان به مراد از هر گونه،داشتند

و بذل جان دريغ نمى هـزاران نفـر از آنـان آمـاده،ترين اشـاره كردند، به كوچك ايثارگری

و حاضر بودند حتى بدون سلاح برای تـأمين رضـايت مرشدشـان بـا نبرد با دشمن مى شدند

توانسـت در جهـت اهـداف سياسـىمىمجهزترين دشمنان تا آخرين قطـره خـون بجنگنـد، 
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و دفـاع از ايـن سـرزمين نقشـى تعيين كننـده داشـته صفويان در حفظ استقلال سرزمين ايران

و از جان و عشق و اين همه شور و،گذشـتگى باشد تضـمينى بـرای دفـاع از هويـت ارضـى

.سياسى ايران بود

ا انديشه ايران لگـو گرفتنـد، در رأس شهری كه صفويان نيز نظام سـلطنت خـود را از آن

دهنده واحـد تـرين عنصـر تشـكيل مهم«آن حاكم دارای فرّه ايزدی قرار داشت؛ يعنى اينكـه 

.)30: 1373رجايى،(» نهاد شاهى بود،سياسى

از،فرهنگ رجايى اين رويكرد را نسبت بـه حـاكم در انديشـه سياسـى ايرانشـهر ناشـى

مى نگاه يكتاپرستى ايرانيان مى و پيامـدی كـه آيـين يكتاپرسـتى بـرای انديشـه«: گويـد دانـد

و شأن شاه گـذارد ،اگـر يـك خـدای واحـد. سياسى ايرانيان داشت، تأثيری بود كه بر مقام

و زمين هـم بـه يـك حـاكم بيشـتر نيـاز دايره وجود را نظم مى دهد، پس در عرصه سياست

مى نيست؛ البته همان های خاص باشـد بايست دارای ويژگى طور كه خواهيم ديد، اين حاكم

و منزلت شاهى دانستو هر كس را نمى .)60: 1372، همو(» توان شايسته پذيرفتن مقام

برای هر فرد يا هـر قشـری از جامعـه،شهری در هر صورت مطابق با انديشه سياسى ايران

بـر اسـاس ايـن انديشـه. كاری وجود دارد كه بايد مطابق با آن عمـل شـود يك نوع خويش

و مصداق نفـرين،نوعى ناشكری،گرفتن در واقعكمو كارها را دست بودن فنونذی« نمودن

كـاری حاكمـان از يـك سـو بـر اسـاس همـين انديشـه، خـويش.)62: همـان(» خدايان اسـت

و از سـوی ديگـر جهان مطـابق انديشـه سياسـى.)19: 1373رجـايى،(داری بـود جهـان،گيری

ُ شهری كه صفويان آن را بخشى از مشروعي ايران ب و مىت دانسـتند، عدی از انديشـه سياسـى خـود

مى بزرگ .كردند ترين وظيفه خود را نيز حفاظت از ملكو مملكتو سرزمين ايران اعلام

از اين گونه بود كه اين عنصـر از انديشـه سياسـى عصـر صـفوی نيـز در جهـت حفاظـت

و حاكم بـر و هويت سرزمينى ايرانيان قرار داشت و تماميت ارضى ای اينكـه دچـار استقلال

و قهر خداوند نشود مى بايد به خويش،غضب و كار ويژه خود عمل و اين يعنى كاری ؛كرد

و مرزهای ايران در برابر دشمنان .تضمين امنيت سرزمين

مى همه مؤلفه شـود از جهـت سـرزمينى دارای ها يا عناصر انديشه سياسى عهد صفوی را

و،و رويكـردی خـاصكاركرد مشخص دانست كه هر يـك بـا ديـدگاه  هويـت سـرزمينى

.تماميت ارضى ايران را در بردارد



و عناصر  109 اجتماعى در انديشه صفويان بخش مشروعيتواكاوی نسبت هويتِ سرزمينى

و انديشه سياسى صفويان:1انگاره  نمودار سرزمين

در؛صفويان با بازتوليد دو مؤلفه از انديشه سياسى خـود و نظـام سـلطانى يعنـى تصـوف

و ترين مؤلفه يعنى تشيع، توانس اصلى ها بخشـيده خاصى به اين مؤلفه هماهنگىتند سازگاری

و برقراری  ـ ملـت«و در جهت مشروعيت اجتماعى خود در» دولت و متمـايز گـام برداشـته

و سرزمينى ايران در عصر خود  و تضمين استقلال سياسى و متمايز ايجاد يك هويت مستقل

.بيشترين نقش را ايفا نمايند
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شناسى واكاوی الگوی امتناع نظريه جامعه
و علوم اجتماعى اسلامى در ايران

*سيدمهدي اعتمادي فرد

 **نيا طيبه صدوقي
 چكيده

و لوازم اجتماعى كه در آن امكان بروز يافتند، از مسائلى زمينه،ساختار درونى علوم اجتماعى اسـت ها
با،در اين ميان. اخير توجه بسياری را متوجه خود كرده است های كه در دهه بهبرخى هـا تفاوت توجه
و در قياس با سـاير جوامـع داشـته، بـهو مشابهت هايى كه علوم اجتماعى در سير تحول خود در داخل

درهگيـریو رشـد جامع نحوی طرح مسئله كردند كه جريان اصلى را متوجه ملزومات شـكل شناسـى
رويكرد قايل به امتنـاع نظريـه،يكى؛دو الگويى كه در مقاله حاضر مورد توجه قرار گرفته. ايران كنند

و ديگـری علمـىشناختى است كه در برخى محافـل جامعه الگـوی علـوم،مـورد توجـه قـرار گرفتـه
مى. اجتماعى اسلامى است حال بـه، امـا تـا ايـن دو الگـو نيازمنـد بحـثو بررسـى اسـت،رسـد به نظر

شناسـى هرگونه بسط يا گشايش تئوريك در حوزه جامعه. مواجهه با آنها عمدتا رد يا انكار بوده است
در ايـن. شناسـى يـا علـوم اجتمـاعى اسـلامى اسـت بخشيدن به دعوی امتناع نظريـه جامعه نيازمند دقت

و روش اسنادی، ساخت تحقيق با استفاده از تكنيك مصاحبه نيمه يـن يافته و همچن ابتـدا اصـول ايـن نظريـه
و دلايلو مستندات ارائه شناسى در مقايسه بـا علـوم وضعيت امتناع نظريه جامعه شده برای آن بررسى شده

و دلايل مدافعانو منتقدان اجتماعى اسلامى با توجه به انگيزه آن. شـده اسـت واكاویها نتـايج حـاكى از
يـب علـوم اجتمـاعى در ايـران، مثابـ است كه صحبت از وضـعيت امتنـاع به حكـم قطعـىو معنای بـهه آس

و يا از بين شـناختى نيسـت، بلكـه رفتن هرگونـه امكـان انديشـه جامعه صادرشده مرگ علوم اجتماعى
به معنای به نشـان همچنين بررسى مباحث مربوط به علوم اجتمـاعى اسـلامى. شده است كاربرده مشخصى

.ات لازم، ملزوماتو اقتضائات علم مورد توجه قرار نگرفته استدهد، علاوه بر عدم ارائه جزئي مى

ها كليدواژه
.شناختى پردازی، نظريه جامعه شناختى، علوم اجتماعى اسلامى، نظريه شناسى نظری، امتناع انديشه جامعه آسيب

 etemady@ut.ac.irاندانشگاه تهر شناسى جامعهعضو هيات علمى گروه*
 sadoughi1989@gmail.com دانشگاه علامه طباطبايى شناسى جامعهدانشجوی دكتری **

ـ پژوهشى فصلنامه  علمى
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و بيان مسئله مقدمه

ــناختى جامعه ــول ش ــه اص ــوازم روش از جمل ــه دارای ل ــى ك ا شناس ــى ــناختى مهم ــت، ش س

و ابتنای اين بازانديشانه در مقايسـه بـا سـاير. گونه شناخت بر وضـعيت اجتمـاعى اسـت بودن

و تبيـين شناسـى فهمـى زمينه های اجتمـاعى، جامعه شناخت منـد اسـت كـه در پـى توصـيف

در بسياری از تلاش. آيد های بغرنج اجتماعى در شرايط مدرن برمى وضعيت  های آكادميك

ا قالب بـا ايـن حـال هنـوز فاصـله١.دهنده چنين تلاشى اسـت ين زمينه، نشانهای مختلف در

و اتقــان چنــين شــناخت قابــل ــا اعتبــار ــه منظــور زمينه تــوجهى ت منــدكردن الگوهــای هايى ب

.)4: 1390توفيق،(تجربى داريم-شناختى ايرانى مبتنى بر مطالعات تاريخى جامعه

مندكردن آن متمـايز سازی يا زمينهمىبو برایها شناختى را از تلاش آنچه شناخت جامعه

و اهميتى است كه بـرای شـناخت وضـعيت،كند مى از اولويت های اجتمـاعى معاصـر فـارغ

و زمينـه ارزش و هنجارهای تجويزی است كه خود از دل اقتضاءات ميـدانى ای ضـرورت ها

اعى شـناختى در سـاحت علـوم اجتمـ هـدف از الگوهـای جامعه،بـه عبـارت ديگـر. اند يافته

و مشـاور سياسـت معاصر، آن حوزه گذاری ای از مطالعات اجتماعى نيست كه در مقام داور

از اجتماعى ايفای نقش مى و بر اساس فهمى مهندسى«و با رويكرد» وضعيت مطلوب« كند؛

مى به آسيب» اجتماعى ؛ چراكه چنـين دانشـى همچـون)4:همان(پردازد شناسى وضع موجود

از رشته رو، الگوهـای از ايـن. جمله علوم پزشكى بيشتر به فن شباهت دارد تا علمهای بالينى

شناســى گرچــه دارای اقتضــاءات مهندســى هــای جامعه شــناخت اجتمــاعى مــدرن در قالب

و دانش هنجاری  يعنـى(اجتماعى است اما برخلاف آنها تمايزی منطقى ميان دانش وجودی

و شناخت آنچه بايد باشد ای شود تا بتواند به اقتضاءات زمينهمىفرض) شناخت آنچه هست

.)88: 1390وبر،(و عملى خود نيز بهتر دست يابد

 شـناختى ممكن است اين اشكال در بدو امر به ذهن متبادر شود كه الگوی نظـری جامعه

از همايش.1 وضعيت علوم اجتماعى در آموزش: های متعددی در اين زمينه برگزارشده كه برخى از آنها عبارتند
ا)1370(و توسعه شناسى جامعه؛)1367(و پرورش ؛ مسائل)1377( جتماعى در ايران؛ وضعيت آموزش علوم

و مفهومى؛ كنكاش)1386(؛ علم بومى علم جهانى؛ امكان يا امتناع)1385( علوم اجتماعى ايران های نظری
و چالش)1387( ايرانۀجامع دربار² و)1389(ها؛ علوم اجتماعى در ايران؛ دستاوردها ؛ تفكر اجتماعى
).1394( هشت دهه علوم اجتماعى؛)1390( معاصرۀدر خاورميان شناسى جامعه
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و گيرافتـادن،اگر به نتيجه مفيدی جهت بهبود شرايط اجتماعى نينجامد نوعى فرار از مسـئله

در مقابـل، گولـدنر كـه از جملـه منتقـدين رويكردهـای. گوهای ذهنى استدر برج عاج ال

بخش نسـبت بـه های آگـاهى شناختى است نيز معتقد اسـت بـدون نظريـه گرايانه جامعه تقليل

؛درك كنـد،گونـه كـه هسـت وضعيت وجودی، امكان ندارد فردی قادر باشد مسائل را آن

مى،در واقـع. باشـد چه رسد به اينكه در پى بهبود يا تغيير شـرايط كننـد افـرادی كـه گمـان

توانند كار تحولات جامعه را از نظريـات مربـوط بـه آن جـدا كننـد، بـدون نظريـه عمـل مى

و امكـان شان قابل بررسى علمى يا بازانديشى روش كنند، اما عملكرد ادعايى نمى مند نيسـت

پ. تصحيح يا جبران از آن سلب خواهد شد ى استفاده از يك نظريـه به عبارت ديگر، اگر در

مى نباشند، در آن صورت ناآگاهانه تحت تاثير نظريه آن ای قرار به گيرند كه دنبال خود ها را

تسليم نوعى حالـت بيگـانگى،های خود نيستند چون قادر به درك نظريه،واقعدر. كشد مى

.)23و1368:22گولدنر،(اند اند كه خود عليه آن قيام كرده شده

س آنچه ذكر شد، هرگونه مواجهه با وضعيت اجتمـاعى در شـرايط معاصـر ايـران بر اسا

های خاص خود نيز هست، لاجرم سرشار از رويكردهـای نظـری اسـت كه دارای پيچيدگى

به كه مى و نحو آگاهانه تواند و اصلاح قرار گيرد يـا ناآگاهانـه طردشـده ای مورد بازانديشى

ضرورت بازانديشى در شـناخت نظـری،اهميت دارد آنچه. امكان اصلاح آن از دست برود

و رويكردهـايى اسـت كـه گروه جامعه نقـد يـا بـرایهـای مختلـف شناسانه معاصر در ايران

پرسـش اصـلى در مقالـه حاضـر بـه چيسـتى الگوهـای مختلـف. انـد اصلاح آن اتخاذ كرده

و موانع شناخت نظـری جامعه بازانديشى در ارتباط با ظرفيت و ها لـوازم آن مربـوط شناسـى

های اجتماعى نيز دشوارتر امكان نقد يا اصلاح وضعيت،ای بدون توجه به چنين مساله. است

و چگونگى چنـين بازانديشـى،مساله اصلى در مقاله حاضر. شود مى هايى معطوف به چيستى

ــه وضــعيت خودآگاهى. اســت ــا نســبت ب ــين،رو های اجتمــاعى پــيش هــای م ــه چن منــوط ب

موضـوع. شناختى در ايران است گرفته در باب الگوهای نظری جامعه صورت های بازانديشى

بـه منظـور. مطالعه در مقاله حاضر به صورت درجه دوم الگوهای نقادانه در اين زمينه اسـت

گويى به مساله اساسى تحقيـق، بـه بررسـى دو رويكـرد اصـلى در ايـن زمينـه پرداختـه پاسخ

ان مى و و مدافعان خاصى نيز دارد گيزهشود كه هريك مبتنى بر اصول :هايى است

و ضـرورت علـى-ای در ايـران قائلين به امتناع چنين انديشه،دسته نخست رغم اهميـت
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شناختى به منظور تبيين وضعيت باور دارند تاكنون الگوهای نظری جامعه،ايشان. است- آن

و لحاظ لـو اند در عين تاريخى كنونى ايران عمدتا نتوانسته ازم انسـانى كـه لازمـه علـوم بودن

و چگونگى روابـط بـين آنهـا را روشـن كننـد از ايـن. اجتماعى است، تاثير متغيرهای اصلى

به شناسان كمتر قادر بوده جامعه،منظر و تحليلـى بـه بررسـى مسـائل اجتمـاعى اند طور تبيينى

و اجتماعى خود داشته باشند و دانشى متناسب با موقعيت تاريخى ر اسـاس چنـينبـ. بپردازند

مـا در وضـعيتى دوگانـه قـرار داريـم؛ از سـويى يـك گـرايش نظـری در علـوم،رويكردی

های جديد، اين نظر را به وجود آورده كه ايـن اجتماعى ايران وجود دارد كه دائما با ترجمه

علوم اجتماعى ما به شـدت،از سوی ديگر؛رفت از اين وضعيت عمل راهى است برای برون

پ و گستردهدرگير نوعى ای شـده كـه تـاكنون راهـى بـه واقعيـت بـاز وزيتيويسم عاميانه

. است نكرده

های متعلـق بـه علـوم اسـلامى تـلاش كسـانى هسـتند كـه براسـاس خاسـتگاه،دسته دوم

از ای برای گشودن طريقى بر چنين زمينه كنند تا زمينه مى و شـناختى معتبـر مندكردنى بيابنـد

مى. ارايه دهندوضعيت كنونى اجتماع ايرانى  ،كننـد از جملـه اهـدافى كـه ايـن دسـته دنبـال

و ضـرورت دسـت های متاثر از الگوهای نظری جامعه نقادی ساير خودآگاهى يابى شـناختى

مُ  . لهم از علوم اسلامى استبه شناختى

 روش پژوهش

ه با توجه به دو رويكرد اصلى مورد توجه در مقاله حاضـر، ابتـدا بـه بحـث از الگـوی نقادانـ

و مسـتندات آن پرداختـه تـرين مهمشناختى با تاكيـد بـر امتناع نظريه جامعه دعـاوی، دلايـل

به. شود مى ترين چهره ايـن جريـان عنوان شاخص برای اين منظور، آرای سيدجواد طباطبايى

و تحليل قرار گرفته است اهميت نگرش انتقادی سيدجواد طباطبـايى دربـاب. مورد واكاوی

مىشنا نظريه جامعه او ختى از آنجا روشن و مباحث متعددی درباره نظـرات شود كه جلسات

مى های جامعه توسط انجمن و محققان در اين حوزه برگزار همـين امـر موجـب. شود شناسى

نقدهای ترين مهم،در اين مقاله. های انتقادی او نيز رواج يابد شده تا نقدهای فراوانى به ايده

و تامل قرار گرفته استمرتبط با پرسش اصلى مقاله  از سـوی ديگـر، در بحـث. مورد توجه

و متفكـران از آرای معطوف به اسلامى سازی علوم اجتماعى عمدتا آرای مربوط به محققان
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و،های اخيـر رواج يافتـه در اين حوزه با تاكيد بر مباحث كليدی كه در سال مـورد بررسـى

.گيرد ارزيابى قرار مى

ای كتابخانـه-شناختى از طريق روش اسنادی امتناع نظريه جامعههای مربوط به بحث داده

شـناختى با توجه به مباحث انتقادی كـه الگـوی امتنـاع انديشـه جامعه. آوری شده است جمع

مى برانگيخت، مهم رو، ابتدا ادلـه از اين. گيرد ترين نقدها به اين رويكرد نيز مورد توجه قرار

ب ازمربوط به الگوی امتناع با توجه و اسناد بـا روش تحليـل:ه اسناد موجود اعم كتاب، مقاله

شناسان نيـز بـا توجـه سپس ادله منتقدين اين رويكرد در ميان جامعه. گردد ثانويه ارزيابى مى

و گفتارها واكاوی مى1ها، به تحليل سخنرانى و ادله گروه. شود متون در مرحله بعد، دعاوی

مىسازی علوم اجت دوم در حوزه اسلامى يابى بـه روش اصلى برای دست. شود ماعى ارزيابى

و مصاحبه گيری نحوه نمونه. های عميق بوده است اين هدف دو تكنيك اصلى تحليل ثانويه

و هدفمند بوده است به صورت گلوله پس از استخراج اسامى افرادی كه در اين زمينـه. برفى

و تاثير بيشتری بودنـد، زمينـه بـرای دسـت و دارای اهميت يـابى بـه متـون آنهـا فـراهم شـده

و انجـام مصـاحبه،. هايى با آنها صورت گرفتـه اسـت مصاحبه در حـين تحليـل ثانويـه متـون

و پيادهو گفت و سپس بر أساس كدگـذاری گوها ضبط شده ای، های چندمرحلـه سازی شده

.مقولات كليدی آن استخراج گرديده است

�$c� 7: روی�5د����ی7 �
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ــه ــر اســاس مــدافعين ايــن الگــو، ب گيــری نظريــه طور مشــخص بايــد ملزومــات شــكل ب

توجهى به مبانى نظری علوم اجتماعى جديد، نتايجبى. شناختى را مورد توجه قرار داد جامعه

دنبال داشـته، كـه از سـويى باعـث شـده اصـحاب علـوم نامطلوبى بـرای علـوم اجتمـاعى بـه

بىاجتماعى نسبت به ماهيت اندي و از سوی ديگـر شه دوران قديم منطـق علـوم،توجه بمانند

و الزامــات آن را نشناســند تاســيس علــوم» شــرايط امتنــاعِ«تــا زمــانى كــه. اجتمــاعى جديــد

زمين مورد بررسـى جـدی علوم اجتماعى در مغرب» شرايط امكان«اجتماعى در پيوند آن با 
 

و بررسي كتاب ابن.1 و علوم اجتماعي از جمله جلسه نقد شناسي به همت انجمن جامعه 1395كه در سال خلدون
.ايران برگزار شد
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و منطق شرايط امتناع تاسـيس علـوم اجتمـ اعى درك نشـده باشـد، حتـى طـرح قرار نگيرد،

و بـن از ايـن. پـذير نخواهـد شـد پرسش نيز امكان در رو، خـروج از وضـعيت بحـران بسـت،

توانـد باشـد پـذير نمى شرايط امتناع، جز از مجرای تغيير موضـع اساسـى در ديـدگاه امكـان

.)17-7: 1391 طباطبايى،(

دئدر گام نخست لازم است نگاه قا ر ارتباط با منطق علوم اجتمـاعى لين به الگوی امتناع

سپس لازم است گسستى كه الگوهای جديـد شـناختى در نسـبت بـا الگوهـای. بررسى شود

 نيـز،در انتهای بحـث از ايـن رويكـرد. آورند، مورد واكاوی قرار گيرد قديمى به وجود مى

و دعاوی آنها بررسى مى .شود ادله منتقدين الگوی امتناع

١.��
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ازۀ دنبال تحول در مبانى معرفتى در فلسف علوم اجتماعى جديد به و جديـد تاسـيس شـد

از اين منظـر،. شناسى در علوم اجتماعى دارای اهميت بسياری است اين حيث، بحث معرفت

بى عمده تـوجهى ترين علت عدم پيشرفت علوم اجتماعى دركشورهايى نظير ايران را بايد در

ه هـای كليـات اينكـه واپسـين فـرآورده. وجو كـرد مـين مبـانى جسـتيا در امتناع توجه بـه

آن جامعه ها ندارد، به اين علت است كـه مـوانعى شناسى در ايران، تفاوت چندانى با نخستين

و عـدم امكـان  اساسى همچون امتناع ورود در بحث مبانى جديـد، نقـد مبـانى فلسـفۀ قـديم

رو،ايجاد گسست معرفتى با آن و اين وضـعيت از راه را بر امكان يكردی بنيادين بسته است

و واپسين كوشش اساسى را برای خروج از اين شـرايط امتنـاع زمانى كه ابن خلدون نخستين

در زيـرا كوشـش ابن؛انجام داد، امـا راه بـه جـايى نبـرد، تغييـری نكـرده اسـت خلـدون نيـز

به بى و از اين حيث، رفتـى انست راه برونتو طور اصولى نمى توجهى به مبانى صورت گرفت

.)206و 205:همان(پيدا كند 

و روش های معرفت تا زمانى كه ريشه شناختى علـوم اجتمـاعى مـدرن در غـرب شناختى

و ضـعف آن در ايـران نيـز وجـود  مورد ارزيابى انتقادی قرار نگيرد، امكان فهم نقاط قـوت

و به زعم قائلين بـه الگـوی امتنـاع، بررسـى انتقـادی مبـدعان. ندارد علـوم اجتمـاعى مـدرن

و روشـى اهميـت دارد های دوگانـه ريشه در. شـناختى در ميـان واضـعان، ديـدگاه مـاركس

مـاركس. ای برخوردار است تحولى كه به تاسيس علوم اجتماعى منتهى شد، از جايگاه ويژه
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به( با اقتدای به هگل  ای بازسازی كـرد كـه بتوانـد راه را بـرای علـوم گونه كه منطق قديم را

عنوان كه بحث در شرايط امكان حصول معرفت را بـه(و كانت) اجتماعى جديد هموار كند

ای آغـاز گونـه، نقادی از مبانى سـنت فلسـفى را بـه)پرسش بنيادين فلسفۀ جديد مطرح كرد

. كرد كه بتواند با محدودكردن دامنه فلسفه، راهى نو به سوی علوم اجتماعى جديد باز كنـد

شناسى با نخستين نقادی ماركس از اقتصـاد سياسـى در جهتـى رانـده تحول اساسى در روش

و معرفتى علوم اجتماعى جديد حائز اهميت فراوانـى اسـت ،مـاركس. شد كه از نظر روشى

و انضمامى عين خارجى يـا بـا معقـول بـالعرض آغـاز بر خلاف پيشينان خود كه با امر واقع

و حصـول آن در كردند، با واردكردن تمايز ميان تحقق امر مى ی در رونـد تكـوين تـاريخى

بـه عبـارت. دهـد ظرف ذهن، موضوع بحث را انضمامى انديشه يا معقـول بالـذات قـرار مى

بودن امـور روش رئاليسم اقتصاددانان پيش از خود را كه با دريافتى از طبيعى،ديگر ماركس

ــته  ــنده ندانس ــاعى بس ــوم اجتم ــد عل ــرای بحــث در مباحــث جدي ــت، ب ــد داش و روش پيون

مى معرفت و در جهـت تعميـق دسـتاوردهای انقـلاب شناسى نويى را طرح كند كه در تداوم

دو شـيو² آغـاز علـم اقتصـاد را در تعـارض بـا،مـاركس. آليسم آلمانى اسـت كپرنيكى ايده

و با نقادی شيوه نخسـت كـه بحـث را بـا امـر واقـع آغـاز مى كنـد، نشـان يكديگر قرار داده

به مى در دهد كه و انضمامىِ در ظرف ذهن يا معقـولِ رغم ك رايج كه امر واقع را انضمامى

انگارد، امر انضمامى واقعى، همان انضـمامى در ظـرف ذهـن يـا بالذات را امری انتزاعى مى

و تعي؛معقول بالذات است نـات متنـوع يـك امـر زيرا امر انضمامى، از انضمام وجـوه متكثـر

و در واقع فراهم مى همـين وحـدت كثـرت يـا،از نظـر مـاركس. است وحدت كثرت،آيد

بخشيدن به ايـن وحـدت علم جديد با موضوعيت،بنابراين. كليت، موضوع علم جديد است

مىكثرت، از تصور آشفته كل  و به ساحتى گذار را زنده فراتر رفته كند كه مـاركس آن

و نسبت مى كليت سرشار از تعينات بن،به عبارتى ماركس. نامد ها يادين ميان اين تمايزی

و بر فعاليت عاقل در بازسازی جهـان خـارج بـه دو روش وارد مى عنوان موضـوعى كند

مى يافتـه، كه در ظرف ذهن بنيان و نـه انضـمامى تاكيـد كنـد كـه انضـمامى انديشـه اسـت

.)238-228: همان( موجود در عالم خارج

د علاوه بر ماركس، دوركيم نيز از ميان مبدعان جامعه ر شناسـايى انتقـادی منطـق شناسى

در گفتار رساله قواعـد روش جامعه وی در پيش. علوم اجتماعى مدرن اهميت دارد شناسـى،
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و معرفتۀعنوان اصل يا قضي نظری به شناسى خود بر اين نكتـه تاكيـد كـرده بـود كـه روش

به داده ز اهميـت البتـه ايـن نكتـه حـائ. مثابه شى، مورد بررسى قـرار داد های اجتماعى را بايد

عنوان شـى هـای اجتمـاعى بـه است كه نظر دوركيم در بيان اين اصل به منزلت وجودی داده

تاسيس علـم نوبنيـاد. عنوان اصل معرفتى توجه دارد معطوف نيست، بلكه او به جايگاه آن به

و در واقـع، تنهـا از مجـرای شناسى، نيازمند رويكردی ويژه به داده جامعه های اجتماعى بـود

مىهمين  و تثبيت موضوع خاص جامعه رويكرد كه شناسى منتهـى بايستى در نهايت به تعيين

شد شد، تاسيس علوم اجتماعى جديد امكان مى اصـل دوركـيم نيـز.)39: 1387دوركيم،(پذير

و رئاليسم بنيادين آن ناظر بـود تـا بـا فاصـلهۀبه گسستى معرفتى با تجرب از شعور عام گـرفتن

به همين سبب اسـت كـه برخـى. شناسى را هموار كند وع خاص جامعهآن، راه تشكيل موض

به شناسان جديد، تجربه از معرفت و ترين مانع معرفتـى ويژه تجربۀ شعور عام را بزرگ گرايى

.)244-241: 1391طباطبايى،(اند علم نوبنياد دانسته²شدن شالود برای فراهم

ف،ماكس وبر هم معنای كنش اجتمـاعى را كـه بـه نظـر وی نيز برای اينكه بتواند تعليل يا

عنوان اسـاس سازی را بـه شناسى است، جانشين توصيف امر واقع كند، مفهوم موضوع جامعه

مى در اين روش، جامعه. كند روش علوم اجتماعى طرح مى از شناسى بايد تا جايى كه توانـد

و ملموس فاصله بگيرد تا بتواند بـه بيشـترين دقـت  .)1390وبـر،(نائـل آيـد واقعيت انضمامى

و معرفت برخلاف روش،سان بدين طور گرای قديم كه بـه شناسى ناشى از فلسفه واقع شناسى

و معرفت شناسـى علـوم اجتمـاعى جديـد بـر عمده به توصيف امـر واقـع نـاظر اسـت، روش

و بـه همـين دليـل ترين نسبت شالوده منسجم پيچيده ، های معنادار ميان پديدارها استوار است

طباطبـايى،( مشاهده در واقعيت اجتمـاعى نيسـت، امـا در خـدمت توضـيح آن قـرار دارد قابل

مى بدين.)245: 1391 گيـری علـوم ترين تغييری كه منجر بـه شـكل اساسى،توان گفت ترتيب

از زمين شد، تغيير در شيوه اجتماعى در مغرب های نگريستن بـه اطلاعـاتى بـود كـه احتمـالا

ا .صورت پذيرفته است يعنى تغيير موضع اساسى در ديدگاه؛ستقبل وجود داشته

و �
دی2ه.٢ ��
A  \#�  ��
 ا�9
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از با تبيين منطق شكست كوشش ابن،طباطبايى خلدون، سعى كرده است بخشى اساسـى

و بن  خلـدون با اين استدلال كه ابن. بست تجدد در ايران را توضيح دهد توضيح وضع امتناع
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به معنایبهبيشتر از آنكه مؤدی به علم عمران عنوان موضوع دانش جديـدی بازسازی جامعه

شود، نتوانست از توصيف ظاهر تحول اجتمـاعى در تمـدن اسـلامى كـه عنصـر بنيـادين آن 

در بحث در علت و ايضـاح منطـق امـر اجتمـاعى و بـه تبيـين يابى انحطـاط بـود، فراتـر رفتـه

ۀمقدمـ،بنـابراين. كـم، مقـدمات چنـين تبيينـى را فـراهم كنـد دسـتاستقلال آن بپردازد يـا 

و معرفت ابن و با تكيـه بـر دسـتاوردهای منطـق شناسـى جديـد مـورد خلدون از اين ديدگاه

.بررسى قرار گرفته است

ويژه بـا تومـاس های ميانه، بـه زمين سده استدلال طباطبايى اين است كه انديشه در مغرب

ك1آكويناس دره او پايهو الهياتى گذاری كرد، در مسيری رانده شد كه از بنياد با علم كلام

و در واقـع، ادامـ²دور همـين تحـول بـود كـه راه دگرگـونى بنيـادينۀاسلامى متفاوت بـود

و فرانسـيس بـيكن و فلسفۀ دوران جديد را هموار كـرد و رنـه دكـارت2نوزايش 3انگليسـى

الهيات مسيحى، برخلاف كلام اسلامى، نه علم دفـاع اينكه. گذاران آن بودند فرانسوی بنيان

و دهريان، بلكه جزئى از دانشى بود كه ايمـان را بـه عنوان از اصول شريعت در برابر ملحدان

و به و طـرح مـى عنوان معقـول موضوع علمى مستقل، در وعاء ذهن كـرد، بالـذات بازسـازی

بحـث،سـان بدين. كننده بوده اسـت زمين، تحولى تعيين فلسفى در مغربۀانديش²برای آيند

و فصلى نـو در فلسـفه گشـوده شـد4در عامل شناسايى ، در فلسفۀ جديد غربى اهميت يافت

در فلسـفۀ،در واقع. كه با تحولى كه در فلسفۀ دور² اسلامى صورت گرفته بود، متفاوت بود

علـم قـرار جديد غربى، با توجه به اصالتى كـه بـه عاقـل داده شـد، نفـسِ علـم نيـز موضـوع 

و هگـل ايـن بيـان چنان؛گرفت كه دكارت از همان آغاز، انديشه را ملاك هستى قـرار داد

و در رد اصـالت مـاده توضـيح داد كـه فلسـفه جـز بـر  و پيچيده را در علم منطق خود پرمعنا

آن بـودن هـر های وی، معقول ترين ايده از مهم. تواند تاسيس شود بالذات نمى اصالت معقول

)18: 1378هگل،(شده استت كه واقعچيزی اس

بهۀدر انديش،سان بدين عنوان امری مستقل، موضوع علـم قـرار فلسفى جديد غربى، علم
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و نظريه شد گرفت دنبال اين تحول در فلسـفۀبه. هايى بر مبنای پرسش از ماهيت علم تاسيس

و فلسفۀ غربـى ايجـاد شـد كـه بـه  مىجديد، شكافى ميان فلسفۀ دور² اسلامى رسـد تـا نظـر

دو پـى افكنـده زمانى كه دگرگونى بنيادينى در فلسفۀ اسلامى صورت نگيرد، پلـى ميـان آن

به. نخواهد شد دريافتى كه فيلسوفان اسلامى از فلسـفۀ پيرویمبنای فلسفه در دور² اسلامى،

و بنابراين از1دور² يونانى پيدا كرده بودند، بر نوعى از اصالت واقع بنياد بـا تاسيس شده بود

البته مورد استثنائى صدرالدين شـيرازی وجـود دارد كـه؛فلسفۀ جديد غربى در تعارض بود

بـا تمـايزی كـه،در واقـع. او از اين حيث اهميت بسياری دارد» اتحاد عاقل به معقول«ۀنظري

و معقول وارد كرد، مقدماتى را فراهم كرد كه اگر بسطى يافته بـود،  اين فيلسوف ميان عاقل

ای بـرای تـدوين نـوعى از فلسـفۀ مبتنـى بـر اصـالت عاقـل تبـديل شـود توانست شـالودهىم

.)206-208: 1391طباطبايى،(

ــرين شخصــيت از مهم ــوثر در شــكل ت ــزد برخــى، گيری انديشــه جامعه های م شناســى ن

و اساتيد علوم اجتمـاعى در حـال حاضـر پايان. خلدون است ابن و نامـه بسياری از محققان ها

اند كه حاكى از اهميت آن نـزد متفكـران خلدون نگاشته های متعددی در ارتباط با ابن كتاب

و انتقاد قرار از منظر الگوی امتناع نظريه جامعه. ايرانى است شناسى، اين جايگاه مورد ترديد

و معرفت،خلدون نكته مهم در مورد ابن. گرفته است شناسى توجه به اين امر است كه روش

و در قلمرو ايده عى، با رئاليسم ابنعلوم اجتما مى خلدون نسبتى ندارد زيـرا؛گيرد آليسم قرار

و معرفت سـينايى گرفتـه شـده ابن-خلدون از فلسفۀ ارسطويى شناسى مقدمۀ ابن مبانى روش

و ابن مى خلدون به ناچار، يافته است كند كـه های علم عمران خود را در قالب منطقى عرضه

پـس از توضـيحات مقـدماتى در بـاب،خلـدون ابن. وم اجتمـاعى نـداردنسبتى با تاسيس علـ

و تعريـف علـم عمـران در بـاب دوم، مفهـوم)1361( نخست از مقدمه ، در تحرير محل نزاع

مى عصبيت را به و تغيير جوامع از بـدوی بـه حضـری طـرح كنـد عنوان مفهوم بنيادين تحول

.)253-263: 1390خلدون، ابن(

ــرانِ ــى از مفس ــزرگبرخ ــوم عصــبيت را ب ــه، مفه ــتاورد ابن مقدم ــرين دس و ت ــدون خل

طور عمـده ويژه مفسران مصری مقدمه كـه بـهبه. اند ترين مفهوم علم عمران او دانسته اساسى
 
1. realism 



 1396 پاييز، دومم، شماره پنجسال 122

عنوان مفهـومى انـد، مفهـوم عصـبيت را بـه شناسـى دوركـيم بـوده تحت تـاثير مكتـب جامعه

را جامعه و آن با برخى مفاهيم نظريۀ دوركـيم در مـورد شناختى، بسيار پراهميت تلقى كرده

خلـدون، مفهـوم با توجه به جايگاه نظريۀ كهن طبيعت در نظام فكری ابن. اند جامعه سنجيده

از خلدون، از همان نظريۀ طبيعت گرته عصبيت نيز به تصريح خود ابن و برداری شـده اسـت

ون بـا واردكـردن خلـد چراكـه ابن؛ شـناختى اسـت اين حيث، فاقد هر گونـه مضـمون جامعه

كه در اصطلاح طب قديم معادل مفهوم طبيعت در واژگـان فلسـفۀ ارسـطويى» مزاج«مفهوم 

و تفسـير خـود از عصـبيت قـرار داده اسـت ،بـه عبـارت ديگـر. است، آن را مبنای دريافـت

و تطور دولت موضوع اصلى مقدمۀ ابن مى خلدون، تحول حيـث، رسد كه از ايـن هاستو به نظر

در زيرا عامل محرك تحول دولت؛ومى اساسى استعصبيت مفه هاسـت، عصـبيتها تغييـر

و سـقوط دولت ديـالكتيكى تـاريخ هاسـت، حركـت اما صيرورتى كـه در مقدمـه عامـل ظهـور

بـر ايـن. نيست، بلكه طبيعت است كه بنا به تعريف فيلسوفان، عامل هر گونـه تغييـری اسـت

مب ابن،اساس نای دريافت فيلسوفان از طبيعت نتوانسـته اسـت خلدون با طرح نظريۀ عمران بر

و و اجتمـاع را تحليـل كـرده دهـد، بلكـه عامـل توضـيح ديالكتيك درونـى تحـول دولـت

و اجتماع انتقال داده است .)221-216: 1391طباطبايى،( حركت را به بيرون دولت

آورده شـده طباطبايى، شده در ارتباط با ايده در اين مرحله از بحث برخى نظرات مطرح

1در ارتباط با اين الگو، حسين كچويان در مقاله خـود. گيردو مورد ارزيابى انتقادی قرار مى

خلدون درگير مفهوم ارسطويى طبيعـت در نـزد فيلسـوفان اين مضمون كه ابن«: آورده است

ترين اثر متاخر دوركيم، صـور بنيـانى حيـات چنين برداشتى را در مهم... دور² اسلامى است

مىدي مى. يابيم نى، نيز اگر تعداد به نسبت درخور توجهى از اذهان چنين تصـور«: نويسد وی

را،دادن خاستگاهِ اجتماعى به مقولات كنند كه نسبت مى ناگزير همه ارزش نظری مقـولات

 اش اين است كه بسياری از مردم جامعه را هنوز يك چيـز طبيعـى نمـى كند، دليل منتفى مى

و از همين مى دانند؛ . گيرند كه تصورات بيانگر جامعه هيچ ربطى بـه طبيعـت نـدارد جا نتيجه

روشـن اسـت كـه تلقـى ... اعتبـار اسـت اش، بـى گيری، مانند آن اصل بنيـادی ولى اين نتيجه

ما بودن جامعه، فاصله زيادی با تلقى طبيعى طبيعى و بودن زندگى اجتماعى برای انسان ندارد
 

و مفسران عبدالرحمن ابن«تحت عنوان.1 و سيدجواد طباطبا: خلدون .»ىيبررسى آراء طه حسين، محسن مهدی
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ب نيز نمى متعلق به سنت ارسـطويى،ه حكم چنين برداشتى از مفهوم طبيعتتوانيم دوركيم را

.)79و78: 1391 كچويان الف،(» يا جهان كلاسيك بدانيم

خلدون توانسته از سـنت خـويش پـا ابن«: راد چنين اظهار كرده است قانعى،در اين زمينه

ت را بـه مفهـوم عصـبي،خلـدون حـاكم بـود چراكه آن سنتى كه در زمـان ابن؛فراتر بگذارد

و دينــى عصــبيت را كنــار مــى رســميت نمــى و بــا يــك رويكــرد صــوفيانه امــا.زد شــناخت

محدثى نيز در ايـن.»پردازی قرار دهد خلدون توانست يك مفهوم مطرود را مبنای نظريه ابن

مى«: زمينه چنين بيان كرده مى ارسطو از طبع صحبت دهـد نـه طبيعـت كند يـا بـه آن ارجـاع

و نمىن تعبيرش كاملا طبـعخلدو ابن. بيرونى را هـای پديـده توانـد ويژگى انگارانـه اسـت هـا

و اجتمـاع را هـم همين توضيح دهد مگـر اينكـه هـر چيـزی را بـه ذات » طـور اش برگردانـد

.)1395راد، محدثى، ميری، قانعى(

شناسى، پيداكردن رويكردهای مشابه ميـان دو متفكـر از منظر الگوی امتناع نظريه جامعه

از تواند توجيه نمى و و قراردادن آنها در يك الگوی واحد شناختى باشد كننده رويكرد آنها

مى،اين جهت مى رسد ايـده به نظر و دوركـيم شـباهتى ای كـه تـلاش كنـد تـا ميـان ارسـطو

خلدون به آن دچـار شـده همان اشتباهى را دچار شده كه مفسران مصری مقدمه ابن،بجويد

به. بودند شناسـى، اساسـاً تاكيـد بـر اسـتقلال گذاران علـم جامعه يكى از بنيان عنوان دوركيم

هايى در آن سطح، ضرورتاً بايد بـه موضوع اين علم نوبنياد دارد كه برای تبيين يا فهم پديده

دوركيم در فصل پـنجم كتـاب قواعـد روش خـود،به عبارتى. همان سطح ارجاع داده شود

مى كه عنوان قواعد تبيين وقايع اجتماعى ۀهـر واقعـۀعلـت موجبـ«كنـد كـه را دارد، تاكيـد

وجو كـرد نـه در ميـان حالـت شـعور اجتماعى را بايد در ميان وقايع اجتماعى مقـدم جسـت

.)122: 1387دوركيم،(» افراد

وی نقدی كه طباطبايى به ابن،از طرف ديگر و معتقد است كـه خلدون وارد كرده است

عنوان موضـوع دانـش بازسـازی جامعـه بـه معنای بـهان نتوانسته مؤدی بـه تاسـيس علـم عمـر

. جديدی شود، در نظر ماركس نسبت به فوئرباخ نيز وجود دارد كه اشـاره بـدان لازم اسـت

عيـب اصـلى ماترياليسـم از آغـاز«: نويسـد فوئربـاخ مـى²آنجا كه ماركس در تزهايى دربار

م و حسيت را، تنها بـه صـورت تعلـق فكـر يـا بـه صـورت تاكنون اين است كه شى، واقعيت

به ادراك حسى در نظر مى مثابـه فعاليـت حسـىِ انسـانى، پـراكتيس، نـه بـه صـورت گيرد نه
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آليسـم تكامـل رو، چنين شد كه سوی فعال در برابر ماترياليسم با كوشش ايـده از اين. فاعلى

ر-آليسـم، فعاليـت واقعـى ای انتزاعى؛ چراكـه بـديهى اسـت ايـده گونه يافت ولى به ا حسـى

ای انديشـهتحسى را واقعا متفـاوت از موضـوعاتموضوعا،فوئرباخ. شناسد گونه نمى بدان

وی مى مـاركس،(» گيـرد خود فعاليت انسانى را چونان فعاليت عينى در نظر نمى،خواهد ولى

و پلخانف،  .)79: 1393انگلس

مى،فوئرباخ ر دهـد امـا ای عينـى را مـدنظر خـويش قـرا كند تا بتواند زمينه گرچه تلاش

و مفهـوم مى از. شـود برخلاف سودايى كـه در سـر دارد، موضـوع ادعـايى سرشـار از ايـده

مى اين در. دهـد رو، استقلال عينى موضوع خـود را نيـز از دسـت همـين اشـكال را فوئربـاخ

مى،فوئرباخ«. مواجهه با دين نيز دارد ولـى گـوهر. كنـد گوهر دين را در گوهر انسـان حـل

و در واقعيتش، مجموع روابط اجتماعى اسـت انتزاع،انسان فوئربـاخ. ذاتى در هر فرد نيست

: ناگزير است،در نتيجه؛شود كه وارد انتقاد از اين گوهر واقعى نمى

و آن را همچــون چيــزی بــه. الــف احســاس دينــى را از فرآينــد تــاريخى، تجريــد كنــد

و انسان را به صورت فرد انتزاعى منفردی خودی . تصور كندخود پندارد

مى،بنابراين.ب توانـد همچـون نـوع، همچـون يـك وجـه گوهر انسـان در نظـر او تنهـا

مى مشترك گنگ درونى كه صرفاً به شيوه درك،سـازد ای طبيعى بسياری از افراد را متحد

.)82و81: همان(» شود

شد همان علمـى تثبيـت اسـتقلال موضـوعۀمسئله پراهميت در اينجا، مسئل،طور كه گفته

يافته تـدوين شـود، مگـر در شـرايطى كـه تواند به صورتى نظام جديد است كه اين علم نمى

به پايۀ اصلىكه-استقلال موضوع آن علم  مى هر علمى وۀبر پاي-رود شمار مفاهيم بنيادين

امـری طبيعـى،های شناختى اشتراكات ميان گونه. مستقل آن علم، در عمل تحقق يافته باشد

عنوان هايى كفايت از استقلال ميـان موضـوعات علـوم بـه است اما چنين مشابهتو ضروری 

رو، لازم اسـت از ايـن. كنـد نمىرا های شناختى در ارتباط با عوارض آن موضـوعات گزاره

و تاسـيس علمـى  مىرا متفكرانى كه قصد ابـداع پرورنـد، پـيش از هـر چيـز حـدود در سـر

س و تثبيـت كننـد اير گونهاستقلال موضوع خود را در تمايز با از. های رقيب تقريـر بنـابراين

شناختى از نظر الگوی امتناع، عـدم اسـتقلال موضـوعات جمله مشكلات رويكردهای جامعه

شداها آن . ست كه به ابهامات منطقى منتج خواهد
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ت در الگوی امتناع نظريه جامعه اريخ جديدی متناسب بـا وضـعيت شناسى، نيازمند ترسيم

و از ايـن جهـت ايران بر اساس زمينه از نمى،های تـاريخى خـودش هسـتيم تـوانيم تـاريخ را

ملـى اسـت،-تاريخ جديد در اروپا سير دولت. سنخى بنويسيم كه در اروپا نوشته شده است

مـا،واقـعدر. اگرچه هنوز برخى از مقدمات آن وجود نداشت؛اما ما بسيار زود ملت شديم

بنـابراين مـا. انديشه ملت شديم²شناختى ملت نشديم، بلكه به اعتبار حوز از نظر مبانى جامعه

آيد، يا اينكـه بـه بايد تاريخ متفاوتى بنويسيم كه از اينجا به بعد ابزارهای غرب به كار ما نمى

كـه در بايد تاريخى بنويسـيم. صورت سلبى از طريق مفهوم مخالف ممكن است به كار آيد

هايى از اين تحول تاريخى طولانى كه به موانع مهم برخـورديم، بتـوانيم ايـن بعضى از بخش

ها از قرن شانزده بـه يكى از آن موارد، مفهوم انحطاط است كه غربى. موانع را توضيح دهيم

مى. بعد مطرح كردند، اما ما در مورد تـاريخ خودمـان مطـرح نكـرديم كنـد كـه وی تاكيـد

و بعـد بـه ايجـادخ تاريخ تك و به پيدايش دولت ملى طى اروپا كه مسير خاصى را طى كرد

و تشكيل اروپای جديد رسيد، احتمالا ديگر مسـير)های مختلف در اروپا گرايى ملى(ناسيوناليسم 

ما. ما نخواهد بود ما به جای اينكه سـير اثبـاتى،در واقع. وضعيت عكس اين است،در مورد

كـه ايـن؛يسم، شايد مجبور باشيم سير سلبى تاريخ خودمـان را بنويسـيمتاريخ خودمان را بنو

آن. چرا نشديم از ها از شرايط امكـان صـحبت كـرده به عبارتى و مـا بـرای ايـران بايـد انـد،

هـا ما به ضرورت در ادامۀ راهـى كـه غربى،بنابراين از اين منظر. شرايط امتناع صحبت كنيم

ولى بايد با آگاهى ديگری مسـائل خـود را بررسـى. ام دهيمتوانيم كاری انج باز كردند، مى

مـا چـه،در واقـع. در اينجا مسئلۀ سنت، مسئلۀ بسيار مهمـى اسـت. توانند ها نمى كنيم كه آن

و چه نداشته باشيم، نمى .توانيم خودمان را از آن جدا كنيم گرايش به سنت داشته باشيم

آ،از نظر طباطبايى شـما اساسـاً. موختن يك زبان جديد اسـتسنت مثل زبان مادری در

و برای يادگيری زبان جديد، ناچاريد زبـان دوم فارسى را بـرروی زبـان فارسـى زبان هستيد

و ما روی آن ايستاده. سوار كنيد و شما نمى سنت نيز چنين است توانيـد آن را از سـر بـاز ايم

اب،در ايـن بـاب. كنيد :خلـدون بيـان كـردهنسـيدجواد ميـری در همـان جلسـه نقـد كتـاب

دهد تا بفهميم قرار اسـت چـه چيـزی را نسـخ كنـيم تـا طباطبايى تعريفى از سنت ارائه نمى«

در صورتى كه طباطبايى برای توضـيح.»بتوانيم راه تجدد در مفهوم هگلى آن گشوده گردد
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: كننده آن اسـت اينكه منظور وی از سـنت چيسـت، نقـل قـولى از هگـل آورده كـه روشـن

دارانه بـه نگهـداری آنچـه بـه دسـت او رسـيده، تنها مانند كدبانويى نيست كه امانت،سنت«

و بى مى بسنده كند مجسـمۀ سـنگى،سـنت. دهـد هيچ دگرگونى آن را به آيندگان تحويـل

از بى و مانند رودخانـۀ نيرومنـدی اسـت كـه هـر انـدازه حركت نيست، بلكه موجودی زنده

م سرچشمه فاصله مى از... شودىگيرد، تنومندتر و كوشش ما عبارت اسـت دريافـت:موضع

و در آن، شكل و ارتقـای آن بـه مرتبـه دانش موجود، آموزش خود با آن بـا. ای بـالاتر دادن

و بـا آنچـه تصاحب اين دانش موجود، آن را به چيزی تبديل مى كنيم كـه بـه مـا تعلـق دارد

ت.)350:همـان(» پيش از اين بود، در تعارض است از نظر طباطبايى بـا تكيـه بـر،رتيببه همين

و ابن توان امكانى برای تجديـدمى،سينا تا صدرالدين شيرازی سنت انديشۀ فلسفى از فارابى

و به .)356:همـان(ويژه از مجرای نقادی آن، بـه تجديـد انديشـه پرداخـت انديشه يافت؛ حتى

ب كاری كه به نظر مى و بـا ررسـى مباحـث نظـری آيد خود طباطبـايى بـه آن همـت گماشـته

به ابن .طور اساسى، آن را آغاز كرده است خلدون

ايـن اسـت كـه،رفـت از وضـعيت امتنـاع دارد تاكيـد اساسـى كـه طباطبـايى بـرای برون

و تواند مؤدی به طرح پرسش پرداختن به تاريخ انديشه در ايران در صورتى مى هـای جديـد

و معرفتـى طور جدی، مباحـث بـا نقادی وضعيت كنونى شود كه به توجـه بـه مبـانى روشـى

راد، محـدثى، قـانعى(بسياری از منتقدين طباطبايى همچـون سـيدجواد ميـری. ها طرح شوند آن

را، ايراد تك)77: 1391 كچويان الف،(و حسين كچويان)1395ميری،  خطى ديدن سير تاريخى

مخ در حالى كه طباطبايى به وضوح در بخش. اند به وی وارد دانسته تلـف كتـاب خـود هـای

اشـاراتى. انـد تاكيد دارد كه ما نياز داريم تاريخ خود را از سنخى بنويسيم كه غربيان ننوشـته

و اتخـاذ موضـع آگـاهى  كه وی در باب تكيه بر دستاورد هگل دارد، تنها به نحـو² مواجهـه

و دائما تاكيد مى كند كه امكان انتقال آگاهى ممكـن نيسـت، امـا طـرح مشـكل جديد دارد

ــهآ ــا، نيازمنــد تاســيس نظري و موضــع م در گــاهى دوران جديــد ای از آن ســنخ اســت كــه

به ايده و  طباطبـايى،( ويژه در نظريۀ آگـاهى هگـل مطـرح شـد آليسم آلمانى از كانت تا هگل

ــى،از طــرف ديگــر.)346: 1391 ــال آگــاهى، ب ــه منظــور وی از عــدم امكــان انتق ــوجهى ب ت

كهآن(دستاوردهای غرب نيست  ،بلكـه معتقـد اسـت) سـيدجواد ميـری عنـوان كـردهگونه

و مى شود، اما ايـن قضـيه مـانع از ايـن غرب تنها جايى است كه ابزارهای علمى ساخته شده
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پذير اسـت كـه اجتهـادی امكان،تصرف به اين صورت. شود كه ما تصرفى در آن كنيم نمى

نس نه ؛بت به بيرون داشـته باشـيمتنها بر روی مباحث خودمان داشته باشيم، بلكه اجتهادی هم

آن يعنى ابزارهايى كه دريافت مى .ها برخورد كنيم كنيم، بتوانيم مجتهدانه با

�م ا�
	��� ا=��M: روی�5د دوم�� 

در اين قسـمت دعـاوی اصـلى مربـوط بـه علـوم اجتمـاعى اسـلامى كـه در بـاب اتخـاذ

و چگو جامعه رويكردی مشخص برای امكان نظريه يـافتن نگى نحوه دستشناختى در ايران

و زوايـای آن مـورد بررسـى انتقـادی قـرار  به آن مطرح شده است، آورده خواهد شـد

.گرفت خواهد

١.V�) ذ
C$ض ا�L �.دی �
 ه

تاسيس يا تدوين الگوی مطلوب، خـود را نيازمنـد برایلين به علوم اجتماعى اسلامىئقا

و پيش زمينه مى فرض سازی اصول خش الگوی پسينى آنها در نسـبت بـا دانند كه اعتبارب هايى

تنها خـود اعتبـار پيشـينى دارنـد بلكـه هـايى نـه فرض چنـين پيش. های اجتماعى اسـت پديده

. الاجتماعى مطلوب را نيز از نظر قـائلين فـراهم كنـد های شناختى علم توانند اعتبار گزاره مى

آن فرض هر علمى از اين منظر نيازمند پيش درا،هـايى اسـت كـه بـر اسـاس مكـان شـناخت

،هـايى فرض در نسبت با علوم اجتماعى اسلامى، اگر چنين پيش. يابد نسبت با موضوع را مى

شد طور طبيعىبهعلم نيز،توحيدی باشد كردن مبـانى لحـاظ«از نظر ايشـان. اسلامى خواهد

.)1391ب، كچويان(» نظری مابعدالطبيعى نظام فكری اسلام اولين خصوصيت لازم است

لازم اسـت بـه،های مذكور با علوم اجتمـاعى اسـلامى فرض منظور بررسى نسبت پيش به

طـور كـه گولـدنر مطـرح همـان. های اجتماعى داده شود ها بر نظريه فرض بررسى تاثير پيش

از مـى،های اجتمـاعى سـروكار داشـته باشـد هر كسى بـا نظريـه«:كند مى دانـد كـه بسـياری

ط نظريه كننـده ريـق ارائـۀ اطلاعـات اثبـات شـوند، ممكـن اسـت قانعها حتى قبل از اينكه از

و مورد پـذيرش قـرار گيرنـد، در حـالى رد محسوب شده كـه برخـى ديگـر در همـان ابتـدا

يكى از دلايل مهم اين قضيه، وجود فرضيات كلـى مشـترك در ذهـن سـازندگان. شوند مى

و بررسى مى نظريه كنندهی ذهنـى بررسـىهـا فرض ای كـه بـا پيش باشد؛ نظريـه كنندگان آن
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و جايى در تجربيات شخصى او داشته باشد تـر پذيرفتـه از نظـر روانـى آسـان،نزديك باشد

آن. شود مى بخشـى از فرضـيات كلـى ذهـن،ايـن اسـت كـه ايـن فرضـيات،علت پـذيرش

مى بررسى آن داده كننده را تشكيل و بـه وضـوح بـا هـا مواجـه نشـده بـوده اند كه او مستقيما

اند، اما اكنون كه صريحا بـه شـكل يـك نظريـه در دورنمای ذهن او جای داشته زيرا؛است

و تكميـل فرضـيات ذهنـى خـود ارائه مى و يـا تاييـد و يا به علت وجـود تشـابه ذهنـى گردد

.)48: 1368گولدنر،(» گيرد شخص، به آسانى مورد پذيرش قرار مى

در مقيـاسدر» فرضيات كلى«،های شناختى علمى گيری گونه در شكل و هـای مختلـف

مى حيطه آن. كنند های گوناگون نفوذ هـا ماننـد يـك مخـروط واژگـون ترتيب قرارگـرفتن

از،اين فرضيات كلى كـه در راس مخـروط قـرار دارنـد. اند است كه در راس آن واقع شده

مى بزرگ و بدون هيچ محدوديتى هـا نفـوذ توانند در همۀ زمينـه ترين وسعت برخوردار بوده

و فرضيات جهـانى ناميـده ها اعتقاداتى بسيار كلى را در مورد جهان دربرمىآن.دكنن گيرند

به. اند شده مى طور كلى جهت اين نوع فرضيات و را دهنده بوده توانند كليه تجربيات ناآشـنا

از ابتدايى،فرضيات جهانى. بامعنى سازند و نافـذترين اعتقـادات را در مـورد برداشـت ترين

مىواقعيت تش مى. دهند كيل در اين فرضيات و آنچـه توانند اعتقاداتى در مورد اينكه جهـان

مى،آن است و يـا چندگونـه و يـا جهـان اصولا يكپارچه بوده و،باشـد اصـولا از پيوسـتگى

و يا چنـدگونگى(اتحاد  و) بدون در نظرگرفتن يكپارچگى و يـا پراكنـده برخـوردار اسـت

در متفرق مى و گـرايش.دگيرنـ برمى باشد را هـای فرضـيات جهـانى كـه در واقـع تعصـبات

مى درونى افراد را تشكيل مى و عقايدی هستند كه آن دهند، تمايلات را توان » متافيزيك«ها

مى خواند كه گاهى سويه فرضـيات كلـى كـه كـاربرد،گولـدنر.دنكن های متوهمانه نيز پيدا

و انســان دارنــد را  فرضــيات. خوانــدمى»ای زمينــه فرضــيات«محــدودتری در مــورد جامعــه

آن،ای زمينه و اعضـای همان فرضيات كلى هستند كه در مورد يك حيطه يـا زمينـۀ خـاص

به به كار برده مى و از جمله توهمات آن حوزه در فرضـيات زمينـه. آينـد شـمار مـى شوند ای

و جامعه مى من مورد انسان و يـا تواننـد مـثلا عقايـدی را در مـورد اينكـه انسـان اصـولا طقـى

و يـا مشـكلات اجتمـاعى  و يا اينكه جامعه اصولا پايـدار يـا ناپايـدار اسـت غيرمنطقى است

و بدون برنامه طور خودبه به مى خود و يا رفتار انسان غيرقابـل پيش ريزی قابل حل بينـى باشند

و عواطف اوست را دربرگيرند  یو.)49: همان(است، يا انسانيت بشر تنها مبتنى بر احساسات
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مى جامعه،معتقد است آن شناسان هم از فرضيات كلى استفاده و هم تحت تاثير ها قـرار كنند

و اين مسئله مى ای تجربى است كه جامعه دارند و شناسان توانند آن را مورد مطالعه قرار داده

كشـف خصوصـيات دنيـای،شناسـى اگر هدف رسـمى جامعه،در اين صورت. تاييد نمايند

شـده بـه چگونه ممكن است اين شناخت از طريـق فرضـيات از پـيش تعيـين اجتماعى باشد،

ها محـدود شناسى به علت وجـود ايـن فرضـيه آيا لازم است كه اكتشافات جامعه. دست آيد

و يا تابع آن مى. ها باشد گردد و وی تاكيد كند در بعضى موارد چنـين عملـى صـحيح بـوده

و ناچار جامعه . است در چارچوب فرضيات موجود عمل كنـدشناسى انتخاب ديگری ندارد

و انديشـه ،مطالعـاتش را انجـام دهـد،های خـود اما در صورتى كه با آگاهى كامل از افكار

را تواند اين فرضـيه حداقل مى و صـحت هـر يـك و ارزش ها را مـورد آزمـايش قـرار داده

شناسـى تحـت نكته مهم آن است كه اگـر گفتـه شـود جامعه،در واقع. مجددا بررسى نمايد

فقط به اين موضوع اشاره شده است كـه،اش شكل گرفته ای سازندگان تاثير فرضيات زمينه

مى پـذيری شناسان هم دارای آسيب جامعه ؛باشـند هـای انسـانى در مـورد تعصـبات فرهنگـى

زيـرا از آنجـا؛تر از كنارگذاردن تعصبات نژادی است هرچند رهايى از اين تعصبات مشكل

انـدازد، هـايى از اعضـای جامعـه را مسـتقيما بـه خطـر مـى منـافع گروه،ژادیكه تعصبات نـ

و مقاومت ايـن گروه باعـث افـزايش آگـاهى اجتمـاعى نسـبت بـه وجـود ايـن،هـا اعتراض

ترنمـودن آگـاهى هـا عميق فرض هـدف نهـايى تاكيـد بـر پيش،در واقع. گردند تعصبات مى

خ جامعه و شناس نسبت به اين است كه در يك جامعه و در عصری مشخص، او كيست اص

ــه نقش و چگون و اعمــال اجتمــاعى چيســت ــه هــا ــاثير عنوان جامعه اش بــر كــار او ب شــناس ت

و توجه به اين امـر در عميق مى و ترنمـودن آگـاهى جامعه گذارد شـناس نسـبت بـه خـودش

.)538و 537:همـان(باشـد تقويت توانايى او در ارائه اطلاعات معتبر درباه جهان اجتمـاعى مى

مى شناسىِ خصلت متمايز جامعه،واقع در ای اسـت كند، رابطه تاملى گولدنر كه بر آن تاكيد

و انسان شناس كه ميان جامعه مى بودن و يا رابطه بودن برقرار و نقشـى سازد ای كه ميان انسـان

مى،كند كه ايفا مى وی شناسىِ جامعه. آورد پديد شـد² تصوير متعارف از نقش جـدا،تاملى

و شيو² ديگری را در نظر دارد كـه هـدف آن دگرسـازی محقق را مورد انتقاد قرار مى دهد

مى شناس با حرفه رابطه جامعه .باشد اش

ــن اســاس ــر اي ــت،ب ــى مشــخص جه ــد از فرضــيات دين ــاعى بخواه ــالم اجتم اينكــه ع
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 بخشـيدن بـه علـم اجتمـاعى بندی به واقعيت اجتماعى شروع كند، صرفا مزيـت تعين صورت

و ايجاد زمينه برای بحث از پديده كند بلكـه خـود ها با نگاهى اسلامى را فراهم نمى اسلامى

مى نوع نگاه به پديده و اين خود موانعى را نيز از پيش ها را نيز محدوديت هـا بـه فرض بخشد

لازم اسـت بـرای افـزايش دقـت در بحـث از علـوم اجتمـاعى. كند علم اجتماعى تحميل مى

كسـانى،از طرف ديگـر. هايى نيز توجه شود فرض كننده چنين پيش های منعيهاسلامى به سو

و جامعه بـا پيش مى فرض كه تمايل به شناخت انسان و گمـان كننـد ايـن هـای دينـى دارنـد،

چه نسبت به اين قضيه خودآگـاه باشـند(تواند در شناخت بهتر به آنان ياری رساند قضيه مى

ك، كسانى)و چه ناخودآگاه و جامعـه برگرفتـهه عميقاند ترين فرضيات آنان نسبت به انسان

بدون شك با همـان فرضـيات،پردازان ديگر چنين افرادی همچون تمام نظريه. از دين است

و زمينه مى ای كه جهان كلى مى دهد، نظريه بينى آنان را شكل مى. كننـد پردازی تواننـد آنـان

ت نظريات و و به محك منتقدين بگذارندليل مسائلحشان را برای تبيين ،بنـابراين. ارائه كنند

توان برای مرزبندی در جهت تعريف رشـته نمى،های دينى فرض بر اساس نياز به اتخاذ پيش

و موانـع  علمى مجزايى ضرورتى قائل شد؛ چراكه اين ضرورت بر تمامى علوم حاكم اسـت

.خاص خود را نيز در پى دارد

٢."�  �.+ان  +g+ع �P: دی�

ّ رخى از قائلين به علوم اجتماعى اسلامى، امكان شكلب و تعي بخشيدن به آن را بـانگيری

مى قراردادن دين به اين امكان وجود دارد تـا بتـوان،از اين طريق. كنند عنوان موضوع دنبال

  و به علم دينى رسيداز موضوعى دينى كسب تعي قيـدی لازم،حيثيـت«از ايـن منظـر.ن كرد

علـم،لحاظ موضـوع ها بـه يكى از اين حيثيت. به دينى يا غير دينى متصف شوداست تا علم 

مى،است كه اگر موضوع دانش شما و اگر موضوع دين بود، گفته شود اين علم دينى است

اگر منظور تثبيت اسـتقلال،در اينجا.)1395پارسانيا،(» شود غير دين بود، اين علم غيردينى مى

معنـایت، بايد به اين نكته توجه كـرد كـه اسـتقلال موضـوع نـه بـهموضوع علمى نوبنياد اس

تعيين امر مورد بحث، بلكه استقلال در صـورت پديـداری اسـت كـه سـعى در شـناخت آن 

شناسى در باب موضوع علـم جديـد در فصل اول كتاب قواعد روش جامعه،دوركيم. داريم

به شناسى به بررسى ويژگى جامعه مىمى» ماعىواقعيت اجت«های مربوط و تلاش كند پردازد
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به تا جنبه و منحصر فرد آن را توضيح دهـد تـا بتوانـد بـر اسـاس چنـين موضـوعى، های ويژه

.)37-27: 1387دوركيم،(های معتبر بررسى آن را توضيح دهد روش

مى،طباطبايى كنـد تـا ايـن كه از قائلين الگوی امتناعى بود با ارجاع بـه دوركـيم تـلاش

و قا. شناسى را توضيح دهد ضع موضوعى در جامعهجنبه از :ل اسـتئـبه زعم وی، دوركـيم

هـای كـنش، ايـن امـور شـيوه؛ نظمى از امور وجود دارد كه دارای سرشتى بس ويژه اسـت«

و دارای نيروی اجبـاری اسـت كـه از  و احساس است كه بيرون از فرد قرار داشته انديشيدن

توان با پديـدارهای ارگـانيكى پس اين امور را نمى.كند مجرای آن خود را بر او تحميل مى

و كنش؛اشتباه كرد با پديدارهای نفسانى نيـزكه هايى است زيرا اين امور مبتنى بر تصورات

و به واسطۀ آن وجود نـدارد، نبايـد اشـتباه كـرد بنـابراين ايـن امـور،. كه جز در وجدان فرد

آن نوعى جديد به وجود مى و و آن صفت ها را بايد آورند به صفت اجتماعى متصف كرده

زيرا روشن است كـه چـون؛اين صفت با آن امور متناسب است. را مختص آن امور دانست

به فرد، محل انبعاث آن توانند داشته باشـند، خـواه ای جز جامعه نمى آيد، شالوده شمار نمى ها

كـه آن جامعـۀ كلـى های جزئى باشـد جامعۀ سياسى در كليت آن باشد، خواه يكى از گروه

مك هاست، مانند گروه شامل آن و جـز تب سياسى، ادبى، اتحاديـهاهای مذهبى، هـای صـنفى

» اجتمـاعى«زيـرا واژ²؛از سوی ديگر، اين صفت، نيز، تنها با امور اجتماعى تناسب دارد. آن

معنای محصلى ندارد، مگر به ايـن شـرط كـه تنهـا مبـين پديـدارهايى باشـد كـه منـدرج در

و مورد تعريف قرار گرفته هيچ پـس،. اند، نباشد يك از مقولۀ اموری كه تاكنون تشكل يافته

مى اين امور در قلمرو خاص جامعه .)129: 1391طباطبايى،(» گيرند شناسى قرار

به ترتيب جامعه بدين عنوان علمى مستقل، تلاش برای شناخت ظـاهر پديـدارهايى شناسى

ا و در زندگى و اين شناخت مبتنى بر منطق است كه در جامعه جتماعى تاثيری ايجابى دارند

مى كه به و فهـم سـاحت مشخصـى از زنـدگى عنوان گفتاری منسجم تدوين شود، با بررسى

مى انسانى كه نمى و از اين جهت اسـت تواند به ساحات ديگر تقليل داده شود، به دست آيد

ده غايـاتى اسـت كـه تمـام سـاحات كننـ تعيين،ديـن. كنـد كه شانيت علمى مستقلى پيدا مى

مى زندگى انسان را دربرمى و از اين جهت هم گيرد بخش الهـام،هـا چـون سـاير حوزه توانـد

يافتن علـم ضرورت تعين،عالمان اجتماعى نيز باشد اما به صرف اينكه موضوعى دينى است

ت،موضوع علـم باشـد،هنگامى كه دين. آيد اجتماعى اسلامى پديد نمى بخش عـيناز آنچـه
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مى،شده غايات است در مقام امر داده و از آن چيـزی فروتـر از آنچـه هسـت نشـانده ،شـود

.شود طلب مى


�4 دی.� روش.٣.7 

 برخى از قائلين به علوم اجتماعى اسـلامى بـه بخشـيدن بـه ايـن علـم از خـلالندنبـال تعي

ب روش؛شناسى دينى يا اسلامى هستند روش مىهايى كه به دليل تعلق تواننـده سـاحت دينـى

مى. اعتباربخش نتايج معرفتى خود نيز باشند تـوان بـا در شناخت پديده اجتماعى از اين منظر

را،های مذكور در نهايت قراردادن روش ميانجى و نتـايجى معتبـر از اعتبار دين بهره گرفت

مى های بنيادينى ملاك حجيت گاهى روش. انتظار داشت رد كـه در گيـ بخشى به علـم قـرار

و اصول موضوعه در محدود² يك موضوع«آن  قواعد كلى تفكر به انضمام برخى از مبادی

از؛شود خاص دنبال مى يعنى روش تفكر دربار² يك حوز² معرفتى خاص بر اسـاس برخـى

ــين شناســايى مى و اصــول موضــوعه مع ــانى ــود، آن اصــول موضــوعه مب ممكــن اســت،ش

و معرفت هستى د كــه در علــوم مربــوط بــه خــود، بــه بحــث گــذارده شــناختى باشــن شــناختى

و هستى توان بر اساس مفروضات معرفتمى... شوند مى و بـر شناختى شـناختى اسـلامى

و هم روش خـاص بـه آن توليـد كـرد اساس و تجربه، هم نظريه و شهود » عقل، نقل، وحى

.)50: 1388پارسانيا،(

دنبـال تحـول در مبـانى اعى جديد بـهدر اينجا اين نكته حائز اهميت است كه علوم اجتم

هـای بـه عبـارتى بـا تغييـر جهتـى كـه كلاسـيك. معرفتى در فلسفۀ جديد غرب تاسيس شـد

هـای اجتمـاعى پيـدا كردنـد، تاسـيس علـوم شناسى با اتخاذ رويكـردی ويـژه بـه داده جامعه

شد اجتماعى امكان و ماركس با گسسـ اصل جامعه. پذير تى شناسان كلاسيك، دوركيم، وبر

دادن بـه عامـل تـاريخى بـا اصـالت،ماركس. معرفتى با رئاليسم مرسوم زمانه خود همراه بود

و تكيـه بـر فهـم برای بازسـازی جهـان خـارج، وبـر بـا فاصـله گرفتن از توصـيف امـر واقـع

و دوركيم با فاصله ترين نسبت پيچيده گرفتن از تجربه شـعور عـام های معنادار ميان پديدارها

بهو رئاليسم بن و تاكيد بر مواجهه بـا امـر اجتمـاعى مثابـه شـى، كـه ايـن شـيئيت بـه يادين آن

ها، راه را برای تاسيس علمـى نوبنيـاد گردد نه منزلت وجودی داده جايگاه معرفتى آن بازمى

. شناختى بـود گيری علم جامعه تغيير در رويكرد، عامل اصلى شكل،به عبارتى. فراهم كردند
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و گسستى كـه تاسـيس ايـن مشكل تغيير موضع نسبت به مبانى معرفتى علوم اجتماعى جديد

و انتقال اين علـوم از مغـرب زمـين علوم با تكيه بر آن امكان پذير شده، مشكلى بنيادی است

های تمـدنى، جـز از مجـرای تـاملى جـدی در مبـانى علـوم اجتمـاعى جديـد به ديگر حوزه

شد امكان در. پذير نخواهد مبانى اسلامى موثر بـر علـوم اجتمـاعى نيـز باب چنين بازانديشى

بايد به اين مساله پاسـخ گفـت كـه اينكـه شـناخت عـالم از طريـق،روينااز. ضرورت دارد

بـه. های اجتماعى را صورت دهد تواند رويكردی ويژه به داده وحى يا نقل باشد، چگونه مى

شناسـى چـه ضـرورت روش اينكه مبانى معرفتى را بخواهيم وحى يا نقل قرار دهيم،،عبارتى

مىو معرفت شد شناسى را آنچه در اين بخش توسط قائلين بايد مورد. توان برای آن متصور

بهی قرار گيرد، شفافيت روشتوجه جدّ  دنبال اعتباربخشيدن بـه شناختى است كه از منظر آن

آن. های شناختى هستند محتوای گزاره مى روش،مبـانى دينـى كـه از دل شـود هـايى اتخـاذ

اينكه به صورت عملياتى چگونه چنين مبـانى امكـان. صرفا نبايد به نحو ادعايى فرض شوند

اگر ادعايى وجـود دارد،،بنابراين. اهميت دارد،كنند مطالعه يا شناخت متفاوتى را ايجاد مى

چيسـت،،بايد مشخص شود كه مختصات روشى كـه از دل وحـى يـا نقـل در خواهـد آمـد

دا نحوه جمع آندهآوری بايد به وضوح تشريح شود كه هـم. ها چگونه است ها يا مواجهه با

و هم بررسى را داشته باشد و نـامفهومى، در غير اين. قابليت ارائه صورت، چنين دعوی مبهم

.چگونه خواهد توانست مودی به تاسيس علوم اجتماعى نوينى باشد

-.�L
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ح نمونه و اغلب افرادی كه قائل به علـوم اجتمـاعى اسـلامى هسـتند، بـر های تحقيق اضر

تواند كفايت لازم برای بررسى انسـان كـه دارای ابعـاد روحـانى اند كه تجربه نمى اين عقيده

مى. است را داشته باشد و اخلاقـى توان موضوعى سرشار از پيچيدگى مگر و ابعاد ارزشى ها

از را به صورت و آن هايى مادی فروكاست تجربـه«،از ايـن منظـر. او را شـناخت،هـا خـلال

كند كه به همۀ حقـايق كند، يا تجربه كفايت نمى برای توليد يك دستگاه علمى كفايت نمى

ما اگر عقل را هم به كار بگيريم باز هم كـافى نيسـت، بايـد.و متعلقات آن دست پيدا كنيم

كنـد، بايـد تزكيـۀ عـادی كفايـت نمىهای وحى را به كار بگيريم كه آن هم برای ما انسـان

يـكيك. نفس بكنيم، نفس را مستعد كنيم تا بتوانيم با شهود به چيزهايى دسـت پيـدا كنـيم
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ها بايد با هم به كـار بسـته شـوند؛ معرفـت صـائب كنند بلكه همۀ اين ها كفايت نمى اين

و فرايند به كاربست همۀ اين مجاری صحيح، و كامل، برايند كارگرفت » با هم اسـتجامع

.)1393رشاد،(

اش، بـرای شـناخت امـر اجتمـاعى كفايـت گرايانـه حسـى اينكه تجربـه در معنـای تقليل

و قابل اعتناست نمى هاسـت كـه در جامعـۀ علمـى امـا همـين مسـئله سـال. كند، نقدی موجه

و كسـانى در جسـت وجوی يـافتن راهـى بـديل بـرای آن برآمدنـد كـه بتوانـد مطـرح شـده

و علـوم انسـانى،در واقع. را رعايت كند ملزومات علم از قرن نوزدهم كه ميان علوم طبيعـى

كسـانى معتقـد بودنـد راه علـوم. تمايز گذارده شد، اختلاف نظرهای اساسى بروز پيدا كـرد

و بايـد از روش و اهـداف علـوم طبيعـى بـرای علـوم انسانى هماننـد علـوم طبيعـى اسـت هـا

ط. اجتماعى استفاده كرد بيعى كه مبتنى بر فرضيۀ اتحاد كلى بشر است، هنگـامى روش علوم

و زيرا تفاوت؛كند كه برای مطالعۀ انسان به كار گرفته شود، مشكلاتى را ايجاد مى های ملى

و همچنين قرار آن بر ايـن اسـت طبقاتى كه به وضوح قابل رويت هستند، را ناديده مى گيرد

از. ده شودكه از علوم اجتماعى برای كنترل انسان استفا اين نوع نگـرش بـه علـوم اجتمـاعى

و تقليل مى جانب پوزيتيويسم خام اما در مخالفـت بـا ايـن ديـدگاه، تصـور.شد گرا حمايت

از جملـه. دانسـت های ديگری را ضروری مـى ديگری از علوم اجتماعى پديد آمد كه شيوه

ح و تفهم، شهود تاريخى، نزديكى درونى با موضوع مورد مطالعه به جـای فـظ فاصـله از آن

ايـن برداشـت از علـوم اجتمـاعى تمـام. ارتباطى درونى بـا آن بـه جـای بررسـى بيرونـى آن

و معانى مشتركى های اجتماعى را متشكل از انسان پديده ها بـه وجـود دانست كه انسانمى ها

نبوده يافتۀ ابدی های اجتماعى دارای ماهيت شكل از اين منظر پديده،ترتيب بدين. اند آورده

برای فهم جهان بيرونى بايـد بـه شـكافتن،بر اين اساس.و موجوديتى جدای از انسان ندارند

و آگاهى نسبت به خود . شرط ضروری كسب آگاهى نسبت به جهان است،درون پرداخت

هـای بسـياری از جانـب افـراد متعـددی از جملـه وبـر، بـرای معرفـى در اينجا بود كه تـلاش

ك های همدلانه روش از طـرف. صـورت گرفـت،ه بتواند اقتضائات علمـى را دربربگيـردای

و كمـال ارائـه نمى،در اينكه علم مدرن،ديگر امـا. ای نيسـت مناقشـه،دهـد حقيقت را تمام

و شـناخت رسـاندن دعوی عالمانِ  علم مدرن نه شناسايى حقيقـت، بلكـه بـه حيطـه آگـاهى

و اين ممكن نيست مگـر بـا رعايـت زوايای واقعيتى است كه در جريان زندگى حاكم است 
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و بـه محـك سـنجش قـراردادن تمـام نظريـاتى كـه در خـدمت توضـيح امـر اقتضائات علم

ها، شناسـان، خصوصـا كلاسـيك رو، نقد درستى است كه در ميان جامعه از اين. اند اجتماعى

و تاكيد بوده است .مورد توجه

 گيری نتيجه

شـناختى جامعه مربوط به الگوی امتناع انديشهواكاوی دعاوی،موضوع اصلى در اين تحقيق

و بـرای اينكه اين دعاوی به چه معنايى به كـار بـرده شـده.و علوم اجتماعى اسلامى بود انـد

گونه بـود كـه در درجـۀ آمده بدين نتايج به دست.ى ارائه شده استتتوجيه آن چه استدلالا

به،اول حكـم قطعـى معنایبهعى در ايران، مثابه آسيب علوم اجتما صحبت از وضعيت امتناع

و يـا از بـين شـناختى رفـتن هرگونـه امكـان انديشـه جامعهو صادرشد² مرگ علوم اجتماعى

عنوان چهـر² اصـلى ايـن بـه،طباطبـايى. معنای مشخصى به كار برده شده است نيست بلكه به

زمينب، را در مقابـل بحـث امكـان علـوم در مغـر)تداوم در گسست(رويكرد، بحث امتناع 

و بـا مقايسـه) های متعدد از سنت گسست(كه بر مبنای گسست در تداوم  ای است، قرار داده

وی. سعى در فهم وضعيت كنونى آگاهى در ايران داشته است،بنيادين به،از نظر امكان نيل

و تعميق آن به در وضـع ايـران. عنوان مفهومى بنيـادين اسـت آگاهى از مجرای طرح بحران

مى ها طرح بحران بـهامروز، تن آمـدن شـرايط توانـد مـؤدی بـه فراهم عنوان مفهـومى بنيـادين

و لاجرم بايد نه تنها از طرح پرسش آن بحران طفره نرفت، بلكـه امكان حصول آگاهى باشد

وی. بايد بحران را چونان مفهوم بنيادين پديدارشناسـى وجـدان ايرانـى طـرح كـرد ،از نظـر

به كه در ايده مشكل آگاهى چنان و ويژه در فلسفه هگل مطرح شده، كوششـى آليسم آلمانى

از اين دست در جهت طرح پرسش آگاهى در آلمانى بود كـه در بحـران ژرف تجـدد فـرو 

و در واقع از،رفته بود و تامـل فلسـفى در آن، چونـان امكـان فراگذشـتن طرح ايـن بحـران

در» گسيختگى« و تاسيس نظريه وحدتى است كـه و بـه ناشى از بحران طور اساسـى، نهايـت

و راه برون اگرچه انتقال،بنابراين. رفتى برای آن پيدا شود بايد در حوزه انديشه فلسفى طرح

آگاهى ممكن نيسـت، امـا اتخـاذ موضـع جديـد آگـاهى، از مجـرای طـرح مشـكل بحـران 

مى امكان در پذير و م بحـران توان مفهـومى،واقع، با تكيه بر دستاورد فلسفه هگل تواند باشد

.گذار از بحران مطرح كرد عنوان شرايط امكان را به
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هـای فرض اتخـاذ پيش(دعاوی مربوط به علوم اجتماعى اسلامى نيـز ذيـل چهـار مولفـه

و كافى عنوان موضوع علم، روش دينى، دين به ) هـای پوزيتويسـتى نبـودن روش شناسى دينى

و هر كدام مورد بررسى انتقادی قرار بررسى اين دعاوی نشـان داد،. گرفتند قرار داده شدند

و كليـاتى دربـاب دعـاوی در بحث از علوم اجتمـاعى اسـلامى، بـه طـرح ضـرورت ايـده ها

و گـاهى نقـدهای بــه شناســان كلاسـيك نيــز جايى كـه در ميـان جامعه پرداختـه شـده اســت

ت در اين مباحث، عمدتاً. نظر بوده، توجه شده است مطمح و منطق بحث مورد وجه ملزومات

و جزئيات به دقت تفصيل نيافته است و. قرار نگرفته بـديهى اسـت تـا زمـانى كـه ملزومـات

صِ  ،همچنـين. به جايى نخواهد بـرد،رف راهاقتضائات علمى، مورد توجه قرار نگيرد، دعوی

را،ضرورت دارد هر ادعايى و خـود زوايای متعدد بحث خود را با شفافيت لازم مطرح كند

و تطبيق در صورت عملياتى. ماع علمى قرار دهددر بوته نقد اجت پذيرسـاختن دعـاوی كردن

و پديده توان اعتبار آنها را مورد ارزيابىمى،های نوين در ايران علوم اجتماعى اسلامى

.داد قرار
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 نگرش به جامعه در ميان دانشجويان شهر قم

*ابراهيم فتحي

**عليرضا پويا

***محسن مقدمي

 چكيده
ــاه در عصــر حاضــر، بهره ــون، م ــو، تلويزي ــری از رادي و شــبكهگي ــه واره عنوان های اجتمــاعى ب

و بخشـى جـدايى رسانه و در دسترس، ضرورتى اجتمـاعى ناپـذير از زنـدگى های ارتباطى سريع
و ايـدئولوژی رسانه،از سويى در جهان امروز. است شده های ها به ابزارهايى بـرای نشـر انديشـه

و همين نفـوذ رسـانه گوناگون در سراسر جهان تبديل شده در شـايانپيامـدهای ها، اند تـوجهى
اين مقاله درصدد بررسـى. ها، از جمله نگرش آنها داشته است های گوناگون زندگى انسان جنبه

رابطه بين ميزان استفاده از وسايل ارتباط جمعى با نگرش به جامعه در بين دانشـجويان شـهر قـم 
شد 638 جامعه نمونه تحقيق. است بهو نفر انتخاب و صـورت تصـ پرسشـنامه ادفى سـاده توزيـع
شد جمع و تحليل داده. آوری و ها از روش برای تجزيه های آماری ضـريب همبسـتگى پيرسـون

جمعـى بين ميزان استفاده از وسايل ارتبـاط دهدمى ها نشان يافته. رگرسيون چندگانه استفاده شد
381/0rبا نگرش به جامعه در بين دانشجويان  و معناداری وجـود= همچنـين. دارد رابطه مثبت

جمعى با نگرش به جامعه با متغيرهای كنترلى جنسـيت، رابطه بين ميزان استفاده از وسايل ارتباط
و معنادار است همچنين بين اين متغير با ابعاد نگرش مانند.وضعيت تأهل، وضعيت شغلى، مثبت

و رفتاری رابطه وجود دارد . عاطفى، شناختى

ها كليدواژه
.معى، نگرش، جامعه ايرانج وسايل ارتباط

 E.fathi@iribu.ac.ir دانشگاه صدا وسيما های نوين دكتری فرهنگو ارتباطاتو مدير گروه ژورناليسم دانشكده ارتباطاتو رسانه*
فر** قمدكتری و رسانه  pooya@iribu.ac.ir هنگو ارتباطاتو استاديار گروه فلسفه رسانه دانشكده دين
قمارشد كارشناسى*** و رسانه و ارتباطات اجتماعى دانشكده دين  mohsenmoqadami@gmail.com علوم

ـ پژوهشى فصلنامه  علمى
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و طرح مسئله مقدمه

و بـاارزش ها در شرايط كنونى از مهم رسانه ترين وسـيله ترين دسـتاوردهای پيشـرفت بشـری

و با سرعت سرسام آگاهى و اهميـت رسانى همگانى هستند كه پيوسته آوری به دليل جايگاه

و  و فراگيریمخاطبا نياز بر اساسكليدی شـناختى، از منظـر جامعه.انـدن در حـال گسـترش

از،ها رسانه.نددارای در تمام ابعاد زندگى روزانه كننده ها نقش تعيين رسانه همچنين فهم مـا

و تعامل ما با سايرين را تحت تأثير قرار مى ،های جمعـى رسانه،دهند؛ به عبارت ديگر جهان

جايگاهى را بـرای خـود در چنان،ناپذير فرايند روابط اجتماعى هستند؛ بنابراين جزء جدايى

و تكنولوژی به دست آورده و،قدرت،مندی اند كه حتى توان عصر دانش اقتصاد، فرهنـگ

و شكوفايى را مى شـاخص مهمـى،ای مندی رسانه توان. پيمايند هنر در پناه آن، راه پيشرفت

به كسب در و توانايى مادی و رفاه مى پيشرفت ها انديشـه انتقـال، جهان معاصردر. آيد شمار

مىتر بسيار سريع و چنان گيرد؛ انجام چه از اين تكنولوژی برای تبليغات هر چه بيشتر سياسى

مى تجاری استفاده شود، دنيايى پديد مى شـود آيد كه هر روز بر آزادی صوری افزوده

مى انسـان شـود؛مىهر روز كمتـر،آزادی واقعىنليك به ها مسـخ و اصـطلاح از دور شـوند

مى هدايت و فرمان و سـريع بدين. گيرنـد شده تر صـورت سـان، شستشـوی مغـزی بشـر بهتـر

.يابد مى

مى،نگرش در اين ميان، و احساسى ما را تشكيل . دهـد يك جنبۀ مهم از زندگى عاطفى

و انديشه آناتنظر،ها ما نسبت به افراد ما خاصى داريم كه ناشى از اطلاع ما از ها، احساس

تم نسبت به آن و آنها غالبـاًت،گونـه نظـرا ايـن. سـتا هـا ايل ما بـه انجـام عملـى در مـورد

.)9: 1379 كريمى،(هاست كنند² شيو² برخورد ما با آن اشياء، افراد يا انديشه تعيين

و اجتماعى مـا دارنـد نقش مهمى در زندگى، انديشه،ها نگرش و رفتارهای فردی در. ها

مىهـای افـرا ها بخشـى از انگيزه نگرش،واقع كننـدد بـرای انجـام اعمـال خاصـى را توجيـه

مى زمانى كه نگرش.)119: 1377بلاو نيون، روش( شـوند، های فردی بـه افكـار عمـومى تبـديل

مى فضای و اجتماعى يك جامعه را تعيـين و بـه فرهنگى، سياسى زنـدگى،طور مـنظم كننـد

و اهميـت بـه،هـا نگرش. دهنـد شخصى مردم را در جامعه تحت تـأثير قـرار مى دليـل نقـش

و شغلى انسان به دليل رابطه تنگـاتنگى كـه ويژهبهها فراوانى كه در حيات سياسى، اجتماعى

مى،بــا رفتــار دارنــد ،بنــابراين.)16: 1384بهُنــر وانــك،(شــوند باعــث حفــظ روابــط اجتمــاعى
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ب دادن به دنيای اجتماعى افراد، گروه ها با شكل نگرش و جوامع در سـطح كـلان، يشـترين ها

.)27-26: همان(رابطه را با زندگى روزانه هر فرد دارد 

و بينش امروزه رسانه ها انواع گونـاگونآن. های مردم تأثيرگذارند های جمعى بر نگرش

مى اطلاعات را كه افراد نمى گيـدنز،(دهنـد توانند به گونه ديگری بـه دسـت بياورنـد، انتقـال

ر.)87: 1378 ــوذ ــروز كــه نف ــان ام ــانهدر جه ــه س ــى، ب ــانه های جمع و ويژه رس ــداری های دي

ها بـه ها بـر مخاطبـان در سراسـر دنيـا بـر كسـى پوشـيده نيسـت، رسـانه اثرگذاری شديد آن

و ايدئولوژی ابزارهايى برای نشر انديشه و های گوناگون در سراسر جهان تبـديل شـده ها اند

گ ها، پيامـدهای درخـور تـوجهى در جنبـه همين نفوذ رسـانه ها ونـاگون زنـدگى انسـانهای

.ازجمله نگرش داشته است

به استفاده از وسايل ارتباط و عنوان يكى از دلايل تعارض بـين نگرش جمعى هـای سـنتى

به های جديد است كه حاصل تماس با فرهنگ نگرش های سكولار ويژه فرهنگ های ديگر،

و مانند آن تا هاست غربى .وده سـنتى از ميـان بـرهای جامع بسياری از حساسيتو سبب شده

و اطلاعـاتى، بـه آوری معمولاً اين نگرش بـا فن و غيرمسـتقيم هـای جديـد ارتبـاطى طور مسـتقيم

و تقويت مى جوانـان اشاعه اين رفتارهـای اجتمـاعى بـه دگرگـونى نگـرشدر. شود تبليغ، اشاعه

به ايرانى مى و نمود آن را آن انجامد و رفتارهای مى خصوص در سبك زندگى .توان ديد ها

ها بــا رسـانه. های جمعـى اشـباع شـده اسـت كنيم كـه از رسـانه ای زنـدگى مـى مـا در جامعـه

و تصاوير فراهم مى توانند باور تازهمى،آوردن اطلاعات و يا هـای نگرش توانند ای را شكل دهند؛

و آن .)618-1391:617 پاتر،(ها را در برابر هرگونه تغيير مقاوم سازند موجود را تقويت كنند

ای دارنـد كـه شـايد در ميـان ديگـر بحث اصـلى ايـن اسـت كـه جوانـان نيازهـای ويـژه

و گروه و از آنجا كه بخش زيادی از جمعيت كشور مـا را جوانـان های اجتماعى ديده نشود

آن بالأخص دانشجويان تشكيل مى جمعى هـا بـا وسـايل ارتبـاط دهند، شايسته است به رابطه

و ارتباط اين وسايل بر نگرش جوانان توجه هواره، شبكههمچون تلويزيون، ما های اجتماعى

ــرد علا. ك ــان دارای ــقجوان ــتهئ آن، خواس ــه ــخ ب ــه در پاس ــتند ك ــايى هس و نيازه در ها ــا ه

و جسـم. كندوكاوند و زيبايى است؛ عناصری كه روح جوان امروز خواستار آزادی، شادی

ف وی را به سمت خود مى و هر فرد، فكر، و دولتى كه اين عناصر را به او ارائه كشاند رهنگ

مى دهد، جوان را به سمت خود جذب مى و او را به حيطه اقتدار خود در .آورد كند
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های نظامى، جنگ نرم فرهنگى دنبال نااميدی دشمنان نظام جمهوری اسلامى از هجمه به

به. عليه ايران در دستور كار آنان قرار گرفته است كار رفته در اين جنـگ يكى از ابزارهای

از های مــاهواره انــدازی شــبكه نــرم عليــه ايــران، راه و اســتفاده حــداكثری ــان ای فارســى زب

مخاطبـان جـوان را هـدف قـرار،ها بيشتر ايـن شـبكه. های اجتماعى است افزارهای شبكه نرم

به داده . اسـتعنوان نيرويى در حال رشد، بسيار اثرپـذيرتر از ديگـر سـنين اند؛ چراكه جوان

و آن را نشانه گرفته و اعتقادات اند، نگرش هدف دشمنان كه روی آن تكيه كرده ها، باورها

.جوانان نسبت به جمهوری اسلامى ايران است

از زبان مـاهواره های تلويزيـونى فارسـى همچنين با توجه به اهتمـام حـداكثری شـبكه ای

و امكانات تكنولوژيكى ارتباطى از جمله شـبكه يك اجتمـاعى كـه سـعى در ايجـاد های سو

و كنش، تغييرات اساسى در نگرش به رفتار و های اقشـار مختلـف جامعـه خصـوص جوانـان

در از سوی ديگر، مسئله اين است كه وسايل ارتباط دارند،دانشجويان  جمعى تـا چـه انـدازه

و همچنين بدبينى آنان نسبت به جامع و گمراهى آنان ه نقـش تغيير نگرش مردم جامعۀ ايران

تا پيش اند؟ مقاله ايفا كرده جمعـى رابطه ميزان اسـتفاده از وسـايل ارتبـاط« رو، درصدد است

ـ(با نگرش به جامعۀ ايران) های اجتماعى راديو، تلويزيون، ماهواره، اينترنت، شبكه( سياسى

ـ اجتماعى قم) فرهنگى .مورد بررسى قرار دهد» را در بين دانشجويان شهر

 سؤالات تحقيق

 =]ال ا\��
و نوع استفاده از وسايل ارتباط جمعى دانشجويان شهر قم با نگرش آنـان بـه رابطه بين ميزان

 ايران چيست؟ۀجامع

 =]اbت ����
و نوع استفاده از وسـايل ارتبـاط.1 بعُـد رابطه بين ميزان جمعى دانشـجويان شـهر قـم بـا

 ايران چيست؟ۀعاطفى نگرش آنان به جامع

ن.2 و بعُـد وع استفاده از وسـايل ارتبـاطرابطه بين ميزان جمعى دانشـجويان شـهر قـم بـا

 ايران چيست؟ۀشناختى نگرش آنان به جامع
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و نوع استفاده از وسـايل ارتبـاط.3 بعُـد رابطه بين ميزان جمعى دانشـجويان شـهر قـم بـا

 رفتاری نگرش آنان به جامعۀ ايران چيست؟

 چارچوب نظری

 !��ی� ��Cه,�


طA$ی\ ار
 ���6 و4

و گيرنده پيـامهرسان های ارتباطى، فرايندهای فناورانه متفاوتى هستند كه ارتباط بين فرستنده

هايى كـه های جمعى است، يعنى رسانه توجه اصلى در اين تحقيق، رسانه. كنند را تسهيل مى

:1391،كروتـى، هـوينس(باشند كه عموماً شناخته شـده نيسـتند دارای مخاطبان نسبتاً زيادی مى

مى.)33-34 كنـد كـه رسانه بر روش يا ابزار فنى يا مادیِ تغييرِ شكل پيام به علامـاتى دلالـت

مى رسانه. مناسب انتقال از يك مجرای معين هستند هايى رسـانهتـوان های جمعى را در كـل

مهاجر،كريميان(ت دانس) تلفن، راديو، تلويزيون، ويدئو، سينما، مطبوعات، اينترنت(مكانيكى 

.)141: 1384و نبوی، 

و ارتباطات جمعى، فرايندی است كه توسط آن پيام هـايى را بـرای افـراد زيـادی توليـد

و منتقل مى بهنيز كنند وجو، ها توسـط مخاطبـان جسـت وسيله آن، اين پيام فرايندی است كه

و فهميده مى مى استفاده و همچنين تحت تأثير قرار .)412: 1392نوربخش،(گيرند شوند

و منظـور از وسـايل ارتبـاط،قيقدر اين تح جمعى راديـو، تلويزيـون، مـاهواره، اينترنـت

در ميزان استفاده از ايـن وسـايل ارتبـاط. های اجتماعى در نظر گرفته شده است شبكه جمعى

مى صورت متوسط ميزان استفاده از هر كدام در طـول شـبانه قالب سؤالاتى به باشـد كـه روز

مى متغيری فاصله و ای و در نهايـت در قالـب يـك قابليت جمع،بنابراينباشند پذيری داشـته

.صورت ميزان استفاده قابل بيان است متغير به

9�ش� 

و سازمان،نگرش نوعى حالت آمادگى ذهنى است كه از طريق تجربه« دهى شـده اسـت

و جهت و موقعيت داری را بر روی پاسخ تأثير پويا آ های افراد به تمامى اشـيا ن هـايى كـه بـه

.)45: 1958آلپورت،(» گذاردمى،شود مربوط مى



ج قمبررسى رابطه ميزان استفاده از وسايل ارتباط  143 معى با نگرش به جامعه در ميان دانشجويان شهر

در 1918اولـين بـار در سـال،بعضى از پژوهشگران بـر ايـن باورنـد كـه مفهـوم نگـرش

هـاآن. ای علمى مـورد اسـتفاده قـرار گرفـت به شيوه» زنانيكى«و» توماس«ای توسط مطالعه

مى«: نگرش را چنين تعريف كردند خو بـا نگـرش مـا دآگـاهى فـردی را كـه تـوانيم فراينـد

ايـن تعريـف بـا.»كند، بشناسـيم فعاليت ممكن يا واقعى افراد را در جهان اجتماعى تعيين مى

تعــاريف ديگــر. تازگى ارائــه شــده اســت، چنــدان تفــاوت نــدارد تعــاريف ديگــری كــه بــه

از عبارت و نظامى پايـدار از ارزيابى،نگرش«:اند هـای مثبـت يـا منفـى، احساسـات عـاطفى

.»ت عملى موافق يا مخالف در خصوص يك موضوع اجتماعى استتمايلا

پيشـنهاد كردنـد كـه 1960در سـال» هاولنـد«و» روزنبـرگ«پژوهشگران ديگـری مثـل

آن(جزء احساسى: الف: نگرش سه بخش دارد ) ارزيابى چيزی يا داشتن احساس نسـبت بـه

جـزء رفتـاری:ج) هـای ادراكـى يـا اظهـارات شـفاهى يـا عقيـده واكنش(جزء شناختى:ب

و اعمال آشكار( .)237-236: 1390سورين، تانكارد،() اقدامات

عنوان تعريـف شناسـان اجتمـاعى از واژه نگـرش دارنـد كـه بـهن اما تعريفى كه اكثر روا

نگرش، نظامى بادوام است: عملياتى در اين تحقيق مورد استفاده خواهد بود عبارت است از

و عمـل اسـتكه شـامل يـك عنصـر شـناختى، يـ عنصـر شـناختى، شـامل.ك عنصـر احساسـى

آن. اعتقاداتو باورهای شخص درباره يك انديشه يا شـىء اسـت عنصـر احساسـى يـا عـاطفى،

و عمـل بـه جهـت آمـادگى بـرای است كه معمولاً نوع احساس عاطفى با باورهای ما پيوند دارد

مى گويى به شيوه پاسخ مقالـه، منظور از نگرش در ايـن.)295: 1379كريمى،(شود ای خاص اطلاق

و فرهنگى  .باشدمى ذكرشده در تعريفنگرش دانشجويان نسبت به مسائل اجتماعى، سياسى

"6 
� 

و بـه بـه» Societas«از ريشه لاتين » Society«واژه و همنشـين گرفتـه شـده معنى شـريك

و حالت اجتماعى انسـان و حيوانـاتى اسـت كـه تحـت يـك قاعـده مفهوم وضع و قـانون ها

و معين زندگى مى و مؤنـث جـامع بـه معنـى،كلمـه جامعـه. كنند مشترك يـك واژه عربـى

آورنده، مجتمع، مردم يك ده، شهر يا كشور، محل تجمـع بـه كـار رفتـه گردآورنده، فراهم

.)455: 1381خو، آراسته(است 

م) گـزل شـافت(جامعـه،شناس آلمانى فرديناند تونيس، جامعه بتنـى بـر را روابـط افـراد
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و غيرعـاطفى مى های دانـد كـه شـامل شـهرهای صـنعتى، شـركت روابط رسـمى، اقتصـادی

و كليـه گروه و احـزاب سياسـى هـايى اسـت كـه در آن نيازهـای مـادی افـراد را بـه تجاری

ــد مى ــد يكــديگر پيون ــدی(دهن ــه.)58: 1393زاده، مه ــان،جامع ــدن انس و محصــول گردآم ها

اس كنش مىهای متقابل ميان آنان و در رسيدن به هـدف معينـى بـات كه با هم زندگى كنند

آن يكديگر همكاری دارند؛ به و مقرراتى ساده يا پيچيده بر روابـط عـادی هـا علاوه معيارها

و سازمان و نهادها مى حاكم است و پايداری اجتماع آنان را تأمين قنـادان،(كنـد هايى، تداوم

و ستوده،  .)51: 1376مطيع

ــه،يــقدر ايــن تحق ــران ب ــايى جامعــۀ اي تماميــت ارضــى كشــور،لحاظ محــدوده جغرافي

و دولـت شود كه در آن كليه افراد، انسـان جمهوری اسلامى ايران را شامل مى ها، حكومـت

و يـا پيچيـده در كنـار هـم زنـدگى مى و مقـررات سـاده و بر اساس معيارهـا و نهادهـا كنـد

و پايداری اجتماع آنان سازمان مىهايى، تداوم .كنند را تأمين

�ر<d! 8,,%! >ع ه��O��.ه ��9 

با توجه به موضوع مقاله كه به بررسى رابطه بين ميزان استفاده از وسايل ارتباط جمعى با

در اين بخش با توجه به اينكه دو متغير اصلى در مسئله وجـود دارد، ابتـدا،پردازد نگرش مى

ها در بخـش اول كـه اسـتفاده از رسـانه. شود نظريات مرتبط با هر كدام از متغيرها آورده مى

شد» وابستگى مخاطبان«و» كاشت«در ذيل به نظريات،است .پرداخته خواهد

ها استفاده از رسانه: بخش اول

�H�9 7ی�
� 

و درازمدت رسانه به نظريه كاشت بر آثار تدريجى گيری تصـوير ويژه تلويزيون بر شـكل ها

و مى مفهوم ذهنى مخاطبان از دنيای اطـراف . كنـد سـازی آنـان از واقعيـت اجتمـاعى تأكيـد

ــا عنــوان 1960واضــع نظريــه كاشــت در دهــه،جــرج گربنــر های شــاخص«تحقيقــاتى را ب

و ديـدگاه» فرهنگى های بيننـدگان دربـاره شروع كرد تا تأثير تماشـای تلويزيـون بـر باورهـا

ي. جهان واقعى را بررسى كند و همكارانش كاشت، وسـو سمتك فراگرد بـىاز نظر گربنر

مى،گربنر. ای است نيست، بلكه شبيه فراگرد جاذبه در كند كه اهميـت رسـانه استدلال ها نـه



ج قمبررسى رابطه ميزان استفاده از وسايل ارتباط  145 معى با نگرش به جامعه در ميان دانشجويان شهر

مى بلكه در خلق راه» توده«تشكيل و فهم جهان و نگريستن در. انجامد های مشترك انتخاب

به واقع، رسانه و ويژه تلويزيون روايت ها و نسبتاً مورد وفاق از اقعيـات اجتمـاعى هايى يكسان

و  و مخاطبان خود را نيز با آن سازگار .)99: 1994مك كوايل،(كندمى» پذير فرهنگ«ارائه

و مربـوط بـه ايـن موضـوع اين نظريه يكى از اشكال اثر رسانه ها در سطح شناختى بـوده

مى است كه قرارگرفتن در معـرض رسـانه از ها تـا چـه حـد و تلقـى عمـوم توانـد بـه باورهـا

يت خارجى، شكل دهد؟ نظريه كاشت يا اشاعه برای ارائه الگويى از تحليل، تبيين شـده واقع

هايى باشد، كه اساساً در سطح برداشـت اجتمـاعى، دهنده تأثير بلندمدت رسانه است؛ تا نشان

.)310: 1384گونتر،(كنند عمل مى

به،گرنبر و نفوذ قابل عقيده دارد كه تلويزيون نيـروی فرهنگـى اش، ملاحظـه لحاظ عمق

شـده صـنعتى اجتمـاعى تلويزيـون را ابـزاری در دسـت نظـم تثبيت،وی. مندی اسـت قدرت

و رفتارها، در خدمت حفظ، تثبيت داند كه تهديد يا تضعيف نظام سنتى باورها، ارزش مى ها

.)310: همان(هاست يا تقويت آن

ديگـر منـابع اطلاعـات، از نظر تماشاگران پرمصرف، تلويزيون عملاً،: گويدمى» گرنبر«

و آگاهى در افكار مى ها را به انحصار و يك كاسه هـای اثر ايـن مواجهـه بـا پيام. كند آورده

هـای بينى رايـج، نقش كند كه وی آن را كاشت يا آمـوزش جهـان مشابه، چيزی را توليد مى

و ارزش مى رايج و تانكارد،(نامد های رايج، .)391-1390:390سورين

زان كاشت معتقدند كه تلويزيون اثرات درازمدت، تـدريجى، غيرمسـتقيم امـا پردا نظريه

و انباشتنى دارد به. متراكم مى نگرش» كاشت«عنوان تماشای زياد تلويزيون، شـود هايى ديده

را[ های تلويزيونى كه بيشتر با جهانى كه برنامه مى]آن هماهنگ است تا بـا،كشند به تصوير

.)69-68: 1393، زاده مهدی(جهان واقعى 

گويى اسـت؛ معتقد است كاشت در وهله نخست، درباره فرايند فرهنگىِ داسـتان،گربنر

و داسـتان گويى به دسـت مـى بنابراين مهم است كه چه كسى فرصت داستان های چـه آورد

مى. شود كسانى گفته مى مى بيشتر آنچه كه ما و فكر مى دانيم دانيم، حاصـل تجربـه كنيم كه

و روايت نيست؛ بلكه حاصل داستان شخصى ما مى ها مى هـايى اسـت كـه و شـنويم، خـوانيم

به های قبل، داستان در زمان. بينيم مى چهـرهبه صورت چهره های مربوط به هر فرهنگ معمولاً

های بــزرگ داســتان. شــد از ســوی اعضــای اجتمــاع، والــدين، معلمــان يــا كليســا گفتــه مى
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وای، مذهبى، آموزشى، هنر اسطوره به به نحو فزاينـده...ی و وسـيله تلويزيـون بسـته ای بندی

و فرهنگى است تأثيرات اين داستان. شود پخش مى .)71-70: همان(ها درازمدت، تدريجى

عقيده دارد كه پيام تلويزيون از چندين جنبۀ اساسى از واقعيات فاصـله دارد؛ امـا،گرنبر

د اش، نهايتـاً بـه به جهت تكرار دائمى مىعنوان و يـدگاه مـورد وفـاق جامعـه، پذيرفتـه شـود

تواند نهايتاً به قبول ديدگاه تلويزيون، كه همواره واقعيـت تماس ممتد با جهان تلويزيون، مى

.)399: 1385مك كوايل،(كند، دربار² جهان واقعى منجر شود درستى منعكس نمى را به

مى،بنابراين زيـرا فرهنـگ، رسـانه دهـد؛ كاشت آن چيزی است كه يك فرهنگ انجام

مى اصلى است كه انسان مى ها در آن زندگى و قصـه يـا،فرهنـگ يـك نظـام. آموزند كنند

و ساير مصنوعات اسـت كـه بـه نحـو فزاينـده توليـد انبـوه مى و روايت و ميـان هسـتى شـود

و در نتيجه آن،آگاهى از هستى، نقش ميانجى ايفا مى به هر دوی ،تلويزيـون. كند ها كمك

ــه ــداولع ب و مت ــرين ــدئولوژی، ارزش ترين قصــه نوان فراگيرت ــه كاشــت اي و گو، در زمين هــا

.)71: 1393زاده، مهدی(نقش مهمى دارد،باورهای مشترك


�ی7 وا$4
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و مخاطبـان را مـورد توجـه قـرار نظريه وابستگى مخاطبان روابـط بـين رسـانه ها، جامعـه

و با اشاره به نيازهای مخاط مى ب ازجملـه داشـتن اطلاعـات از رويـدادهای پيرامـون از دهد

و گريـز از واقعيـات از سـوی ديگـر، او را عنصـری منفعـل وابسـته بـه يك سو، نيز ندانستن

مى رسانه وضـع 1976كـه ايـن نظريـه را در سـال2و دی فلـور1بـال روكـيچ. كنـد ها فرض

مى،كردند ، بـر3شـناختى نظريـه بوم عنوان يـك نظريه وابستگى بـه«: نويسند در توصيف آن

آن روابط بين نظام و اجزای و كوچك مى های بزرگ، متوسط يـك نظريـه. كنـد ها تمركز

به بوم مى شناختى، جامعه را و درصـدد فهـم ارتبـاطِ عنوان يك ساختار ارگانيك تلقـى كنـد

و كلان نظام بين بخش خُرد و تبيين رفتـار هـر يـك از بخش های هـا برحسـب های اجتماعى

و دارای،نظام رسانه. ين روابط استا يك بخش مهـم از تـاروپود اجتمـاعى جامعـه مـدرن
 
1. Ball-Rokeach 

2. M. Defleur 

3. Ecological 
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و ديگر نهادهای اجتماعى است ها، سازمان رابطه با افراد، گروه )79: همان(» ها

و ايـن های متفـاوتى بـه رسـانه وابستگى،اين نظريه حاكى از آن است كه افراد ها دارنـد

د،ها وابستگى و از فرهنگى بـه فرهنـگ از شخصى به شخص يگر، از گروهى به گروه ديگر

و تجـارب، در جامعـه توسـعه. متفاوت است،ديگر اعَمـال زنـدگى يافته جديـد، بسـياری از

و مخاطبــان و قابــل اعتمــاد اســت وابســتگى زيــادی بــه اطلاعــات،مســتلزم اطلاعــات تــازه

و سـون وينـدال، مهم. های جمعى دارند رسانه ا مك كوايـل و ترين ايـده نظريـه صـلىتـرين

های جمعى بـرای دانسـتن بودن مخاطبان به منابع اطلاعاتى رسانه وابستگى مخاطبان را وابسته

مىو جهت الگوی نظريه وابستگى مخاطبـان. كنند گيری نسبت به رويدادهای اجتماعى ذكر

:به شكل زير ترسيم شده است

انالگوی وابستگى مخاطب:1 شماره شكل

يا رسانهنظام
و( يت كاركردهای محورتعداد

)اطلاعاتى متفاوت است

 نظام اجتماعي
ميزان ثبات ساختاری متفاوت(

)است

 مخاطبان
ها ميزان وابستگى به اطلاعات رسانه(

)فاوت استمت

 آثار
 شناختى

 عاطفى

 رفتاری
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و اصلى مهم بودن مخاطبـان بـه وابسـته،ترين ايده نظريـه وابسـتگى مخاطبـان ترين

و جهـت منابع اطلاعاتى رسانه گيـری نسـبت بـه رويـدادهای های جمعى برای دانستن

الگوی نظريه وابستگى مخاطبان در انگاره بالا ترسيم شده اسـت كـه. اجتماعى است

عواملى باعث افزايش يا كاهش)و مخاطبانها جامعه، رسانه(در هر يك از سه واحد 

مى ميزان وابستگى مخاطبان به رسـانه شـوند، ايـن عوامـل بـه صـورت زيـر تشـريح ها

:شوند مى

بى.1 و و هرگاه در جامعه ميزان تغيير، تضاد نظمى افزايش يابد، مـردم بـرای رفـع ابهـام

مى كسب اطمينان، به اطلاعات رسانه .دكنن ها وابستگى بيشتری پيدا

و محوريت كاركردهای اطلاعات رسانه.2 و گسترده هر چقدر تعداد تر باشـد، ای بيشتر

.يابد ميزان وابستگى مخاطبان افزايش مى

و ميـزان نيـاز مخاطبـان بـه اطلاعـات رسـانه.3 ای بيشـتر باشـد، ميـزان هر چقـدر دامنـه

.ها بيشتر است شان به رسانه وابستگى

و رفتاری رسانه مى آثار شناختى، عاطفى تـوان بـه ها بر مخاطب در شـرايط وابسـتگى را

:شكل زير خلاصه كرد

و از بين:1شناختى• هـای اعتقـادی گسـترش نظام؛ سـازی برجسته؛ بردن ابهـام ايجاد

.ها تبيين ارزش؛ مردم

و اضطراب:2عاطفى• و كاهش روحيه؛ ايجاد ترس .افزايش

رسـيدن بـه؛ مسـئله ايجـاد مسـئله يـا حـل؛ سـازی سـازی يـا منفعـل فعال:3رفتاری•

مـثلاً اختصـاص(شدن باعث رفتار معقول؛ كردن آن برای عمل استراتژی يا فراهم

.)10: 1388مك كوايل،() پول به امور خيريه

1. Cognitive 

2. Affective 

3. Behavioural 
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 نگرش: بخش دوم

مى» نگـرش«كننـده موضـوع بـه هـای تبيين در اين بخـش از تئوری شـود، نظريـات پرداختـه

مى» شده يزیر رفتار برنامه«و» كنش مستدل«،»راكيش« لازم بـه ذكـر. گيرد مورد بحث قرار

» كنش مسـتدل«و نظريه» الگوی شناختى تغيير نگرش«بندی است كه نظريه راكيش از دسته

مى از دسته» شده ريزی رفتار برنامه«و ـ پاداش .باشد بندی الگوی انتظار

Y,9و ارزش �#�ش: را ه� ه�، � �ی.

و تغييـر، در زميها ديدگاهترين يكى از جامع او. ميلتـون راكـيش اسـت نظريـهنه نگرش

و ارزش تعريفى جامع از رفتار انسان بر اساس عقايد، نگرش او. ها ارائه داده اسـت ها نظريـه

ــه و بــر پايــه كارهــای ديگــران نيســت، امــا كــار او نظريــات پيشــين را ب طور ارزشــمند

و تعميم داده است توجهى قابل هـ،راكيش. بسط نظـام بسـيار،ر انسـانىعقيده دارد كـه

و ارزش ای از عقايـد، نگرش يافته سازمان مى هـا . كنـد هـا دارد كـه رفتـار او را هـدايت

مى،عقايد و جهان بيـان . كننـد شامل صدها هزار اظهاراتى است كه افراد در مورد خود

آن عقايد مى و برحسب اهميت يا مركزيت نسبت بـه نفـس در تواند خاص يا عام باشد

و نسـبتاً غيرقابـل يافته اعتقاداتى، عقايـد سـازمان در بطن هر نظامِ. اند ار گرفتهنظام قر تر

ــر مى،تغيي ــد هســته آن نظــام را تشــكيل بى. دهن ــد ــون آن نظــام، عقاي اهميــت در پيرام

مى بى هـر چـه؛)240: 1392نـوربخش،(تغييـر كننـد راحتى تواننـد بـه شماری نهفته است كه

مى)تر اصلى(تر اعتقادی، مركزی و ايـن تغييـر باشد، مقاومت بيشتری برای تغيير طلبـد

زيادی بر كل سيستم خواهد داشـت؛ بـه عبـارت ديگـر، اگـر يكـى از عقايـد مركـزی تأثير

دستخوش تغيير شود، شيوه تفكـر نسـبت بـه مـوارد زيـادی متحمـل تغييـرات نسـبتاً عميقـى 

.)241-240: همان(گردد مى

مىگروهـى از عقايـد هسـت،ها نگرش و ند كـه دربـاره يـك شـىء اصـلى سـازمان يابنـد

و. كنند شخص را مستعد رفتار خاصى نسبت به آن شىء مى افـراد صـدها هـزار عقيـده

 دارند كه هر كدام شامل شماری اعتقاد درباره نگـرش مـوردنظر اسـت هزاران نگرش شايد

.)241:همان(
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هميشه بـا هـم مـورد توجـه ها دو نوع مهم دارند كه بايد معتقد است كه نگرش،راكيش

و عبارت از قرار گيرند و نگرش نسـبت بـه شـرايط:اند در. نگرش نسبت به شىء رفتـار فـرد

) ثابـت(اگر در شرايط خاصى بـا نگـرش مثبـت. شرايط خاص، عملكرد تركيبى از اين دو است

 نسـبت بـه نسبت به موارد مشخصى رفتار نشود، احتمالاً به ايـن دليـل اسـت كـه نگـرش شـخص

بى نمونه. شرايط مانع آن است در رغم ميـل غذاهايى است كه علـى،ثباتى ای از اين نوع تـان

مى ميهمانى ای از انـواع عملكـرد پيچيـده،نكتـه ايـن اسـت كـه رفتـار،جـا در اين. خوريد ها

و نظام آن شـامل عقايـد زيـادی بـا گسـتره وسـيعى از اصـول اسـت مجموعه نگرش . هاست

كه،راكيش . ترنـد هـا از همـه مهم دهنده رفتار انسان، ارزش از سه مفهوم توضيح معتقد است

و نقـش راهنمـای،ها ارزش نوع خاصى از عقايد هستند كه در اين نظام حائز اهميت هسـتند

و سخت:هـای ابـزاری ماننـد ارزش: ها دو نوع هسـتند ارزش. كنند زندگى را ايفا مى كوشـى

آن هايى برای زندگى دستورالعمل؛وفاداری هـا قـرار هستند كه رفتار عادی خود را بـر پايـه

آن های نهايى، اهداف نهايى زندگى هستند كه برای دست ارزش. دهيم مى هـا تـلاش يابى به

و شامل مواردی مانند ثروت مى را.و خوشبختى هستند كنيم نظريه جامع«راكيش كار خود

.)242: همان(خواندمى» تغيير


.ل$� Y�
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1(الگوی اصلى نظريه كنش مستدل
TRA ( و آجزن در شكل نشان داده شده)2(فيشبين

تحت تأثير تصـميم آگاهانـه بـه انجـام،هر عامل اثرگذار بر رفتار، اين نظريه اساسبر. است

نگـرش«؛كننده در يك تصميم آگاهانه همچنين دو بخش اساسى تعيين. باشد عمل معين مى

از عنوان مجموعـه هستند كه نگـرش نسـبت بـه رفتـار بـه» جار ذهنىهن«و» نسبت به رفتار ای

مى» انتظار در ارزش«ضرب حاصل  هنجار ذهنى نيز متشـكل،همچنين. شود آن رفتار تعريف

مى) شخص يا گروه(از باوری است كه مرجعى مهم كنند كـه يـك فـرد بايـد چنين فكری

.)267: 1384بهُنر وانكِ،(جع را داشته باشد رفتاری را انجام دهد كه انگيزه تبعيت از اين مر

1. Theory of Reasond Action 
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و آجزن:2 شماره شكل  الگوی اصلى نظريه كنش مستدل فيشبين

مى،كننده قصد رفتاری سازه دومين تعيين عنوان مجموعـه آن هـم بـه. باشـد هنجار ذهنى

متشـكل از بـاوری اسـت كـه مرجعـى،ضرب هر حاصل؛ها تعريف شده است ضرب حاصل

و فـردمى چنين فكر)ص يا گروهشخ(مهم  ،كنند كه يك فرد بايـد رفتـاری را انجـام دهـد

.انگيزه تبعيت از اين مرجع را داشته باشد


�ی7 ر�
�ر 7����4� >Dه ری.H 

و هنجار ذهنى كه در نظريه كنش مستدل بود،اين نظريه متغير،علاوه بر نگرش به رفتار

مى» كنتـرل رفتـاری ادراك شـده«ديگری بـه نـام  شـود كـه شـامل رفتارهـای را نيـز شـامل

مى. ريزی گسترده دارند ای است كه نياز به برنامه پيچيده شـود كـه انجـام در اين الگـو بيـان

كنترل(و توانايى) قصد رفتاری(انگيزه: يك رفتار با دو عامل همراه با هم ارتباط دارد

بالايى از كنترل بر روی فردی كه درك: نظريه خود را چنين بيان كرد،آيژن). رفتاری

و قصد انجام آن رفتار نيز در او وجود دارد به احتمال فراوان آن كـار،رفتار خود دارد

ها يا موانـع انجـام كننده شده به وجود يا فقدان تسهيل كنترل درك. را انجام خواهد داد

لـى در حضـور ميـزان بـالای باورهـای كنتر. شده بستگى دارد يك رفتار، يا توان درك

شـده فـرد بـر روی رفتـار بـالا كننده برای يك رفتـار، تـوان درك درباره وجود تسهيل

.)269:همان(رود مى

 نگرش نسبت به رفتار

 هنجار ذهنى

 رفتار قصد
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 شده ريزی الگوی نظريه رفتار برنامه:3 شماره شكل

��  2ل �0

در بر اسـاس نظريـه كاشـت، تماشـای تلويزيـون نگرش هـای را بـر مخـاطبين خـود

مى برنامه جهان درازمدت هماهنگ با زيست ايـن اسـاسبـر. كند های تلويزيون تحميل

مى،نظريــه و يــا هــر رســانه ديگــر اســتفاده دارای،كننــد دانشــجويان كــه از تلويزيــون

و اين های متفاوتى به رسانه افراد وابستگى،از طرفى. های خاصى هستند نگرش ها دارند

و وابستگى از فرهنگـى بـه ها از شخص بـه شـخص ديگـر، از گروهـى بـه گـروه ديگـر

و اصلى فرهنگ ديگر متفاوت است اما مهم بودن ترين وابسـتگى مخاطبـان وابسـته ترين

و جهــت هــا بــه منــابع اطلاعــاتى رســانه آن گيری نســبت بــه های جمعــى بــرای دانســتن

و خــارجى ارائــه يكــى از برنامــه.رويــدادهای اجتمــاعى اســت  های تلويزيــونى داخلــى

مخاطبـان نسـبت بـه. ى، سياسى، اجتمـاعى جامعـۀ ايـران اسـتاز ابعاد فرهنگیتصوير

مى رسانه آن ها وابستگى خواهند داشت كه اين وابستگى يا تواند در گرايش ها به رسانه

هايى چـون كاشـت ها بـا شـيوه ايـن رسـانه،ميان های خاصى مؤثر باشد كه در اين رسانه

آن مى خ. ها تأثير بگذارند توانند بر نگرش سهنگرشى كه گانه شـناختى، ود دارای ابعاد
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و رفتاری است دانشـجويان نسـبت بـه مسـائله طـور قطعـىبنيز،بر اين اساس. عاطفى

و فرهنگى جامعۀ ايران نگرش خاصى دارند بررسى،در اين پژوهش. اجتماعى، سياسى

و  و با توجه به اينكه نظريه كاشت بر نگرش اين نگرش نسبت به اين مسائل مدنظر است

و جهـت گيری از طرفى نظريه وابستگى مخاطبان نيز بـه منـابع اطلاعـاتى بـرای دانسـتن

و جهت به نسبت به رويدادهای اجتماعى اشاره دارد كه اين دانستن نوبه خـود گيری نيز

در،بنابراين.شود منجر به ايجاد نگرش خاص مى در قسـمت چـارچوب نظـری تحقيـق

نظريـه(محـور های رسـانه عى دو قسـمت نظريـهبخش اول استفاده از وسايل ارتباط جم

نگرش دو قسمت الگوهای،و در بخش دوم) نظريه وابستگى(محورو مخاطب) كاشت

ـ پــاداش) الگــوی راكــيش(شــناختى تغييــر نگــرش  نظريــه رفتــار(و الگوهــای انتظــار

مى) ريزی شده برنامه .باشند مدنظر

 تقسيمات چارچوب نظری:4 شماره شكل

چارچوب

نظري

از: بخش اول استفاده

وسايل ارتباط جمعي

نظريه كاشتنظريه رسانه محور

نظريه مخاطب

محور
نظريه وابستگي

مخاطبان

نگرش: بخش دوم

الگوهاي شناختي

تغيير نگرش
عقايد،: راكيش

نگرش ها، ارزش ها

ـ الگوهاي انتظار

پاداش

نظريه كنش مستدل

نظريه رفتار

برنامه ريزي شده
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 روش تحقيق

7�� �	�,� ?��ر<و ;)� �	

جمعى بـا نگـرش بـه بررسى رابطه بين ميزان استفاده از وسـايل ارتبـاط«اين تحقيق، با هدف

بـرای ايـن منظـور،. صـورت گرفتـه اسـت 1395در سال» جامعه در بين دانشجويان شهر قم

هـای شـهر قـم، جامعه آماری اين تحقيق را تمامى دانشجويان در حال تحصـيل در دانشـگاه

های شـهر قـم بـه انتخـاب نمونـه از بـين دانشـجويان محصـل در دانشـگاه. دهنـد تشكيل مى

.صورت تصادفى ساده بوده است

نفـر 597كـه تعـداد برای برآورد حجم نمونـه از فرمـول كـوكران اسـتفاده شـده اسـت

به به و و دست آمد به عنوان حجم نمونه تحقيق مبنای كار قرار گرفت ماهيت تحقيق با توجه

و از ابزار پرسش برای گردآوری داده نامه استفاده شده است كـه توسـط ها از روش پيمايش

.شددانشجويان پاسخ داده 

و ?ز��ن و !�6,> 
D(! 7ی7��K ه�< ا�)�م 

در. باشـدمى» تحليـل مسـير«و» رگرسـيون«،»همبسـتگى«اين بخش شـامل سـه قسـمت

مىبه بررسى رابطه بين،قسمت همبستگى و بـا اسـتفاده از رگرسـيون متغيرها پرداختـه شـود

كننـده آن هسـتند بينى معادله خطى متغير وابسته را با استفاده از متغيرهای مسـتقلى كـه پـيش

و در نهايـت بـا اسـتفاده از تحليـل مسـير، ميـزان تـأثير هـر كـدام از ابعـاد،نوشته شده است

و رفتاری نگرش بر كل نگرش بيان  .شده استعاطفى، شناختى

�#
 ه	%$

١.،��
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و نوع استفاده از وسايل ارتباط جمعى با نگرش رابطـه وجـود دارد . در ارتباط بين ميزان

هـای بـزرگ، شناختى، بر روابـط بـين نظـام عنوان يك نظريه بوم نظريه وابستگى مخاطبان به

و اجزای آنها تمركز مى و كوچك به. كند متوسط عنوان يـك سـاختار اين نظريه، جامعه را
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به ارگانيك تلقى مى و و كلان نظام دنبال فهم ارتباط بين بخش كند خُرد های اجتمـاعى های

رسـانه يـك بخـش،ميان در اين. ها بر حسب اين روابط استو تبيين رفتار هر يك از بخش

و جهـت مهم از و يـا تضـعيف دهنـده، تقويت تاروپود اجتمـاعى جامعـه مـدرن كننده كننـده

و دارای رابطه با نگرش افراد، گروه نگرش و ديگـر نهادهـای اجتمـاعى ها، سازمان هاست ها

های جمعـى يافته جديد، مخاطبان وابستگى زيادی به اطلاعات رسـانه در جامعه توسعه. است

و ميــزا. دارنــد ای بيشــتر باشــد، ميــزانن نيــاز مخاطبــان بــه اطلاعــات رســانههــر چــه دامنــه

و جهت شان به رسانه وابستگى و تقويت ها بيشتر است ها كنندگى نگـرش توسـط رسـانه دهى

.يابد افزايش مى

مى،با توجه به جدول زير دو آمـاره ضـريب همبسـتگى پيرسـون نشـان دهـد رابطـه بـين

و نگـ ميزان استفاده از رسانه؛متغير و ايـن مقـدارمى381/0رش بـه جامعـه برابـر بـا ها باشـد

و نگـرش بـه ميـانبودن رابطـه دار معنى،ضريب همبستگى پيرسون ميـزان اسـتفاده از رسـانه

381/0و بـا مقـدار آمـاره05/0داری در سـطح معنـى،در اين رابطه. دهد جامعه را نشان مى

ر مى ميـزان نگـرش بـه مسـائل،ها سـانهتوان چنين نتيجـه گرفـت كـه بـا افـزايش اسـتفاده از

و فرهنگـى جامعــه در  تر های شـهر قــم مثبــت دانشـجويان دانشــگاه ميــاناجتمـاعى، سياســى

و مؤلفه،به عبارت ديگر؛شود مى .های جامعه است رسانه در خدمت توسعه مختصات

مؤلفه رسانه در خصوص اين مطالعه توانسته است نقش خـوبى،دهد اين ارتباط نشان مى

مى چنـان. نگـرش دانشـجويان بــه جامعـه ايفــا نمايـددر  ،شــود چــه در جـدول زيــر مشـاهده

كسب تكليف از رهبـران مـذهبى«های اند مؤلفه توانسته،های مورد استفاده دانشجويان رسانه

كردن فـدا«،»دانستن اطاعـت از ولايـت فقيـه وظيفه«،»و تقليد از آنها در موضوعات اخلاقى

و مال خود در راه و باورهای ملى جان در«،»اعتقادات وجود آرامش در جامعـه بـا شـركت

و رضـايت«،»وجود زندگى شاد با ارتباط بـا مـردم جامعـه«،»مراسم مذهبى احسـاس غـرور

نارضـايتى«،»سـهم عمـده وزارت اطلاعـات در امنيـت كشـور«،»مردم با اقتدار نظامى ايران

از«،»هـای دولتـىنشـدن خـدمات شايسـته از طـرف نهاد مردم از ارائه آمـادگى بـرای دفـاع

و تظــاهرات بودن شــركت در راهپيمايى واجــب«،»ســرزمين ايــران را بــا آمــاره ضــريب» هــا

ــب  ــتگى پيرســون بــه ترتي ،248/0،250/0،288/0،163/0،187/0،179/0،173/0همبس

.صورت مناسب تبيين نمايدبه190/0،184/0،127/0
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مىآماره ضريب همبس نتايجهمچنين دهد كه رابطه بين ميزان استفاده تگى پيرسون نشان

377/0و در بـين زنـان برابـر379/0از وسايل ارتباط جمعى با نگـرش در بـين مـردان برابـر 

مى05/0اين آماره در سطح معناداری. باشد مى و زنان نيز رابطه نشان دهد كه در بين مردان

ن مستقيم بين ميزان استفاده از رسانه . گـرش بـه جامعـه در بـين دانشـجويان وجـود داردها بـا

از همچنين اين آماره نشان دهنده اين است كه ميزان اين رابطه در بـين مـردان انـدكى بيشـتر

.زنان است

جمعى ضريب همبستگى ميزان استفاده از وسايل ارتباط:1 شماره جدول

و گويه آن با نگرش  های مربوط به

�	��ن ا=
�Cده از و=�ی> ار!%�ط�,Dا

�,$���#
��دار<�Oی[ ه	%$�� g`=

 �#�ش

��0.3790.000د

0.3770.000زن

<90.3810.000

و تقليد از آنها در موضوعات كسب تكليف از رهبران مذهبى

اخلاقى

0.248 0.000 

0.2500.000دانستن اطاعت از ولايت فقيهوظيفه

م و و باورهای ملىفداكردن جان 0.2880.000ال خود در راه اعتقادات

0.1630.000وجود آرامش در جامعه با شركت در مراسم مذهبى

0.1870.000وجود زندگى شاد با ارتباط با مردم جامعه

و رضايت مردم با اقتدار نظامى ايران 0.1790.000احساس غرور

0.1730.000سهم عمده وزارت اطلاعات در امنيت كشور

0.1900.000نشدن خدمات شايسته از طرف نهادهای دولتىنارضايتى مردم از ارائه

0.1840.000آمادگى برای دفاع از سرزمين ايران

و تظاهراتشركت در راهپيمايىبودنواجب 0.1270.001ها
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درنتايج ذك نگـرش بـا ها با ابعاد دهنده رابطه بين ميزان استفاده از رسانه جدول زير نشان رشده

بعُـد اسـت كـه بـه05/0استفاده از آماره ضريب همبستگى پيرسون در سـطح معنـاداری  ترتيـب

بعُد شناختى نگرش331/0عاطفى نگرش  بعُد رفتاری نگرش313/0، باشـد كـهمى304/0و

دهنده اين اسـت كـه ميـزان نشان،ن ضريب همبستگى، مقدار آماره مورد نظربود با توجه به مثبت

و استفاده از وسايل ارتباط .خطى است جمعى با ابعاد نگرش نيز دارای رابطه مستقيم

مى،ها اين آماره از دهند رسانه نشان بعُد عـاطفى نگـرش را بيشـتر های جمهوری اسلامى

بعُـد بنـا نهادههساير ابعاد نگرش مورد توجه قرار داد و توليدات خود را بر پايه ايـن و اند انـد

بعُد عاطفى نگرش توسـط دانشـجويان از سـاير ابعـاد نگـرش  همين امر باعث شده است كه

و بيشتر از ساير ابعاد نگرش تبيين شود قوی در رسـانه،رود كه انتظار مـى در حالى. تر باشد ها

ابعُد شناختى نگرش دانشجويان به مىعنوان به اماكردند فسران جنگ نرم بهتر عمل با توجه

بعُد عاطفى نگرش به دست مى آمده در بين پاسخ آماره ضريب همبستگى دهـد گويان نشـان

و پخـش كه همچنان رسانه های جمهوری اسلامى ايـران بيشـتر در سـطح عـاطفى بـه توليـد

مى. اند ها مبادرت ورزيده برنامه ُ همچنين مشاهده ب مقدار آمار،نگرش عد عاطفىِ شود كه در

بـا بيشـتر باشـد كـه305/0از مردها با مقـدار349/0ها با مقدار ضريب همبستگى پيرسون در زن

ايـن در حـالى اسـت؛بودن زنان نسبت به مردان كاملاً اين مطلب نمايان استتر توجه به احساسى

در،نگرش كه در ديگر ابعادِ  از مقدار آماره ضريب همبستگى پيرسون .زنان است مردان بيشتر

 جمعى به تفكيك جنسيت همبستگى ابعاد نگرش با ميزان استفاده از وسايل ارتباط:2 شماره جدول
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بعُد عاطفى نگرش

0.3050.000مرد

0.3490.000زن

0.3310.000كل

بعُد شناختى

نگرش

0.3110.000مرد

0.3070.000زن
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0.3130.000كل

بعُد رفتاری نگرش

0.3090.000مرد

0.2980.000زن

0.3040.000كل

جمعـى رابطـه حال با توجه به اينكه بين ابعاد نگرش بـا ميـزان اسـتفاده از وسـايل ارتبـاط

به،وجود دارد جمعى مورد استفاده دانشـجويان كـدام بررسى اين كه وسايل ارتباط در ادامه

به يك از مؤلفه :پردازيممى،اند خوبى تبيين نموده های ابعاد مختلف نگرش را

مى فوقبا توجه به جدول در مشاهده :شود كه

های اند مؤلفـه توانسـته،های مـورد اسـتفاده دانشـجويان رسانه:بعُد عاطفى نگرش-

وجـود زنـدگى شـاد بـا«،»مش در جامعه با شركت در مراسـم مـذهبىوجود آرا«

و رضايت مردم با اقتدار نظامى ايـران«و» ارتباط با مردم جامعه را» احساس غرور

در سـطح معنـاداری230/0و251/0،205/0به ترتيب با آماره ضريب همبستگى

.تبيين نمايند05/0

های اند مؤلفـه توانسـته،ده دانشـجويانهای مورد اسـتفا رسانه:بعُد شناختى نگرش-

و تربيتى بالاتر برنامه« های فرهنگى نهادهای كشـور در مقايسـه بـا ارزش فرهنگى

ــه ــاهواره برنام ــور«،»ای های م ــت كش ــات در امني ــده وزارت اطلاع ــهم عم و» س

را به ترتيـب بـا آمـاره» گير دانشمندان ثمره جمهوری اسلامى های چشم پيشرفت«

05/0را در سطح معنـاداری داری189/0،173/0،173/0پيرسونىضريب همبستگ

.تبيين نمايند

كسـب«های اند مؤلفه توانسته،های مورد استفاده دانشجويان رسانه:بعُد رفتاری نگرش-

و تقليد از آنها در موضوعات اخلاقى آمادگى برای دفاع«،»تكليف از رهبران مذهبى

جـ فدا«،»از سرزمين ايران و باورهـای ملـىكردن و مـال خـود در راه اعتقـادات و» ان

را به ترتيب با آماره ضريب همبسـتگى پيرسـون» دانستن اطاعت از ولايت فقيه وظيفه«

.تبيين نمايند05/0را در سطح معناداری271/0،278/0،306/0،288/0
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 جمعى با ميزان استفاده از وسايل ارتباط های ابعاد نگرش همبستگى بين مؤلفه:3 شماره جدول
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بعُد عاطفى

0.2510.000وجود آرامش در جامعه با شركت در مراسم مذهبى

0.2050.000وجود زندگى شاد با ارتباط با مردم جامعه

و رضايت مردم با اقتدار نظامى ايراناحسا 0.2300.000س غرور

بعُد شناختى

و تربيتى بالاتر برنامه فرهنگىهای ارزش فرهنگى

ایهای ماهوارهنهادهای كشور در مقايسه با برنامه

0.189 0.001 

0.1730.000سهم عمده وزارت اطلاعات در امنيت كشور

ثم پيشرفت ره جمهوریهای چشمگير دانشمندان

اسلامى

0.173 0.000 

بعُد رفتاری

و تقليد از آنها در كسب تكليف از رهبران مذهبى

موضوعات اخلاقى

0.271 0.000 

0.2780.000آمادگى برای دفاع از سرزمين ايران

و و مال خود در راه اعتقادات فداكردن جان

باورهای ملى

0.306 0.000 

0.2880.000فقيهدانستن اطاعت از ولايتوظيفه

�ن,=�Kر 

ــاطدر ايــن بخــش، ــت، شــبكهماننــد جمعــى وســايل ارتب ــون، اينترن ــو، تلويزي های رادي

و كتاب  و نگـرش دانشـجويان شـهر) عنوان متغيرهای مستقلبه(اجتماعى، ماهواره، روزنامه

.مورد بررسى قرار گرفتند) عنوان متغير وابستهبه(قم به جامعه
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 خلاصه اطلاعات مدل:4 شماره جدول

ه�!�O <O�Cی[ !�,,�O8ی[ !�,,�O8ی[ ه	%$
#��.ل

10.1560.024-

20.2320.0540.030

30.2920.0850.031

40.3550.1260.041

50.3760.1420.016

60.3960.1570.015

70.4050.1640.007

شـده را مشـاهده مربوط به مدل رگرسيون برازش دادهاطلاعات چكيده،در جدول فوق

مى. كنيم مى ، ضـريب��، ضريب تعيينRشود ضرايب همبستگى چندگانه چنانچه مشاهده

ها در هر مدل با مدل قبلى به نمـايش درآمـدهو تفاضل ضريب تعيين�����يافته تعيين تعديل

به. است و ارقام مدل نهايى بايستى هميشه از يافته آمده دست شايان ذكر است در خروجى ها

.جدول استفاده نمود

توان بيان كرد كه ميزان همبستگى متغير نگرش بـهمى،اين جدول7با مراجعه به رديف

. باشـدمى405/0شـده در معادلـه برابـر بـا جامعه در يك تركيـب خطـى بـا متغيرهـای وارد

4/16در واقـع،شده است؛ يعنـى گزارش164/0با برابر)��(همچنين ضريب تعيين حاصل

و توجيـه شـده درصد از واريانس متغير نگرش به جامعـه از طريـق متغيرهـای مسـتقل تبيـين

و مابقى متعلق بـه سـاير متغيرهـايى اسـت كـه در ايـن مطالعـه لحـاظ نگرديـده اسـت . است

مى همان و شـود، مقـدار ضـرايب همبسـت گونه كه از مدل اول جدول مشـاهده گى چندگانـه

مى،تعيين و نشان كمتر از مدل هفتم شدن راديو باعث افـزايش دهنده اين است كه وارد باشد

.شود همبستگى معادله رگرسيونى مى

مى،جدول زير وقتى درصدد ايـن،در واقع. دهد آزمون معناداری ضريب تعيين را نشان

اری معنـادار اسـت يـا نـه؟ از لحاظ آمـ آمده بـه موضوع باشيم كه آيا ضريب تعيين به دسـت

مقدار سطح معناداری در اين آزمون چنانچه كمتـر. كنيم آزمون تحليل واريانس استفاده مى
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و چنانچه بيشـتر شده معنى دهنده اين است كه رگرسيون برازش داده نشان،باشد05/0از دار

مى05/0از  ،بـر ايـن اسـاس.شده غيرمعنادار است دهد كه رگرسيون برازش داده باشد نشان

برابر است با نسبت متوسط واريانس رگرسيون بـه متوسـط واريـانس باقيمانـده كـهFمقدار

مى000/0و دارای سطح معنـاداری841/15برابر با  و نشـان دهـد يـك رابطـه خطـى اسـت

،بـه عبـارت ديگـر. جمعـى بـا نگـرش بـه جامعـه وجـود دارد داری بين وسايل ارتبـاط معنى

د .دار است شده معنى ادهرگرسيون برازش

 آناليز واريانس:5 شماره جدول

��F?��ره�,��#,8 ����4تدر�7 ?زاد<�)	�ع ����4ت �Oای[�.ل�� g`= >دار

441.158763.02317.6310٫000رگرسيون

2251.9716303.575باقيمانده

2693.128637كل

مىجدول ضرايب رگرسي بـه. دهـد ون خروجى اصلى آزمون تحليل رگرسيون را نشـان

نحوی كه در هر ستون مقدار ثابت عرض از مبدأ، ضرايب غيراستاندارد، ضرايب استاندارد، 

.و سطح معناداری را برای هر يك از متغيرهای مستقل محاسبه نموده استtآزمون 

 ضرايب رگرسيون:6 شماره جدول

 �.ل
�Oای[ ا=
��.ارد �Oای[ i,�ا=
��.ارد

��t?��ره�� g`= >دار 
Bارد.��
 Betaا��6اف ا=

12.8650.26848.0020.000عرض از مبدأ

0.1200.0180.2536.5910.000های اجتماعىشبكه

0.2040.0290.2777.0160.000اينترنت

0.1590.0260.2406.1100.000تلويزيون

0.1030.0200.1955.0040.000كتاب

0.0650.0210.1163.1070.002روزنامه

0.1200.0350.1323.4360.001ماهواره

0.0800.0350.0872.3030.022راديو
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های اجتمـاعى، اينترنـت، شـبكه(جدول فوق ضمن تأكيد بر اينكـه هفـت متغيـر مسـتقل

و راديوتلويزيون، كتاب، روزنامه، ماهوار مى)ه از در مدل وجـود دارد، نشـان دهـد عـرض

، ضـريب متغيـر120/0های اجتمـاعى برابـر، ضـريب متغيـر شـبكه865/12مبدأ مـدل برابـر 

، ضـريب103/0، ضـريب كتـاب برابـر159/0، ضريب تلويزيون برابـر204/0اينترنت برابر

لـذا. اسـت080/0و برابـرو ضريب راديـ120/0، ضريب ماهواره برابر065/0روزنامه برابر

به مى :عنوان مدل رگرسيونى بر اساس ضرايب غيراستاندارد معرفى كرد توان مدل زير را

(159/0×)تلويزيون( (204/0×)اينترنت+  نگرش=865/12+120/0×)های اجتماعى شبكه+

(080/0×) راديو( (120/0×)ماهواره+ (065/0×)روزنامه+ +103/0×)كتاب+

ب بههمچنين مىر اساس ضرايب استاندارد نيز مدل رگرسيونى :شود صورت زير بيان

(240/0×)تلويزيون( (277/0×)اينترنت+  نگرش=253/0×)های اجتماعى بكهش+

(087/0×) راديو( (132/0×)ماهواره+ (116/0×)روزنامه+ +195/0×)كتاب+

�,$� <,�6! 

از واژه نگـرش دارنـد، نگـرش نظـام شناسـان اجتمـاعىن بر اساس تعريفى كه اكثـر روا

و يك عنصر عمـل اسـت . بادوامى است كه شامل يك عنصر شناختى، يك عنصر احساسى

و باورهای شخص درباره يك انديشه يا شىء اسـت عنصـر. عنصر شناختى، شامل اعتقادات

و  احساسى يا عاطفى، آن است كه معمولاً نوع احساس عـاطفى بـا باورهـای مـا پيونـد دارد

مى گويى به شـيوهل به جهت آمادگى برای پاسخعم ، 1379كريمـى،(شـود ای خـاص اطـلاق

و بـا،؛ بنابراين)295 اين تحقيق در پى آن است كه رابطه بين ابعاد مختلف نگـرش را بـا هـم

و غيرمسـتقيم ابعـاد نگـرش بـر روی نگـرش  و ميـزان سـهم مسـتقيم نگرش بـه دسـت آورد

.آماری به دست آورد گذارند را با توجه به نمونه مى

غيرمستقيم متغيرهـای مسـتقل بـا متغيـرو مربوط به انواع رابطه مستقيم نتايججدول زير،

.دهد وابسته نگرش كل را نشان مى
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و كل متغيرهای:7 شماره جدول ميزان تأثير مستقيم، غيرمستقيم

 مستقل بر متغير وابسته نگرش


n,�ه�� 
Zo! اع�,�ا�

�, 
$� �, 
$��,i <9 

0.3680.5670.935بعُد شناختى نگرش

0.4320.2080.640بعُد عاطفى نگرش

0.405-0.405بعُد رفتاری نگرش

مى نتايج به دست :مشاهده كردنيز توان در قالب نمودار زير آمده از جدول فوق را

ن:5شكل  گرشتحليل مسير ابعاد نگرش با كل
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 گيری نتيجه

و جهت،نظام رسانه كننـده دهنـده، تقويت يك بخش مهم از تاروپود اجتماعى جامعه مدرن

و دارای رابطه با نگرش افراد، كننده نگرشو يا تضعيف و ديگـر، سـازمانها گروههاست ها

وجـود رابطـه بـين ميـزان اسـتفاده از وسـايل دهنـده نشـان،هـا داده. نهادهای اجتماعى اسـت

كسـب«های ميزان موافقت دانشجويان با مؤلفه،جمعى با نگرش است كه در اين ميان ارتباط

ت و از وظيفـه«،»از آنها در موضوعات اخلاقى قليدتكليف از رهبران مذهبى دانسـتن اطاعـت

و باورهای ملى فدا«،»ولايت فقيه و مال خود در راه اعتقادات وجـود آرامـش«،»كردن جان

ش ،»وجـود زنـدگى شـاد بـا ارتبـاط بـا مـردم جامعـه«،»ركت در مراسم مـذهبىدر جامعه با

و رضايت مردم با اقتدار نظـامى ايـران« در«،»احساس غرور سـهم عمـده وزارت اطلاعـات

،»نشـدن خـدمات شايسـته از طـرف نهادهـای دولتـى نارضايتى مردم از ارائه«،»امنيت كشور

و تظـاهرات بودن شـركت در راهپيمايى جـبوا«،»آمادگى برای دفاع از سرزمين ايران« » هـا

مى.بيشتر بوده است بـاره جمعى فعاليـت خـود را در ايـن شود وسايل ارتباط بنابراين پيشنهاد

.متمركز نمايند

نگرش دارایبعُد عاطفىِ،شود كه در بين ابعاد نگرش با توجه به جدول زير مشاهده مى

مى،بر اين اساس.شدبا بيشترين مقدار آماره ضريب همبستگى مى دهـد كـه اين آماره نشـان

بعُـد نگـرش را قـوی رسانه تر از سـاير ابعـاد نگـرش تبيـين های جمهوری اسلامى ايران ايـن

مى در حالى. اند كرده بعُـد شـناختىِ رود رسـانه كه انتظار عنوان نگـرش دانشـجويان بـه ها در

هایه اين است كه همچنـان رسـانهدهند اين امر نشان. كردند افسران جنگ نرم بهتر عمل مى

و پخش برنامه .اند ها مبادرت ورزيده جمهوری اسلامى ايران بيشتر در سطح عاطفى به توليد

دل،های رسانه ملى در سطح عاطفى همچنين توليد بيش از حد برنامه زدگـى از رسـانه باعث

و گرايش به رسانه مى ملى قو های ديگر ای دشـمن در خـط شود كه اين مسئله باعث تقويت

مى،بنابراين.مقدم جنگ نرم است شود كه در اين خصـوص تمهيـدات لازم اتخـاذ پيشنهاد

و پخش برنامه و مبادرت به توليد بعُد عاطفى به ساير ابعاد پيش رفته و از هايى در ابعـاد شود

و رفتاریِ  .نگرش نمايند شناختى
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 كاربردی پيشنهادهای:8 شماره جدول

YوهU/ pی�
� �,$C! و ��0د �HحT,/ 

بين ميزان اسـتفاده از

جمعـى وسايل ارتباط

ـــه  ـــرش رابط ـــا نگ ب

 مستقيم وجود دارد

با توجه به مقدار آماره ضـريب

همبستگى پيرسون بين دو متغير 

باشــــدمى381/0كـــه برابــــر 

كه مى توان چنين نتيجه گرفت

شــده رابطــه بــين دو متغيــر بيان

نســبتاً ضــعيفى مســتقيم ولــى

.وجود دارد

بـــا توجـــه بـــه اينكـــه مقـــدار ضـــريب

.همبستگى پيرسون نسبتاً ضـعيف اسـت

ــابراين پيشــنهاد مى در بن شــود كــه بــا

در نظرگرفتن مؤلفـه  بـارههای مـوردنظر

ها توسط برنامه سـازان تقويت اين مؤلفه

.اهتمام لازم صورت گيرد

رابطه ميـزان اسـتفاده

از وســــــــــــــــايل 

بعُـد جمعى بـا ارتباط

عاطفى نگرش بيشـتر

از ساير ابعـاد نگـرش 

.است

مقدار آماره ضريب همبسـتگى

پيرسون بـين ميـزان اسـتفاده از 

و نگـرش وسايل ارتباط جمعى

.باشدمى331/0كه برابر 

ــــرای شــــود رســــانه پيشــــنهاد مى ها ب

های عميق در بـين بوجودآوردن نگرش

هايى دانشجويان مبادرت به توليد برنامـه

و رفتــاری نگـــرش در ابعــاد شـــناختى

.نمايند

رابطه ميـزان اسـتفاده

از وســــــــــــــــايل 

بعُـد ارتباط جمعى بـا

ــــرش  ــــناختى نگ ش

بعُـد رفتـاری  بيشتر از

.نگرش است

مقـــدار ضـــريب همبســـتگى

بعُـــد شـــناختى  پيرســـون بـــين

ــتفاده از  ــزان اس ــا مي ــرش ب نگ

؛باشـدمى313/0ها برابـر رسانه

كـه ايـن مقـدار بـرای در حالى

304/0ی برابــــربعُــــد رفتــــار

.باشد مى

بعُد رفتاریِ نگـرش دربا توجه به اينكه

بعُد شناختىِ  نگـرش در سـطح مقايسه با

مى.بالاتری قرار دارد شـود كـه پيشنهاد

های مــورد ها بــا توجــه بــه مؤلفــه رســانه

به رفـع نقـايص،بررسى در اين سنجش

ــانه ــدات رس ــود در تولي ــادرت خ ای مب

و به توليد برنامـه هـايى در سـطح نمايند

.رفتاری نمايند
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 كتابنامه

ـ اجتماع$،)1381(خو، محمد آراسته.1 .انتشارات چاپخش:، تهرانفرهنگ اصطلاحات علم$

و ميكائيــل وانــكِ.2 بهُنــر آن نگرش،)1384(جـِرد و تغییــر : تهــران،علــى مهــداد:، ترجمــههــا هــا

.انتشارات جنگل

ادُيل.3 ،محمد دادگـران سـيد:، ترجمهشناس$ اجتماع$ن روا،)1377(روش بلاو، آن ماری؛ نيون،

.انتشارات مرواريد: تهران

: تهـران،عليرضـا دهقـان:، ترجمـههای ارتباطـات نظریه،)1390(جيمز تانكاردو سورين، ورنر.4

.انتشارات دانشگاه تهران

ــى، يوســف.5 ــه(شناســ$ اجتمــاع$ن روا،)1378(كريم ــا نظری و کاربرده ــاهیم ــران)ها، مف :، ته

.انتشارات نشر ارسباران

انتشـارات: تهـران،الفبـای ارتباطـات،)1384(محمـد نبـویو كريميان، رامين؛ مهاجر، مهـران.6

و تحقيقات رسانه .ها مركز مطالعات

انتشـارات: پرويز اجلالـى، تهـران:ترجمه،نظریه ارتباطات جمع$،)1385(مك كوايل، دنيس.7

و توسعه رسانه .ها دفتر مطالعات

و دیــدگاه های رســانه اندیشــه نظریــه،)1393(مهدی زاده، ســيد مهــدی.8 ، های انتقــادی های رایــج

.انتشارات همشهری: تهران

نى: تهران،منوچهر صبوری:ترجمه،شناس$ جامعه،)1378(گيدنز، آنتونى.9 .نشر

ميـرا:ترجمـه،ای های جمع$ با روی;رد سواد رسـانه بازشناس$ رسانه،)1391(جميز. پاتر دبيلو.10

و منا نادعلى .های اسلامى صداوسيما انتشارات مركز پژوهش:قم،يزديان، پيام آزادی

و جامعـه،)1391(ويليـام هـوينسو كروتى، ديويد.11 و مخاطبـان(رسـانه ،)صـنایع، تصـاویر
و سيدرضا مرزانى:ترجمه .7انتشارات دانشگاه امام صادق: تهران،مهدی يوسفى

انتشـــارات: تهـــران،مفـــاهیم اساســـ$ دانـــش ارتباطـــات،)1392(مرتضـــى نـــوربخش، سيد.12

.شناسان جامعه



ج قمبررسى رابطه ميزان استفاده از وسايل ارتباط  167 معى با نگرش به جامعه در ميان دانشجويان شهر

: تهـران،شناس$ مفاهیم کلیدی جامعه،)1376(اله ستوده هدايتو قنادان، منصور؛ مطيع، ناهيد.13

.مؤسسه انتشارات آوای نور

هـای انتشـارات اداره كـل پژوهش: تهـران،ای های تحقیـق رسـانه روش،)1384(گونتر، بری.14

.سيما



و الگوی مطلوب مبلغ *تبليغ

**سيدمحمدحسين هاشميان

***ناصر رفيعي محمدي

****يحوريه بزرگ

 چكيده
ام،در عصر حاضر مبلغان دينى گری آحـادو هـدايت7اهـل بيـت هـای وزهوظيفه احيای

رو با توجه به ايـن وظيفـه مهـم مبلغـان دينـى در پـى دار هستند؛ تحقيق پيش جامعه را عهده
های اخلاقى مبلغ، مخاطبان اين الگو در چهار بعد ويژگى. ين الگوی مطلوب مبلغ استتدو

و عرصهو شيوه بـه مـدد روش تحليـل محتـوای كيفـى،های تبليغ های تبليغى متناسب با آن
هـای های تحقيق حاكى از آن است كـه در بعـد ويژگى يافته. دار تبيين گرديده است جهت

و كردار يكسانى«اخلاقى هفت ويژگى  و زمينه زمان«،»گفتار  بودن مردمى«،»شناسى شناسى
و قاطعيـت«،»و دردآشنا و اسـتقامت«،»شـجاعت از» انتقادپـذيری«و» نفـوذ كـلام«،»صـبر

مخاطبـان. ترين فضايلى است كه مبلغ در ارتباط با ديگران بايسـتى بـه آن مجهـز باشـد مهم
باو مخالفان قابل تقسيممبلغ به سه دسته كلى خانواده، مخاطبان عام  بندی است كه متناسب

های تبليـغ نيـز بـه در بعد چهارم با عنوان عرصـه. های تبليغى طرح شده است هر كدام شيوه
و اخـلاق« و خويشـاوندان بـر«،»تقدم پرداختن به مسائل اعتقادی بر احكـام تقـدم خـانواده

و جوانان بر سايرين«و»ديگران ش» تقدم نوجوانان .ده استاشاره

ها كليدواژه
های تبليـغ، هـای اخلاقـى مبلـغ، مخاطبـان مبلـغ، شـيوه، الگـوی مطلـوب مبلـغ، ويژگىمبلغ

.های تبليغ عرصه

قم وابسته به سازمان تبليغات اسـلامى7اين مقاله مستخرج از پژوهشى است كه در پژوهشكده باقرالعلوم*
.انجام شده است

 7hashemian@bou.ac.irدانشيار گروه مديريت راهبردی دانشگاه باقرالعلوم**
 N.rafei110@yahoo.com المصطفىةشناسى جامع دانشيار گروه شيعه ***

و ارتباطات دانشگاه باقرالعلوم ****  bozorgi.h14@gmail.com)نويسنده مسئول(7دانشجوی دكتری فرهنگ

ـ پژوهشى فصلنامه  علمى
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 مقدمه

و در ايـن ميـان،ارتباطى شيعى همه ذرات عالم در نظام و حيات هستند انسـان،دارای شعور

كـه از جانـب خداونـد حكـيم بـه او-مثابه خليفةااللهّٰ به سبب قدرت منحصر به فردِ اختيـار به

و كـنش تواند جريان مى-عطا شده است  ـ در محـدوده سـاختارهای مبتنـى بـراو ساز بـوده

و موجـودات به نسبت مرتبۀ وجـودی-های الهى سنت اش در تعـالى يـا سـقوط كـل ذرات

و انسان جريان. عالم مؤثر باشد اره در از ابتـدای خلقـت همـو،های مؤثر در ايـن عـالم سازان

و باطــل وجــود داشــته و در ايــن ميــان طيفــى از دو جريــان حــق و امامــان،اند ،7پيــامبران

حق طلايه و تـلاش،اند؛ سردمدارانى كه وظيفۀ محوله به آنان داران جريان ابـلاغ پيـام الهـى

و فراهمبرای  كردن بستر تعالى هر چه بيشتر ساكنان عالم ناسوت برای ادراك حقايق متعالى

رُ،اين وظيفه مهم. فاضله بوده است مدينه و در عصر غيبت به اسـتناد آيـاتسُ پس از ختم ل

و سرنوشت9و روايات به عالمان ديـن محمـد سـاز كـه واگـذار شـده اسـت؛ امـری مهـم

و فرج باشد عنوانبهتواند مى . يكى از علل محوری در فرا رسيدن هنگامه موعود

و نقش تاثيرگذار مبلغـان دينـى در احيـای امـر مبتنى بر وظيفه مهم،رو در پژوهش پيش

برداشـتى،الگـو. هسـتيم»تدوين الگـوی مطلـوب مبلـغ«و هدايت جامعه در پى7بيت اهل

كه شناخت ما از واقعيتّ مـورد نظـر را تسـهيل است واقعىاز دنيای شده بازسازیوانتزاعى 

. كند مى

 بـرایای ناظر بر آن الگو اسـت، يشهمبتنى بر مبانى اند،از آنجا كه مطلوبيت در هر الگو

و روايى به آيات قرآن تأمين مطلوبيت الگو در پژوهش حاضر در كنار بررسى كتب تبليغى

و تسنيم نيز رجوع شده است،و تفاسير الميزان، نمونه . نور

در ايـن؛اسـتدار تحليل محتـوای كيفـى جهـتدر اين نوشتار روش به مقتضای بحث،

در،روش با پژوهشگران  هـای پژوهش يـا موجـود های نظريـه كـاربردنبه رويكردی قياسى

 آغـاز اوليـه رمزهـای بندی طبقه برای اصلى مفاهيميا متغيرها با شناسايىرا خود كار پيشين،

نظريـه يـا تحقيقـاتاز اسـتفاده بـا مقولـههر برای عملياتى ريفاتع،مرحله بعددر.كنند مى

و سپس زيرمقمى مشخص پيشين مى ولهشود و نوشـادی،(گـردد ها تعيـين .)26-24: 1390ايمـان

ُ در مرحله نخست، ب های شـيوه«،»مخاطبان مبلـغ«،»های اخلاقى مبلغ ويژگى«عد اصلى چهار

ُ» های تبليغ عرصه«و» تبليغ ب و در مرحله بعـد بـرای هـر ها مشـخص عـد زيرمقولـهكدگذاری
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و زيرمقو در تعيـين مقولـه. گرديده اسـت بـا هـدف تـامين پايـايى تحقيـق،ها لـههای اصـلى

مثابـۀ چهار بعدی است كه در پژوهش بـه، ابعاد مذكور.بار بازبينى انجام گرفته است چندين

مى مورد ابعاد الگوی مطلوب در ابعاداستخراج اين.گيرد بررسى قرار و بررسى نسبت آنهـا

و مزيت ويژه نوشتار پيش،قالب الگو تح نقطه تمايز . استمرتبط قيقات رو با ساير

و تبيين ابعاد چهارگانه الگوی مطلوب مبلغ  بررسى

 ه�< اr�%� �PMN وی�KU: �4. اول

و سـپس های اخلاقى مبلغ در حوزه ميـان ترين ويژگى برخى از مهم،در اين بخش فـردی مطـرح

و ارتباط درون بايسته . گرفـتفردی مرتبط با هر ويژگى مورد بررسى قـرار های ارتباط با خداوند

و تقويت،علاوه به شد های اخلاقى های ارتباطىِ نيل به ويژگى كننده به موانع .پرداخته

و روايـى های اخلاقى مطرح از ميان ويژگى هفـت،شده در منـابع متعـدد تبليغـى، قرانـى

و كـردار«:ويژگى اخلاقى و زمينه زمان«،»يكسانى گفتار و مردمى«،»شناسـى شناسـى بـودن

ــتشــ«،»دردآشــنا و قاطعي و اســتقامت«،»جاعت ــوذ كــلام«،»صــبر ــذيری«و» نف از» انتقادپ

و در بعد ارتباط با ديگران است ترين بايسته مهم . های اخلاقى هر مبلغ در فرآيند تبليغ

و ارتبـاط بـا ديگـران در سـخن و نسبت آن در ارتباط با خداونـد كسب فضايل اخلاقى

كهآن؛قابل پيگيری است7امام على مىجا را«: فرمايند در و خـدا كسـى كـه ميـان خـود

و مــردم را اصــلاح خواهــد كــرد .)89حكمــت،البلاغــه نهــج(» اصــلاح كنــد، خداونــد ميــان او

و ارتباط با ديگران بايد گفت²، در حوزعلاوه به انسـان تـا از ناحيـه اخلاقـى:ارتباط با خود

و حيوانيتش و از درون خود ا نكرده باشد، امكان ندارد كه در رهايى پيد،تكامل پيدا نكرده

حُسن رابطه داشته باشد اش با انسان رابطه ج 1389 مطهری،(هاى ديگر ،25:520-521(.

�دارE و 
ر�>G ��
M#ی 

و كـردار در حوز² ارتباطات ميان  هـايى ويژگىتـرين از مهم،فردیِ مبلغ، يكسانى گفتـار

يك است كه مى و از سـوی ديگـر برایرا تعالى اسبابسو تواند از ،خود مبلغ فراهم نمايـد

و. عاملى تأثيرگذار در تعالى مخاطب باشد چه بسيار مخاطبانى كه از بستر شيفتگى به كـنش

و سبك زندگى افراد به سمت اعتقادات آنان رهنمون شده مطهـری در بـاب استاد. اند رفتار
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و فرزندان آدم با آنكه داراى قوّ«علت اين شيفتگى معتقد است كه و تشخيص هسـتند ه فكر

و و مستقل عمل كننـد، منتهـا كمـابيش تحـت تـأثير عمـل بايستى همواره مستقل فكر كرده

ج 1389مطهری،(»روش ديگران هستند ،22:180-181(.

آي لزوم رعايت تبليغ عملى در ده و44اتها آيه از قرآن اشاره شده است؛ 2سوره بقـره

و ايمان سوره صف از جمله اين آيات3و آوردندگان است كه خداوند در آن عالمان يهود

مى را به سبب عمل .كند نكردن به گفتارشان نكوهش

و ائمه معصومين نيز در گام نخست به التزام7در احاديث وارده از پيامبر گرامى اسلام

و در گام بعد مبلغين را بـه   بـه های گونـاگون شـيوهعملى خود به گفتار خويش تأكيد كرده

و از عمل 7امـام علـى كـه چنان. انـد نكردن به گفتار خويش نهـى كرده تبليغ عملى توصيه

مى«: فرمايند مى خواهد پيشوای مردم باشد، پيش از آنكه بخواهـد بـه ديگـران يـاد كسى كه

.)73 حكمت،البلاغه نهج(»كند)و تلقين(بدهد، به خودش تعليم 

و و\�ل 74 ��!%7 ی5 �دN و و �9دار ار!%�ط N �4.ا 
�رCK ���$ 

ّ اش در مقام عالمـان باعمـل باشـد، فردی برای آنكه بتواند در عرصه ارتباطات ميان،غمبل

و ارتباط دروندباي های اخلاقى خاصـى اش به بايسته فردی بتواند در حوزه ارتباط با خداوند

هـای راهعمـل، سـوره بقـره پـس از نكـوهش عالمـان بـى46و45خداوند در آيات. مجهز شود

و عمل را بيان مى در حـوزه» مـرگ يـاد«و» استعانت از صبر«. كند وصول به مرتبۀ يكسانى علم

و  .ها است در حوزه ارتباط با خدا از جمله اين راه» خشوع«و» نماز«ارتباط با خود

و تحمّل چيزی كه نفـس انسـان از آن كراهـت؛صبر يعنى بازداشتن نفس به فرمان الهى

و،وصــف بلنــدی بــدون داشــتن قلبــى خاشــعچنــين؛دارد ممكــن نيســت؛ ســالك بــا صــبر

اجَْوَفيَن كفّ  از مـى- كـه مصـداق بـارز چنـين صـبری روزه اسـت- نفس از توجه به توانـد

و سجود، نمـاد خضـوع. واردات قلبى مدد بگيرد در اين ميان، نماز به دليل اشتمال بر ركوع

و تحمل اين بزرگ. ساری استو خاك و سنگين،انجام جز بر صاحب قلب خاشع، دشوار

مى،46خداوند در پايان آيه. است و قيامت را عامل خشـوع انسـان معرفـى ؛كنـد ياد مرگ

و دل مى چراكه كسانى از قلب ترسان داننـد روزی بـا خـدا ملاقـات شكسته برخوردارند كه

و به سوی او بازمى مى ج 1389جوادی آملى،(گردند كنند ،4:163-168(.
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و �9دار 
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و كـردار وبى،در راه رسيدن به مرتبۀ يكسانى گفتار مُ طور بـهشـك انسـان غ بـا بلـّويـژه

بههموانعى روب گيری ارتبـاط های ارتبـاطى، از شـكل كننـده مثابه مختل رو است كه اين موانع

و در نهايت ديگران جل مىمطلوب مبلغ با خداوند، خود  46-45تأمل در آيات. كند وگيری

و صف3-2سوره بقره و اعـلام خطـر كننده بـه آشكاركننده اين مختل،سوره مثابـۀ هشـدار

أَنفسَُكمْ(برای مبلغ است؛ خودفراموشى  و عدم تعقل)تنَسَوْنَ تعَقِْلـُونَ(، جهل و(، تكبـر)أَفلاََ

و همت ...)انها لكبيره ا(، سستى اراده أَنفسَُـكمْأَتأَْمُرُونَ تنَسَوْنَ وَ باِلبْر و نفـاق)لناسَ ،)ْ تقَوُلـُوا

تفَعَْلوُنَ لاَ .های قابل طرح است كننده از جمله مختل)مَا

بى،سوره بقره45در آيه به از عالم تعبير شده است؛ منظور از ايـن» خودفراموشى«عمل

و  و خودگياهى است ناظر بـه افـرادی اسـت كـه بـه خود، خودِ انسانى در برابر خودِ حيوانى

حُ سبب مشغول و خوابيدنبّ شدن به و يا خوردن و مقام را،جاه و انسـانى خـود روح اصلى

ــوش مى ــد فرام ــریم قرآن. كنن را ک ــان ــىِ انس ــاء خودفراموش ــى«منش ومى» خدافراموش ــد دان

ــد مى ــ«: فرماي أَنفسَُ ــاهُمْ فأََنسَ َ ــوا االلهّٰ نسَُ ــذِينَ  كاَل ــوا ُ تكَوُن ــر(»هُمْوَلاَ ــل.)19: حش و تعق نكردن

ــل بهره بى ــى از عوام و يك ــوده ــاط ب ــى در ارتب ــا خودفراموش ــز ب ــود ني ــم موج ــى از عل گ

در. خودفراموشى انسان است مى ما اين مثل«: فرمايدمى باره اين خداوند زنيم تا عالمـان ها را

بى،بنابراين.)43: سوره عنكبوت(»و آگاهان عاقل شوند دفراموشـى اسـت كـهخو،عقلى نشانه

،عقلـى پـس علامـت مسـتقيم بـى. منشأ خودفراموشى، خدافراموشى اسـت،طبق تلازم قبلى

و خـردورزی اسـت كه به ياد خداوند خدافراموشى است؛ چنان جـوادی(بودن علامـت عقـل

ج1389 آملى، مى»لكَبيِرَةٌ«استفاده از واژه.)4:148-149، ر تواند آشكاركننده تكبـر در برابـ نيز

و نشانۀ اين تكبر ج 1383قرائتى،(بودن نماز است سنگين،خدا باشد ،2:108(.

سوره صف آن است كه گفتن بـدون3و2االلهّٰ جوادی هر چند ظاهر آيات از منظر آيت

،مبغوض خداوند است اما اين آيات ناظر بـه منافقـانى اسـت كـه بنـای بـر عـدم فعـل،عمل

و انجام مـذكور بـا آنان بر اثر نفاق به حدّ ملكه رسيده بود، لذا در آيـاتندادن عمل برای داشتند

گـزارش،كننـد هايى كـه از چيـزی كـه بـدان عمـل نمـى انسـان؛دو نوع مخاطب روبرو هسـتيم

مى مى و آنانى كه به آنچه ج 1389جـوادی آملـى،(كننـد عمـل نمى،گوينـد دهند در.)4:153،

م،واقع و گـاه بنـاى عمـل،دهـدىگاه فرد از همان نخست كه وعـده نكـردن بـه آن را دارد
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مى،چه قبلاً گفته شود بدان انسان موفق نمى و يا رسماً خلف وعده گروه اول؛كند عمل كند

و سستى همت  و گروه دوم دچار ضعف اراده ج 1374طباطبايى،(مبتلا به نفاقند ،19:421(.

و ز �." ز 
ن �4
.7 �4
.7 
آگبه،شناسى زمان مىمعنای كنـد اهى مبلغ از مقتضيات عصری است كه در آن زنـدگى

آگـاهى در بـاب مقتضـيات:ماننـدهايى مثابه يـك مقولـه كلـى، دربردارنـده مؤلفـهو اين به

و سياسى يك كشور يا منطقه محل تبليـغ اسـت غفلـت از ايـن. فرهنگى، اجتماعى، تاريخى

و يا مبلغ سببتواندمى،بايسته .شودانحراف مخاطب

بيانگر تبليغ متناسـب بـا،بردادن خداوند از معجزات متفاوت انبياء الهى در آيات قرآنخ

و  در دورانـى كـه بـه واسـطۀ غلبـه7معجـزه موسـى. هر عصر است» نياز غالب«مقتضيات

و اژدهايى است كه باطل،وهم و زمينـه جادوگری رواج دارد، يد بيضا كننده سحر سـاحران

و ايم آنانبيداری صاحبان جادو ای كـه مـردم مبـتلا بـه در زمانـه7عيسـى. هاست آوردن

و درمانند، معجزه و نيازمند شفا و در گـامى فراتـر شـفایاش علاج بيماران غيرقابـل بيماری

و9پيامبر گرامى اسـلام. كردن مردگان است زنده نيـز در ميـان مردمـى كـه بـه فصـاحت

و مردمـان آخرالزمـاناند، موظف به تبليغ به تناسـب نيـ بلاغت كلام شهره ،از مـردم زمـانش

در7نشينى وجود مبارك امام علـى خانه. شودمى کریم قرآنيعنى ابلاغ كلام الهى در قالب

هـای مناجات،7، قيام امـام حسـين7های دوران خلافت ايشان، صلح امام حسن كنار جنگ

قا...و7امام سجاد .است بل طرحنيز در راستای تبليغ دين به تناسب مقتضيات زمانه

شناسـى مخاطـب در تبليـغ به بيانات مختلف بر توجه به امر مهـم زمينه7ائمه معصومين

اش بتوانـد چنان نيست كه دارنده،هر علمى«: فرمودند7كه امام على چنان؛اند تأكيد كرده

آن(زيرا برخى از مردم؛آن را براى تمام مردم تبيين كند و برخى ضـعيف) در فهم انـد قوى

ب و برخـى غيرقابـل تحمّـل،هـا رخى دانشو آن قابـل تحمّـل كـه از اوليـاى انـد، مگـر بـراى

و او را در ايـن كـار مخصوص خداوند باشد كه خدا شـنيدن آن را بـرايش آسـان مـى كنـد

ری(رساند كمك مى )296: 1380شهری، محمدی

و ز��ن �دN و ��=�و ز�,�7 ار!%�ط N �4.اH �=��H 
و نيازهای خاص مردم هر عصر در گام نخسـت راه شناخت مقتضيات هر نيازمنـد،زمانه
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و كسب آگاهى است عزم مبلغ به علم و آگاهى در مورد معـارف دينـى. آموزی كسب علم

مى طور مسـتقل يكـى از ويژگىبه،خود توانـد در عـين هـای اخلاقـى مهـم مبلـغ اسـت كـه

و نزديك با ويژگى زمان،سازی زمينه معنـا شناسى مبلغ باشـد؛ بـدين واجد ارتباطى دو سويه

و بـه دور كه احاطه علمى مبلغ بر پيام موردنظرش در صورتى مى تواند دارای تأثير مطلـوب

و  و ظرفيـت وجـودی او باشـد از شبهه باشد كه مبتنى بر نيازهـای زمـان، نيازهـای مخاطـب

و مخاطـب اسـت امـا بـه سـبب عـدم بالعكس، چه بسا كه پيامى متناسب با مقتضـيات زمانـه

و شبهه در مخاطب احاطه علمى مبلغ نه سبب هدايت بلكه زمينه . گرددمى ساز ايجاد ترديد

ينِ«سوره توبه با بيان واژه22خداوند در آيه فىِ الد مبلغـين را بـه كسـب،خـاص طور بـه»تفَقَهُواْ

و احاطه بر آن فرامى و آگاهى مى. خواند علم و سـبب هـدايت تواند مفي اما اين علم در صورتى د

و به بصيرتو گستره ديد مبلغ منتج شـود؛ امـری كـه مخاطب باشد كه با تقوای الهى همراه بوده

سو از يك و از ديگر امـام. عنايت حق تعالى اسـت در گرو،سو خود در گرو خواست علم نافع

ی آموختنى بلكه نـور)صِرف(علم را نه امری،بصری عنوانبهشان های در توصيه7صادق

.)5: 1384جمعى از راويان،(دانند كه بايستى برای طلب آن دعا كرد از جانب خداوند مى

و آگاهى علم«،سان بدين و گستره ديد از جانب خداونـد«،»آموزی درخواست علم نافع

و اعطای بصـيرت از جانـب خـدا«در حوزه ارتباط با خود،» حكيم از» تقـوا«و» عنايت الهى

وصـول بـرایهای اخلاقى قابل طرح ارتباط با خدواند از جمله ويژگى سوی مبلغ در حوزه

و زمينه به ويژگى زمان .شناسى مبلغ است شناسى

7 ��ا�S ار!%��I ز��ن�و ز�, �=��H �=��H 
و زمينه وصول به زمان ايـن موانـع. رو خواهد بودهشناسى برای مبلغ با موانعى روب شناسى

شك مثابه مختل به و در نهايـت ديگـرانلكننده، مانع گيری ارتباط مطلوب با خداونـد، خـود

و تقوا از مقدمات وصول به زمان سبب آنكه علمبه. شود مى شناسى مطـرح شـد، لـذا آموزی

و گنـاه١كليه آفاتى كه برای اهل علم مطرح شده  عنوان بـهدر كنـار غفلـت از يـاد خداونـد

و ايجاد شبهه در مخاطب بـه شدن به مبتلاهمچنين. كننده قابل طرح است مختل شبهه درونى

صِرف يـا افراطـى  و عدم احاطه علمى يا عدم آشنايى با مقتضيات زمان، توجه سبب ناتوانى
 

كت جهت.1 . مراجعه شود1جلد اصول کاف$و چهل حدیث، معراج السعادهب اطلاعات بيشتر به
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و غفلت از تزكيه نفس، ايجاد بدعت به علم و مذهب آموزی بى ها از سازی به سبب علم تقوا

مىبهها كننده مختل ديگر .آيد شمار

و  �د � �و$.�L دن+� 

و فروتنىتوا به معنایبه،ضع ای است كه مانع از آن شـود كـه آدمـى گونه شكستن نفس

و بالاتر از ديگران ببيند  مى«؛)117: 1367نراقى،(خود را برتر آن مبلغى كـه خواهـد پيـامى را،

هم پيام خدا را به مردم برساند، بايد در مقابـل مـردم در نهايـت درجـه فـروتن باشـد؛ يعنـى 

و منيـّپرمُدّعايى نك و در نهايـتِ ند، اظهار انانيتّ وت نكنـد، مـردم را تحقيـر نكنـد خضـوع

ج1390 مطهری،(» فروتنى باشد ،17:354(.

و مسلمانان را به فروتنـى کریم قرآنآيات متعددی از ، پيامبر گرامى اسلام، مؤمنان خاص

و سوره 215از جمله در آيات.خواند در برابر مردم فرامى خداونـد،حجـرره سـو88شعراء

و پيروان خود به پيامبر امر مى ايـن. داشـته باشـد» خفض جنـاح«كند تا در برخورد با مؤمنان

و ملاطفت است،تعبير .كنايه از تواضع توأم با محبت

و و\�ل 74 ��!7% !�اSO در �4ا�4 دی#�ان �دN و  ار!%�ط N �4.ا

يك دارانيازمنـد،گرفتن ملكه تواضع در ارتباط با ديگران شكل در بـودن سـری صـفات

و نفس خود اسـت؛  خاصـه علـم بـه(» آمـوزی علم«و» خودشناسـى«ارتباط با خداوند متعال

و معاد و) مبداء و خشـيت از ذات«در حوزه ارتباط با خود خشوع در برابـر خداونـد متعـال

.از جمله اين صفات است» اقدس او

مى برای7امام على و عدم تكبر آدمى در شگفتم از آدميزاد كـه«: رمايندف خودشناسى

و فرجامش لاشه آغازش نطفه و بـا ايـن ای است و در اين ميان، انبار نجاست  تكبـر،حـال ای

ری(»ورزد مى ج1388شـهری، محمدی و توفيق دريافت حكمـت حقيقـى علم.)10:23، آموزی

ـ از ديگـر راه ـ آنچه در بخش قبل به آن اشاره شـد وصـول بـه تواضـع هـای به عنايت الهى

و صدرش مـنـشـرح هر كس علمش بيشتر، روحش بزرگ«. است تر تــر اســت، متواضـع تر

.)95: 1380موسوی خمينى،(» باشد مى

و حاصل نمى،مرتبه تواضع در برابر ديگران شود مگـر آنكـه فـرد بـه مـدد خودشناسـى
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و خشيت در برابر ذات الهى دست يافته باشد غـى كـه خاضـعانه بـه مبل. خداشناسى به خشوع

در واسطه ادراك عظمت ذات حق سر بر سجده مى و اعتراف بـه فقـر وجـودی خـود سايد

بيند كـه بـه واسـطه آن خـود را از ديگـری برتـر برابر حىّ متعال دارد، برای خود منيتى نمى

.)1367:167نراقى،(بداند 

7����ا�S ار!%��I ار!%�ط ��و!� 

بـ» كبر«،ی ارتباطات متواضعانهگير كنند² محوری در شكل مختل واسـطه ايـنهاست كه

مى،حالت نفسانى و بزرگى اين رذيله اخلاقى ثمـره.فروشد انسان بر غير خود بزرگى كرده

مى. خودپسندی است معنایبه»عُجب« گيرد كه فـرد بـهعُجب زمانى در وجود آدمى شكل

مى،سبب كمالى كه دارد و تدلل دست سندی مـذكور كـه بـا غفلـت از خودپ.يابد به سرور

كِ صاحب اصلى كمال شكل مى مىگيرد، منشائى است كه فرد را مبتلا به و او خـود بر كنـد

.)79: 1380موسوی خمينى،(داند را به سبب فقدان ديگران از كمالِ متوهم، مقدم مى

طُرُق مختلفمى،در حوزه ارتباط مبلغ با ديگران» كبر« ؛ومـانطـرد محر:ماننـدتواند به

و غفلت از تبليغ چهره،گرايى تجمل و ظهور داشـته باشـدبه كراهت در. چهره بروز خداونـد

و29و27آيات  را امر مى9به پيامبراكرم سوره انعام52سوره هود كند كه مردم باايمـان

و اين امر مهم را گوشزد مى كند كه مخالفانِ ثروتمند به سبب به سبب فقرشان از خود نراند

و در مواجهه بـا پيـامبرانِ فقيـر، پيـروان آنـان را دسـتاويزی تك برشان همواره در طول تاريخ

.اند رسيدن به منافع خود قرار داده برای

و اداری بـه غفلت از تبليغ چهرهدر حال حاضر مى چهـره از شـدن امـر تبليـغ توانـد يكـى

. كننده ارتباط متواضعانه مبلغان دينى باشد مصاديق مختل

���(H �,�I�P و

بى» تهور«حد وسط ميان،شجاعت و افراط در القـاء نفـس بـه مهالـكـ كه نوعى باكى

و  ـ و سكون در هنگام انتقام به حـق اسـت» جبن«است كه نوعى ترس غيرضرور مانند ترس

.)104-103: 1367نراقى،(

د؛كريم در قرآن و قاطعيت سـتودنى پيـامبران الهـى ر امـر آيات بسياری بيانگر شجاعت
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و قاطعانـه در7مثلاً آيات مربوط به داستان حضرت ابراهيم.تبليغ دين است كـه شـجاعانه

و فرمود بت!به خدا سـوگند: برابر انبوه كافران ايستاد مى حتمـاً  شـكنم هـای شـما را در هـم

مى) خدا(من از آنچه شما همتاى؛)57: سوره انبيا( .)81-80:انعامسوره( ترسم نمى،دهيد قرار

و خرافات در جامعه ای كه بدعت در هنگامهويژه مواضع شجاعانه به ای رواج ها، شبهات

تواند عاملى بسيار تأثيرگذار در هـدايت افـراد جامعـه باشـد؛ عـدم واكـنشمى،كند پيدا مى

و مجـالمى،ای مناسب در چنين جامعه تواند جامعه مسلمان را تبديل بـه جامعـه كفـر كـرده

و يا سخت كند هرگونه ابراز پيـامبر گرامـى اسـلام.و آشكارساختن علم مبلغ را از بين ببرد

مى،برانگيز در حديثى تأمل دانـد كـه در هنگامـۀ آشكارشـدن لعنت خدا را شـامل عالمـانى

و علم خـود را آشـكار نمى،ها بدعت مى سـكوت را بـر سـخن(كننـد ) دهنـد گفـتن تـرجيح

ج كلينى( .)1392به نقل از عابدی،1:54،

*�
و 7, و �+د 
 �2او�2�
ط A$ار 
و ارتباط مبلغ با خويشـتن توانـد بـهمى،برخى از فضايل اخلاقى در عرصه ارتباط با خدا

و قاطعانه عمل كند؛  » خشيت الهـى«مبلغ كمك كند تا در عرصه ارتباط با ديگران شجاعانه

كه در حوزه ارتباط با خداوند ازجمله اين مؤلفه سـوره احـزاب39در آيـه کـریم قرآنهاست

مى يكى از راه مى های وصول به شجاعت را خشيت الهى و متذكر رسـانان الهـى شود كه پيام داند

و او را بـرای حسـاب تنها از خداوند مى مى ترسند و بـدين وسـيله بـه صـورت رسـى كـافى داننـد

.پردازندب الهىاتكند كه با قاطعيتو شجاعت به ابلاغ دستور ضمنى به آنان امر مى

مى» عزت نفس«در حوزه ارتباط با خود، و قاطعيـت . دهـد است كـه بـه مبلـغ شـجاعت

و نزديكى دارد،شجاعت با عزت نفس يعنى به ميزانى كه فرد از عزت نفـس؛رابطۀ مستقيم

و در نتيجه» االلهّٰ«بالاتری برخوردار باشد، ترس از ديگرانى غير از  و،در وجودش كمتر توان

.بيان حقايق بيشتر خواهد بودشهامتش برای 

"�
�

ط 7,A$ار �?
A$ار bا�+  
و مصلحت سازش و ترس از مردم بى سنجى كاری های ارتباط كننده از مختل،اساس های

مى«: فرمايد مى9پيامبر اكرم. شجاعانه است ،نبايد از بيم مـردم،داند كسى كه سخن حقى

.)246: 1382پاينده،(» از گفتن آن خوددارى كند
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كند سفارش مى9سوره بقره به پيامبر گرامى اسلام 120در آيه متعال نيزخداوند

 ايـن بـا آنـانهكـچرا؛كنـى آنـان سـازش بـاو نصارى يهود كردن راضى براى مبادا كه

 شـمااز، نيابنـد راه خـوددر صددرصـدرا شـما تـاو شـوند نمى راضىتوازها مسامحه

.شد نخواهند راضى

��� 
و ا= �%\ 

ــای جــامع. يعنــى تحمّــل چيــزی كــه نفــس انســان از آن كراهــت دارد؛برصــ ايــن معن

و صبر از معصيت اسـت؛دربردارند² همه مواردِ صبر اعم از صبر بر مصيبت، صبر در طاعت

ج 1389جوادی آملى،( ُ،های الهى به سبب آنكه مخاطب پيام.)4:168، وجود آدمـى عد فطریِب

و دسترسى به اين بعد وجو روسـت، همـوارهههای نفس انسـانى روبـ دی با مانع خواستهاست

و از همين و جوسازی مواجه است و بوالهوس، تبليغات سوء ،رو مبلغ با مقاومت افراد لجوج

.به شدت نيازمند پرورش خصيصه صبر در خود است

و روايـى از جايگـاه ارزشـمند،كه نكته مهم آن برخـورداریويژگى صبر در ادبيـات قرآنـى

بهبو و به صفاتوصول به ساير برایمثابه بستری ده صبر مقدمه وصول بـه،عنوان مثال نيكو است؛

ج 1388، همو(است» شرح صدر«ويژگى ارزشمند  معنـای وسـعت روح، بـه،شرح صدر.)16:780،

و گسترش افـق عقلـى فـرد اسـت  ج 1374مكـارم شـيرازی،(بلندی فكر نيـز7امـام علـى.)5:434،

مَثلَ سر نسبت بـه بـدن انسـان«:دفرماين مى حكمـت،البلاغـه نهـج(»اسـتمَثلَ صبر نسبت به ايمان،

بى؛ يعنى همان)82 و بركتى ندارد، ايمان بدون صبر نيز خيری ندارد،سر گونه كه تنِ . خير

�Aj و ، �+د 
 �2ا�
ط A$ار 

و مواجهه با گروه بـان از خـانواده های متفـاوت مخاط آراستگى به زيور صبر در امر تبليغ

و مخالفان ها در حوزه ارتباط بـا داراشدن برخى از ويژگى نيازمند،گرفته تا مؤمنان، منافقان

و خود است و» توكل بر خداوند«و» صبر در اطاعت«. خدا از«در حوزه ارتباط با خدا صـبر

و صـبر در مصـيبت در حـوزه ارتبـاط بـا خـود از جملـه ايـن» ايمـان بـه هـدف«و» معصيت

. هاست ويژگى

ايـن. چه از نامش پيداست، تحمل دشواری انجام تكاليف الهـى اسـت چنان» صبر در اطاعت«
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و عمـل بـه اصـول يـا فـروع شـرعى باشـدمى،تكليف و در ادراك معارف دينـى و تواند فردی

و واجب عينى يا كفايى باشـد مى ج 1388آملى، جـوای(تواند اجتماعى و.)16:782، اسـتقامت صـبر

و بندگى خداوند، مبلـغ را در عرصـهد و ديگـرانر اطاعت های ديگـر صـبر در ارتبـاط بـا خـود

در، نيازمند مرتبههای اخلاقى ويژگىاين كردن هر يكاز عملى؛ البتهكند توانمند مى ای از صـبر

.است ای از صبر بنده در اطاعت از امر خالق كننده مرتبه متجلى،اطاعت استو به عبارت ديگر

و الاســباب، اعتقــاد بــر مسبب»توكــل« بودن خداونــد در جميــع امــور، تكيــه بــر اراده او

و استقامت فـرد قرآن كريم،كه به استناد. تفويض امور خويش بر اوست سبب افزايش صبر

إِي«: است فزََادَهُمْ فاَخْشَوْهُمْ لكَمْ جَمَعوُاْ قدَْ إِن الناسَ لهَُمُ الناسُ قاَلَ حَسْـبنُاَ الذِينَ قـَالوُاْ وَ مَاناً

نعِمَْ الوَْكيل وَ ُ .)173: عمرانآل(»االلهّٰ

و صبر در مصيبت« مقامى است كه در پرتو صبر بر طاعت به فرد عطـا،»صبر از معصيت

و مايـه،كه طاعت خداوندچرا؛شود مى و عـزم در بخـش عقـل عملـى موجب تقويت اراده

و جزم در بخش عقل نظری است  .)782:مانه(آگاهى

مى، روحِ رسالت انسانِ»ايمان به هدف« و او را يـاری كنـد تـا از رسـوخ مسـائل مبلغ اسـت

و كميت و سختى مادی تبـديل بـه بسـتری بـرای افـزايشِ،های راه تبليغ انديشى رهايى يافته

و اميدواريش گردد  .)152: 1389عارفى مسكونى،(ايمان

اي قرآن و شكيبايى و يقـين بـه آيـات الهـى در امـر تبليـغ را رمـز كريم در كنار صبر مان

و امامت مى و شرط پيشوايى برَُوا«داند پيروزى صَـ ا َلم مْرِنا بأَِ ةً يهْدُونَ ِأَئم نهُْمْ
مِ لنْا جَعَ وَ

بĤِياتنِا يوقِنوُن مى(» يهدون«بيراتع؛)24: سـجده(»وَ كانوُا يقين(» يوقنون«و) كنند هدايت

دليل بر نياز به اسـتمرار ايـن دو صـفت در تمـام طـول زنـدگى- فعل مضارع صورت به-) دارند

اى از مشكلات خالى نيستو در هر گام پيشواى مـردم لحظه،كه مسأله رهبرىچرا؛مبلغين است

و اسـتقامتِ با مشكل جديدى روبرو مى آن مـداوم بـه مبـارزه بـا شود كه بايد بـا نيـروى يقـين

ا و خط هدايت به امر ج 1374مكارم شيرازی،(لهى را تداوم بخشد برخيزد ،17:166(.


ط Aj+را�"A$ار �?
A$ار bا�+  

ــود« ــه مقص ــيدن ب ــرای رس ــه ب ــتابو عجل ــى«و» ش ــت اله ــدی از رحم ــرين از مهم» ناامي ت

و بـه» عجله«. های ارتباط صبورانه است كننده مختل طلـب؛معنـای از مقتضيات شـهوت
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سـوره اسـراء ايـن ويژگـى11خداونـد درآيـه.)548: 1374راغـب،(از وقت آن است پيشءشى

و مى1مورد مذمت انسان را وَ كـانَ«: فرمايـد قـرار داده بـِالخَْيرِ دُعـاءَهُ ـر باِلش نسْـانُ
وَ يـدْعُ الإِْ

عَجُولا .»الإِْنسْانُ

شدن از تبليغ با توجـه بـه رذيلـه معنای زود خستهبه،كننده نااميدی از رحمت الهى مختل

ازا خلاقى عجله در انسـان از ديگـر موانـع مهـم ارتبـاط صـبورانه اسـت كـه خداونـد آن را

و معادل با كفر رَوْحِ«:گناهان كبيره مِـنْ لا ييأَسُ إِلا القْـَوْمُ الكْـافِرُونَإِنهُ ِ و)87: يوسـف(» االلهّٰ

رَبهِ«:ويژگى گمراهان معرفى كرده است رَحْمَةِ منِْ مَنْ يقنْطَُ الونوَ الض 56: حجر(»إِلا(.

�ذ M9مC� 

و های اخلاقى كه برای مبلغ مطرح شد، هـر كـدام واجـد مرتبـه تمام ويژگى ای از تـأثير

در،نفوذ كلام هستند و ـ اما گاه مبلغ به واسطۀ گذر از وصول بـه برخـى از مراتـب سـلوك

و اثرگذار است كه ـ كلامش دارای نفوذی خاص چنين مبلغـانى در ميـان سايۀ عنايت الهى

و سـكناتش  نفَسَ فلان عالم ربانى گرم است، نگـاهش مخاطبان خود مشهورند به اينكه مثلاً

و آن مايه آرامش است، صدايش سوز خاصى دارد . مانند


مE و �<+ذ 
 �2او�2، �+د�
ط A$ار 

بـا خداونـد بستگى عميقى به ارتباط فرد،برخورداری از نفوذ كلام در ارتباط با ديگران

محبـوبِ«و» اخـلاص«،ها در حوزه ارتبـاط بـا خداونـد ترين مؤلفه از مهم.و خود دارد

ــا خــود نيــز مؤلفــه. اســت» خداشــدن و تبــری«هايى ماننــد در حــوزه ارتبــاط ب ،»تــولىّ

و عملـى جـوارح قابـل»های محبوبان خدا از ويژگى برخورداری« و تسليم قلبى ، يقين، علم

.طرح است

و عمل از هرگونه اهداف غيرالهى خالص معنایبه» اخلاص« ،)344: 1367نراقـى،( نمودن نيت

و البته سخت از مهم ها در حوز² ارتباط مبلغ با خداوند است؛ به ميزانـى كـه ترين مؤلفه ترين
 

و مـى ين ويژگى فـىا.1 و سـعادت باشـد؛ چنانچـه انسـان بـه²دهنـد توانـد سـوق نفسـه منفـى نيسـت  سـوی خيـر
شر«: فرمايد مى7اميرالمومنين على .)1410:107تميمى آمدی،(»عجله در هر امری مذموم است مگر در مقام دفع
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و كنش خود افزايش دهد و مدد الهى،مبلغ بتواند خلوص را در نيت در پرتو بارش رحمت

و كلامش و تأثيرگذاری بيشتری برخوردار خواهد بود قرار گرفته . از نفوذ

تا كسى محبوب خـدا،رو از اين؛سرزمين اخلاص است،بر اساس روايت، وادی محبت

از اسرار الهـى اسـت،9اخلاص به فرموده پيامبر اسلام. از اخلاصِ تام سهمى ندارد،نشود

را كه جز در قلب حبيب خدا نمى و خداوند اين سرّ وديعـه در قلـب بنـدگان عنوانبهگنجد

و چون محبوب خود مى گذارد، لذا ممكن است كسى محبّ خدا باشد اما محبوب او نباشد

و حـافظ آن سـرّ نيسـت، از ايـن،به مقام محبوبيت نرسـيده رو بـه مرحلـه اخـلاص راه امـين

ج 1388جوادی آملى،(يابد نمى ،7:265(.

مُ ّ در حوزه ارتباط با خود، حُـغ با مديبل ُ ريت ب و ّ غـضب و تـول و تبـرّ هـا مىى توانـد بـهی

ــد ــدا كن ــوب خداشــدن تقــرب پي ــه محب ــردی كــه همــه دوســتى. مرتب ــا، دشــمنى ف و ه ــا ه

.است» كامل الإيمان«،هايش برای خدا باشد بخشش


مE و �<+ذ "�
�Z

ط �A$ار �?
A$ار bا�+  

ا يكى از مختل عنوانبه» ريا« فـرد رياكـار بـه دنبـال.ستكننده مهم در ارتباطى خالصانه

و منزلت در دل وی تظـاهر بـه صـفات،های مردم است؛ جهت رسيدن به ايـن هـدف اعتبار

و يـا آثـار آن دارد  و پسـنديده رياكـار بـه سـبب آنكـه،سـان بدين.)335: 1367نراقـى،(نيك

دل؛زده اسـت آوردن قلوب مردم اسـت، خيـال درصدد به دست هـای مـردم بـه دسـت زيـرا

و عمـل صـالح را در قلـب مـردم جـای خداست و خدای سـبحان تنهـا محبـّت اهـل ايمـان

مى،وی. دهد مى و متخيل بالفعلى است كه تنها در همان محور خيالش دور زنـد عاقل بالقوه

و هم محور فخر او عقـل  و لذا در نقطۀ خلاف مؤمن مخلص است كه هم عاقل بالفعل است

آم(و عبوديت خدای سبحان است ج 1388لى، جوادی ،12:376(.

و مزدطلبــى«  اســتاداز منظــر. ديگــر موانــع ارتبــاط خالصــانه اســتاز» نگــاه مــادی مبلــغ

و ناصح4مطهری ؛بودن است مسأله عدم مزدخواهى پيامبران، در ارتباط مستقيم با اخلاص

و خيرخواه در عمل خـويش؛خواهد مزدی نمى،پيامبر برای تبليغ خود« بايـد،چراكه ناصح

ج 1390مطهری،(» هايت اخلاص را داشته باشدن ،17:351-352(.
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و گذر مخاطب منفعل در فرآيند گر پويا نمايان،انتقاد مخاطب از مبلغ بودن فرآيند تبليغ

بى. ارتباطى به مخاطب فعال اسـت وی انتقـاد مخاطـب بـرای مبلـغ فرصـتى نظيـر اسـت كـه

يك مى ضع تواند از و و از سوی ديگرسو نقاط قوت ميزان انتقال معنا بـه،ف خود را دريابد

. مخاطب را بسنجد

به اولويت  فـردهای، از شاخصـه»گفـتن سـخن«سـخن مخاطبـان در برابـر» شـنيدن«دادن

ازخداوند. انتقادپذير است و بـا به داشتن9پيامبر متعال با توصيف ويژه شاخصـۀ مـذكور

آن«: فرمايـدمىنايشـادر مورد» اذن خير«آوردن تعبير  را از هـا كسـانى هسـتند كـه پيـامبر

مى مى و را»او سراپا گوش است«: گويند آزارند ؛ بگو، او گوش خوبى براى شماست، خـدا

مىيتصد) در همه گفتارش( مىق و به مؤمنان اعتماد .)61: سوره توبه(»...ورزد كند


?� =نA$ار bو  +ا� ��و ا��8
د('ی و �+د 
 �2ا�
ط A$ار 

و خشوع« و» خشيت در» خودشناسى«در برابر حق تعالى در حوزه ارتباط با خداوند

رسان مبلغ بـرای آراسـتگى بـه ويژگـى های ياری از جمله ويژگى،حوزه ارتباط با خود

و ريا نيـز از جملـه مختل. انتقادپذيری است در ايـن قابـل طـرح های كننـده عجب، كبر

. است عرصه

�.ه ! �ی��9 I�%!ه�< ار �

كننـده ارتبـاطى در فراينـد تبليـغ مثابه تقويتبه،رجوع به منابع آشكاركننده اصولى

از های اخلاقى را سهل ها وصول به ويژگى كننده اين تقويت. برای مبلغ است و تر كرده

مىتاثيرات موانع  و اراده، محاسـبه نفـس شـامل. كاهند ارتباطى و بيـداری، عـزم يقظـه

و توبه از جمله اين اصولمشارط چهارگانهمراحل  و معاتبه ذكر، شكر  ه، مراقبه، محاسبه

1.است

به.1 دركتب اخلاقى مانند معراججهت اطلاعات تفصيلى .مراجعه شود.... قران، چهل حديثو السعاده، اخلاق
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و ويژگى:1جدول شماره 1های اخلاقى مبلغ فرآيند ارتباطى تبليغ

ردی�
r�%� �PMNا �KUوی

در ار!%�ط �4 دی#�ان

�4ی$
7 ا�PMN در

 ار!%�ط N �4.ا

�4ی$
7 ا�PMN در

�دN �4 ار!%�ط 
�I�%!ار Sا��� 

�.ه ! �ی��ه�< 9

�I�%!ار 

١
و ��دار 0�	�ر �)��Oــ� ی ــ3ع در ��ا� $N و ــ�ز �)

 �Nا
و ی�د �#��� �26 ،E
و ��م  = E�
3Nد��ا�3<�، 

�2، 5�	� ه��، (��قO  
١.�<
 ی

 �Cم.٢

٣.Sـــ �ـــ�2 ( 5�*�

ــ�،( ــ�ر�U، ��ا�2 $�

و �=� �2 �25�*�(

W.��3  

 ذ��.1

�.�O> 

٢

و ز��ن ـــــــــــــ� 5�+>
 <+�5� ز�#+�


 �(ـZا�Y� .�B#�ت از
2�H در� Z)�
�Nا  
3ا از 

 ]3زه ار �2ط �� �Nاو(� از

G�0ـــ�ه�، � و \ \�ـــ3ز.
و ــ��[ ) Gــ �ــ� � در3Nا5
Zـــ )�
ـــ� از  ـــ	�ه دی �0

G#O[ �)او�N 

Gـ�� Eت اه��\ �#��2	@<ـ�ن: �
�� <��2 درو(ـ�، ایFـ�د <ـ��2 در
3
� �6ف ی� ا��اU� �ـ�  ZU�8�

G��ــــ� از  �C#ــــ� ��و ` \�ــــ3ز.
ـــــ��� ـــــS، ایFـــــ�د � �وه� (

Zهa� .�5ز 

٣

و درد\<+� ��د�� ـــ3ع در �3دن bN و ـــ3ع $N و
و ��ا�ــ� �Nاو(ــ� �	=ــ�ل

 N$#� ا;��

G�و � \�3ز. 3Nد<+�5�
و( �6 ��ـG �ـ� �2ـ�اء�N

در ]ـ3زه ار 2ـ�ط �ـ�) �=�د
 3Nد

و ــــــ�ن ــــــ�، Uــــــ�د �*�و� 2�
Eــ�F  ــ� از��و ` �0ای�، ��اهــ�

 ��eه��  2�#��e Hه

W
�#=U�� و ���F> ��;ا �#$N.تC� S�ـــ�س از �ـــ�دم، 5ـــ�زش ( و   ��ر.

�*�Y� �F+5 ��  ا�5س ه�.

1
���
و ا5	 �26 Eــ�،  �3ــ��U6ــ�2 در ا

 �� �Nا
و از 6ـــ�2 �ـــ� �Yـــ�2#
�=Y#�، ای��ن �� ه�ف

�ــ� �ـ�ا. ر5ــ#�ن �ــ�F� و <ـ	�ب
و (�ا�#�. از ر]�� ا;�� 
3Yد� 

�

ــــ3ب (�3ذ �@م و �*2 ــــ@ص Nا
 �Nا<�ن

و  N�� ،.�2ـ3ردار. �;3 
�0hــ�ن از وی هــ�. �*�32

G#�و  �ـ G�� ،i#
�Nا، ی

3ارح ��و �� �2�� 

 ری�، �Cد3Nاه�

٧
ــــ3ع در ا(	
�د"aی�. $N و N$ــــ#�

 ��ا�� �Nاو(�
 �ZF، ��2، ری� 3Nد<+�5�

و های اخلاقى است كه طبعاً همه آموزهتوجه به اين نكته لازم.1 و سالك مسلمان هست ناظر به هر طالب طريق
و ضـعف طوربهمباحث اين فصل نيز از اين اصل كلى مستثنا نيست اما در اين بخش  خاص بحث بر سر شدت

از اين بايسته و عدم رعايت آن و اجتماعى رعايت و تاثيرات فردی و اهميت .سوی مبلغان است ها
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و =�م �ه: �4. دوم,H اع�و ا�  ه�< !%�,I�c� r%�ن

وت در نـوع روست؛ تفاهمبلغ در حوزه ارتباط با ديگران با انواع متفاوتى از مخاطبان روب

مى،مخاطبان در ايـن بخـش بـا. كنـد ضرورت تناسب شيوه انتقال پيام با مخاطب را آشـكار

های بـه بررسـى شـيوه» مخالفـان«و» مخاطبـان عـام«،»خـانواده«:تقسيم مخاطبان به سه دسته

.پردازيم انتقال پيام در هر گروه با تكيه بر آيات قرآنى مى


 �7+ه� 
�
ط A$در ار k�PA$ �
 �+ادهه

مى کـریم قرآنشناسى تبليغى روش كنـد كـه خداونـد هـدايت جامعـه را از افـراد آشـكار

مى؛كند خانواده آغاز مى و گروه و قبيله از زيرا جامعه را قوم و هـر يـك از اينهـا نيـز سـازد

و افراد آن سرچشمه مى متوجّـه،هـای قرآنـى در وهلـه اول لذا خطاب. گيرد كانون خانواده

و فرزنـدان تك مردم تك و والدين و معنوی ميان همسران و روابط عاطفى و سپس خانواده

.)138: 1385جوادی آملى،(جامعه است،و در مرحله نهايى

و و شـيوه مواجهـه، سـه حـوزه والـدين، همسـر مبتنى بر ادبيات قرآن در عرصه خانواده

.فرزندان قابل طرح است


 وا2Zی��
�": �7+ه  +ا�3"  � �7+ه  ;�

و بيشـترين دسـتورالعمل،مبتنى بـر آيـات قـرآن، در نظـام ارتبـاطى اعضـای خـانواده ها

و سپاست،تأكيدا گزاری از والـدين متوجه ارتباط فرزند با والدين است تا آنجا كه اطاعت

و پرستش خداوند آمده است .در كنار شكر

: كندمى نحوه مواجهه فرزندان با والدين را چنين بيان کریم قرآنخداوند در

قضَىَ« أَوْوَ أَحَـدُهُمَا عنِـدَك الكْبـرَ َا يـبلْغُن إِم إِحْسَناً باِلوَْالدَِينِ وَ إِياهُ إِلا تعَبْدُُواْ أَلا رَبك

أُفٍ تقَلُ لهُمَا فلاََ قوَْلاً كرِيمًا كلاَهُمَا لهُمَا قلُ وَ تنَهَرْهُمَا لاَ جَنـَاحَ الـذ.وَ لهَُمَـا مِـنَلّ اخْفِـضْ

بّ ر قلُ وَ حْمَةِ صَغيِرًا الر رَبيانىِ .)24-23: اسراء(» ارْحَمْهُمَا كمَا

بيـانگر شـيوه برخـورد محترمانـه در مرتبـۀ تـام خـود اسـت؛ آيـات مـذكور،اين دو آيه

ــه ــده مؤلف ــه بازگوكنن ــدين از جمل ــا وال ــه ب ــورد محترمان ــان«های برخ ــان«،»احس  نكردن بي

تقاضـای رحمـت بـرای«و» خفـض جنـاح«،»قـول كـريم«،»آميز اهانت ترين سخن كوچك
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ــا يــادآو اســت؛ بــه» والــدين از جانــب پروردگــار ورعلاوه ايــن آيــات ب ی دوران كــودكى

و يادآور موانع ارتباطى مانند و نياز آنان اشاره كرده نيازمندی فرزندان به زمان پيری والدين

و دلفراموشى حق تربيت والدين به سبب كاهش و زدگـى ابستگى عاطفى به آنان، خستگى

و اموری از اين دست است .ناشى از رنج نگهداری آنان

� �7+هMه� 
� ه
�  +ا�3" 
و خلقت هر يك از همسران را از نشانه،سوره روم21خداوند در آيه های خـدا دانسـته

و رحمت استوار مى مواجهـه زوجـين شيوه،رو از اين. داند اساس خانواده را بر محور مودّت

و رحمت اعطايى از جانب خداوند منجـر گونه با يكديگر بايد به ای باشد كه به حفظ مودت

.گردد

�ز�2انL 
� �7+ه  +ا�3" 
ومى،در ارتباط والدين با فرزندان نيز مبتنى بر آيات قرآنـى تـوان رعايـت تقـوای الهـى

و پـرورش، اهتمـام بـه امـ)6:تحـريمسـوره(حفظ خـانواده از آتـش دوزخ  ر تربيـت فرزنـدان

و پرداخـت1)24: اسراءسوره(استعدادهای انسانى آنان ، دعـوت اهـل خـانواده بـه اقامـه نمـاز

.اشاره كرد)11:نساءسوره(، رعايت مسائل مادی)55-54:مريمسوره(زكات

و ذخيره افراطى مال برای آنان، تكيه بر فزونى فرزند ان محبت افراطى به فرزندان، تأمين

شـدن توانـد بـه سسـتو حمايت آنان از موانع ارتباطى قابل طرح در اين حوزه است كه مى

و خود بيانجامد .ارتباط مطلوب با خداوند

9
ن�M� 
� �7+ه  +ا�3" 
و صــله ارحــام از در حـوزه ارتبــاط بـا خــانواده، رعايـت حــال بســتگان، نيكـى بــه آنـان
 

24ّآيه.1 ميبه تربىسور اسراء به نحو كل مىت فرزندان اشاره و (ديفرماىكند :ّ ىانيـو قل ربّ ارْحمهمـا كمـا رب
عين تعبيا) راًيصغ مـين حال كه به فرزنـدان فرمـان دعـا دربـاره والـدير در مـىن كنـد كـه اگـرىدهـد، اشـاره
و دعاگويخواهىم بايداشته باشيىد فرزندان خوب ز،يـنىو مصداقىنحو جزئبه.ديآنها بكوشتيد در تربيد،

ميرا به والدىتياز نكات تربىبعض (كندىن گوشزد أي: ليهـا الـّذيا أيسـتأذنكم الـّذين امنـوا مـانكمين ملكـت
لميوالذّ ج1389جوادی آملى،(...) بلغوا الحلم منكم ثلاث مرّات من قبل صلاة الفجرين ،5:378-377(.
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دار تواننــد عهــدهمى،ســتگان در امــر تبليــغب.و روايــات اســلامى اســت کــریم قرآنتأكيــدات

و حـامى مبلـغ باشـند نقش چـه خـدای سـبحان نيـز در آغـاز بعثـت رسـول چنـان؛های مهـم

مى گرامى .)214: شعراء(»و أنذر عشيرتك الأقربين«: فرمايد اش به او

و برخى مسائل صنفى مبلـغ در ايـن حـوزه مشغوليت بر اين اساس، و اجرايى های علمى

بهتوا مى كـاهش ارتباطـات خـانوادگى سببچراكه؛عنوان موانع ارتباطى قابل طرح باشد ند

.گردد مى


 ��+م  �دم�
ط A$در ار k�PA$ �7+ه 

و بهره های شـيوه مندی از شيوه استقراء عام، آشكاركننده آن اسـت كـه بررسى كتب تبليغى

و تبشير، فرض مخـالف، الگوسـازی، قصـه و گويى، مقايسـ موعظه، انذار ه، تكـرار، پرسـش

و كنايه مى پاسخ . های انتقال پيام در ارتباط با مخاطب عام دانست توان از شيوه گويى را

���A$ و و ا�'ار  �7+ه  +�0"

شـيوه موعظـه سـعى در خطـاب. های مهـم در فرآينـد تبليـغ اسـت اين دو شيوه از شيوه

و و هــدفش ترقيــق عواطــف مخاطــب ســازی زمينه قــراردادن عواطــف مخاطــب خــود دارد

و پـاداش. هدايت اوست و آگـاهى پيشـينى در بـاب جـزا و تبشير نيز نوعى اعلام خبر انذار

و كنش و تصـحيح افعال های مخاطب است كه نقش انگيزشى مؤثری در هـدايت مخاطـب

. های او دارد كنش

mZ
C  ض�L �7+ه 

ت مخاطـب از آن سـازی هـداي زمينه بـرایبرانگيز كـه خداونـد متعـال تأمل هایهاز شيو

ــتفاده مى آن اس ــرض مخــالف اســت كــه در ــيوه ف ــد، ش ــرض،كن ــورد ف ــل در م ــترِ تأم بس

مى گرفتن نعمت بازپس و يا جايگزينى آنها بـه وسـيله چيزهـای نـاگوار فـراهم ايـن. شـود ها

؛تواند پيش از نابودی نعمت، فرد را در بـاب ارزش نعمتـى كـه دارد هوشـيار كنـد شيوه مى

و نعمت ها بـه سـبب غفلـت در مـورد داشـتهنچراكه اغلب انسـا تـأملى،هـايى كـه دارنـد ها

و به حسب عادت از آنها بهره نمى مى كنند شـدن فكركردن در تلخ. نگرند مند شده يا به آنها
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و، فرورفتن تمـام آب)70:واقعهسوره(آب شيرينى كه همواره در دسترس است هـا در زمـين

بردن يك قوم ناسپاس، قدرت خداوند متعال در از بين)30:ملـكسوره(عدم دسترسى به آنها 

، از جمله موضوعاتى اسـت كـه بـا)54: مائدهسوره(و جايگزينى آن با قومى محب پروردگار 

.شيو² فرض مخالف در قرآن بيان شده است

4+9
ز�Z�7+ه ا 

د منــدی از الگــو در انتقــال پيــام را بايســتى در گزينش چرايــى مطلوبيــت بهره و ر گــری

كه با الگويى برخـورد انسان زمانى،در واقع. طلبى وجود انسان جستجو كرد كمال،حال عين

و رفـع نيـاز ناخودآگاه در پـى الگو،كند كه كمال مورد نظرش را در آن بيابد پـذيری از او

و نوع غلبه. عاطفى درونى خود خواهد بود اما انتخاب الگو تا حد زيادی وابسته به تمايلات

چهقوايى  و به مخاطب است به بسا به علل مختلف مخاطب غيرالگوها را و مثابه الگو پذيرفته

كـريم های قابل اسـتخراج از قرآن از روش» الگوزدايى«و» دهى الگو«. پيروی از آنها بپردازد

.انتقال پيام دين است برای

و معنای ارائه الگوی مثبتى است كه به صورت واقعى در خارج تحقـ الگودهى به ق يافتـه

تحقـق خـارجى)28: 1382مقـدم، قائمى(گيـرد در فرآيند تبليغ مورد مشاهده مخاطب قرار مى

معرفـى الگوهـای«و» الگوگيری از خـود مبلـّغ«توان به دو سطح الگو در فرآيند تبليغ را مى

را. كرد، تقسيم»پيشين نكته مهم در سطح نخست آن است كه مبلغّ بايـد همـواره ايـن نكتـه

و گفتارش هر لحظه در جايگاه يك الگو در زيـر ذرهم بـين نگـاه دنظر داشته باشد كه رفتار

و فارغ از محتوای پيامِ مبلغ، وجود خود مبلغّ مى . تواند الگو يا ضـدالگو باشـد مخاطب بوده

و معرفى الگو بايد به ل ای باشد كه مخاطب بتواند از طريق تخيـّ گونه در سطح دوم، نوع بيان

و جهان پيرامونش بپـردازد خود به و تطبيق آن با واقعيات موجود خود اسـتفاده. تجسم الگو

و بيان ويژگى و داستان و نشانه از بيان تمثيلى های دقيـق الگـو دو راه اثرگـذاری مطلـوب ها

.)1382:29مقدم، قائمى(مخاطب از طريق الگودهى در سطح ياد شده است 

و شخصيت مىه الگوزدايى يعنى الگوها دل ای منفى چنان ترسيم زدگـى شوند كه نوعى

و طبيعتاً بسـتر تمايـل بـه الگوهـایو ديد منفى نسبت به آنها در نظر مخاطب شكل مى گيرد

در روش الگـوزدايى نيـز ماننـد روش الگـودهى؛. شـود متقابلِ جايگزين در فـرد فـراهم مى
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و تمثيـ²توان به دو شيو مى و الگـوزدايى از طريـق بيـان الگوزدايى از طريـق بيـان داسـتان ل

و الگوزدايى بستر الگوسازی مطلوب در ذهن الگو.)31-30: همان(ها اشاره كرد ويژگى دهى

و در نتيجه و اقدام عملى است،مخاطب .الگوگيری

 G+ی� �7+ه دا�4
ن

های خاصـى برخـوردار اسـت كـه آگـاهى از آنهـا شيو² بيان قصص در قرآن از ويژگى

و عـدم پـرداختن بـه گـزينش قصـه. يى روشى برای مبلغ در انتقال پيام باشدتواند الگو مى ها

و تكـذيبى، جزئيات غيرضروری و حقيقى، تبيـين قصـه بـا عبـارات تصـديقى بـودن قصـص

جـوادی آملـى،(. های قصص قرآنـى اسـت ترين ويژگى از مهم تفكيك بيان تمثيلى از حقيقى

1385 :218-219(.

"Mی
 �7+ه  8

و بسـتری روش مقايسه با ايجاد يك تضاد درونى، مخاطب را بر سر دو راهى قـرار داده

توانـدمى،اين تدّبر.)84: الف1390نيا، هدايت(كند جهت تدّبر برای مخاطب خويش فراهم مى

و زمينه،به مقتضای حال مخاطب هشداردهنده و يـا بيداركننده سـازِ اصـلاح رذايـل نفسـانى

و زمينه نشاط .ت فضايل نفسانى فرد باشدساز تقوي آور

و باطــل از و خــدايان دروغــين، مقايســه بــين تفســير حــق مقايســه بــين قــدرت خداونــد

و آخرت از انواع مقايسه و كافران در دنيا هايى رويدادهای زندگى، مقايسه سرانجام مؤمنان

و  . برای مبلغ است دهنده الهاماست كه از آيات قرآنى قابل استخراج

 �7+ۀ $#�ار

ازت در. رسانى قرآنى است های قابل استخراج از نحو² پيام شيوهديگر كرار اين شيوه هـم

و هم در قالـب تكـرار مفـاهيم متـرادف قابـل طـرح  قالب تكرار يك عبارت يا آيه مشخص

تكُذبان«آيه،مثال عنوانبهاست؛  رَبكمُا و31بـه تنهـايى»فبَاِیّ آلاء بـار در سـوره الـرحمن

«عبارت  دُورإِن بذَِاتِ الص عَليِم ـدُور«و يـا»هُ بـِذاتِ الص عَلـيمِ بـيش از ده بـار در قـرآن»وَااللهّٰ

. تكرار شده است
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مى آيت و يـادآوری مـردم و االلهّٰ جوادی آملى سرّ تكرار در قرآن را برای موعظـه داننـد

و بـه مناسـبت،قرآن حكـيم«: فرمايند مى و هـدايت اسـت  هـای مختلـف در هـر كتـاب نـور

مىىفرصتى، مطلب مهم اثر اندرزگويى،كند تا همراه تعليم را با يادكردهای گوناگون بيان

تكـرار محـض،بنـابراين.نيز داشته باشد؛ البته نكات اختصاصى برای هر مورد ملحوظ است

ج1389جوادی آملى،(» نخواهد بود ،20:466(.

و تعداد تكرار يكـى از نكـات مهـ م در شـيو² تكـرار پيـام زمان تكرار، نحو² تكرار

مىچرا1؛است دل كه اگر اين امر به درسـتى انجـام نگيـرد، و تنفـر توانـد سـبب زدگـى

. شود مخاطب

N4
و ( N4� �7+ۀ (

مى ديگـر شـيوهاز پرسيدن سؤال از مخاطب سـاز توانـد زمينه های انتقـال پيـام اسـت كـه

و لذا پرسـيدن. هدايت گردد مى گاه خود سؤال، پاسخش را دربردارد توانـدصِـرف سـوال

و فـرد بـا چراكه مخاطبِ آن سؤال، آگاهى؛ساز هدايت باشد زمينه های درونـى فـرد اسـت

بهمى،رجوع به درون خويش خداونـد در سـوره،عنـوان نمونـه تواند پاسخ سؤال را دريابد؛

مى مؤمنون از انسان ا آيا پنداشته«: پرسد ها و و عبـث آفريـديم ينكـه بـه ايد كه شما را بيهوده

از مقدمـه،كردن اما گاه سـؤال2»شويد؟ سوى ما بازگردانده نمى ای بـرای آگـاهى مخاطـب

و فراهم و پيگيری پاسخ حق است جهل او .كردن انگيزه برای يادگيری

بيـان: مطرح كرده استرا خداوند در مورد نحوه برخورد با سؤالات مخاطبان نيز نكاتى

و هـدايت مخاطـب بـه سـمت مطلـوب جزئى يـا بـى مسائل مهم در برخورد با سؤالات  ربط

، برخورد هوشمندانه با سوالات مغرضانه از طريق خودداری از پاسـخ،)217و 189: بقرهسوره(

و پاسخ كوتاه آن دادن .)234-232: 1377قرائتى،( مانند

تكشن های روان تجربه.1 و مكاننها در شرايط گوناگون زما رار پياماسى ثابت كرده است كه و ها هـای مختلـف
و آن را در ذهن مخاطبان تثبيـت  ، امـروزه چنـين تكنيكـى در كنـدمىدر اشكال متفاوت، تأثير مضاعف دارد

و و در كـارآيى ... انواع تبليغات تجاری، فرهنگى، سياسى، جنگ روانـى آن جـای جـای خـود را بـاز كـرده
.گونه ترديدی نيست هيچ

.115:مومنون.2
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و ادب بـهههای مهم در انتقال پيام، كناي يكى از شيوه و رعايت حيـا در تبليـغ ويژه گويى

ـ در برابر تبليغ چهره ـ اسـتبه جمعى هـای خـاص بيـان قـرآن از ويژگـى،ايـن شـيوه. چهره

و مستهجن استفاده نمى کریم قرآن. است كند، بلكه برای بيان معـانى مسـتهجن، از الفاظ قبيح

مى الفاظ كنايى را به خداونـد بـرای:عنـوان مثـالد؛ بـهبرد تا ادب محـاوره رعايـت شـو كار

به» رفث«يا» مسّ«كلمات كنايى مانند روابط زناشويى  مى را )1385:221جـوادی آملـى،( برد كار

و به صورت غيرمستقيم او را به رعايت نقش مؤثر در هدايت،اين شيوه گری مخاطب داشته

و حيای بجا دعوت مى .كند ادب


ن �7+ه>Z
C  
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از شيوه،ى بر ادبيات قرآنىمبتن های انتقال پيام در مواجهه بـا مخاطبـانِ مخـالف، متمـايز

و واجد ويژگى به. های خاصى است مخاطبان عام ـ معنای افرادی كه به بخشـى مؤمنان كافر

و منافقـان ذيـل مخالفـان از آموزه ، اهل كتاب، كفار ـ و با بخشى مخالف های دين معتقدند

. قابل طرح است

��ّZ +ل	�7+ه  

و هم حرف خوب بزنيد« يعنى؛»قول لين« : 1378جـوادی آملـى،(» هم خوب حرف بزنيد

و رهنمون،واژه قول در اين شيوه،در واقع.)272 در دربردارنده كننده مبلغ بـه محتـوای پيـام

.كنار نحو² ارائه پيام است

و هارون در امر مى7خداوند در سوره طه به حضرت موسى مواجهه با فرعون كند كه

أَوْ يخشْـى«:داشته باشند»قول لينّ« لعََلهُ يتـَذَكرُ ليَناً قوَْلاً لهَُ در؛)44: طـه(»فقَوُلا امـر بـه نرمـى

و رفتــار بــا مخالفـان، نفى بــا عامـه مخاطبــان نيســت، بلكــه داشــتن»قــول لـينّ«كننــده سـخن

او نشان مىدهنده شيوه برخورد اختصاصى بـا كـافران در مرحلـه توانـدل دعـوت اسـت كـه

به برایعاملى  و . مثابۀ اتمام حجت باشد جذب حداكثری

ومى» يخشى«و» يتذكر«آوردن دو واژه علاوههب توانـد بيـانگر آن باشـد كـه سـخن نـرم

و ايمـان تواند زمينه ملايم با مخاطب كافر مى و يـا ممكـن ساز تحول درونى آوردن او باشـد
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كننـده تداعى،»لعـلّ«آوردن تعبيـر.سرتسليم فـرود آورد،ت الهىفرد از ترس مجازا،است

و مبـارزه را  و نه از خدا بترسد، بلكه راه مخالفت احتمال سومى است كه فرد نه متذكر شود

بهبى»قول لين«صورت نيز پيش گيرد كه در اين و مثابه اتمام حجت اسـت فايده نخواهد بود

ج 1374مكارم شيرازی،( و موهـوم نيسـت، معنایبه»قول لين«، لذا)13:208، سست يـا موهـون

و ظريف سخن معنایبهبلكه  .گفتن است محكم

�Z�2�4رد ا+��� �7+ه 

. های مؤثر انتقـال پيـام در مواجهـه بـا مخالفـان اسـت استدلال، برهان يا احتجاج از شيوه

و قياســى،برهــان  كــه هــدفش شــناخت اســت يكــى از صــناعات خمــس در منطــق اســت

، منطبـق بـر طريـق منطقـى برهـان1های دعـوت يكى از راه مثابۀبه» حكمت«. هاست واقعيت

بايستى تلاش كند تـا بـا،مبلغ در شيو² استدلالى.)97-95: الف 1390نيا، هدايت(شود دانسته مى

ايـن. زمينۀ آشكارگى حق را برای مخاطـب خـويش فـراهم كنـد،تكيه بر استدلالات عقلى

توان آن را خاص مخالفان دانست لـذا مخاطبان مخالف آمده است اما نمىشيوه گرچه ذيل 

اين روش در مواجهه با مخالفان از تأثير نفوذ بيشتری برخوردار اسـت، ولـى؛توان گفت مى

به برای همگان مى كه از مراتب ادراكى بـالاتری اين شيوه برای آنان،علاوه تواند مؤثر باشد؛

.اع بيشتری برخوردار استاز ميزان اقن،برخوردارند

"Zد
 �7+ه  ,

در فرض ای است كه در آن مبلغ با پايه قراردادن پيش شيوه،مجادله های مقبـولِ خصـم،

و منـاظره احتجاج با كسانى كه در برابـر اصـل ديـن سرسـختى نشـان مى دهنـد بـه اسـتدلال

ج1388جوادی آملى،(پردازد مى ای اسـتدلالى اسـت، شيوهمجادله نيز نوعى،در واقع.)1،45،

،هاسـت قياسى است كه هدفش شناخت واقعيت،آن است كه برهان،اما تفاوت آن با برهان

همـواره دو طـرف،در مجادلـه. هاسـت زدن عقيده بر هـم،قياسى است كه هدفش،اما جدل

و ديگـری پاسـخ وجود دارد كه يكى سؤال های كننده بـا پرسـش سـؤال؛دهنده اسـت كننده
 

1.ِ سَب إِلىِ باِلتِيادْعُ وَجَادِلهُْم وَالمَْوْعظَِةِ الحَْسَنةَِ باِلحِْكمَْةِ رَبكَ .)125:نحل(أَحْسَنُىهِىلِ
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مى گوناگون و كند طـرف مقابـل خـود را مجـاب بـه پـذيرش يـا رد عقيـده تلاش ای كنـد

مى پاسخ .)97: الف1390نيا، هدايت(كوشد تا از عقيده خود دفاع كند دهنده نيز

و اهـل كتـاب اسـت؛ مخاطبانِ شيوه مجادله مبتنى بر ادبيات قرآنـى، مخالفـان غيرمعانـد

مىآشك طوربهسوره عنكبوت46خداوند در آيه  و وَ«: فرمايد ار از اهل كتاب سخن آورده

أَحْسَـن هِـىَ بـِالتىِ إِلا أَهْلَ الكْتاَبِ مِـنهُْم«و سـپس بـا آوردن»لاَ تجَدِلوُاْ ظَلمَُـواْ ذِينَ ،»إِلا الـ

مى افرادی كه از بستر مجادله احسن سـوء و مغرضـانه عمـل مسـتثنىرا كننـد اسـتفاده كـرده

شـيوه،، شيوه مـورد تأييـد مجادلـه بـرای مبلـغسان بدين.)16:205ج،1374،طباطبايى( كند مى

ــت ــن اس ــدال احس ــن. ج ــدال احس ــه،در ج ــر گون ــه دور از ه و ب ــه ــاظ مؤدبان ــتى الف بايس

و اهانت، لحن سخن دوستانه، محتواى آن مستدل، آهنگ صـدا خـالى درشت و طعنه خويى

و هتـك احتـرام  و هر گونـه خشـونت و جنجال و ابـرو از فرياد و چشـم و حركـات دسـت

ج 1374مكارم شيرازی،(مناسب باشند ،16:229(.

�c= ه�,H 7ا��,K 

و خشن از باب شيوه سخت و برخوردهای تند در پايان مرحله» آخر الدواء الكى«گيرانه

و شـيو² مواجهـه بـا مخالفـان در فرآينـد تبليـغ اسـت و آخـرين داروی درمـان . اصلاح

يا داغكه چنان مرهمـى مثابـۀبهايـن شـيوه.احسانى در حق بيمار اسـت،عمل جراحى كردن

و رحمتـى در حـقّ اوسـت  كـه چنان.)5:385ج،1389جـوادی آملـى،(برای درد فرد يا جامعـه

بهخداوند  و سخت صراحت متعال و منافقـان رسول گرامى اسلام را به جهاد گيری با كافران

اَايأ«: خواند فرا مى بىِ يهالن ْ وَ ال عَلـَيهجَاهِدِ الكْفارَ وَ اغلْـُظْ بـِئسَْمُناَفقِيِنَ وَ جَهَـنمُ مَـأْوَئهُمْ وَ مْ

.)73: توبه(»المَْصِير

آن منظور از جهاد با كفار، جهاد همه و مخصوصاً جهاد مسـلحانه اسـت، امـا از جـا جانبه

و منافق كه پيامبر اسلام با منافقان جهاد مسلحانه نداشته محكـوم بـه،ان به حكم ظاهرشـاناند

و اشكال ديگر مبارزه غيـر تمام آثار اسلام هستند، منظور از جهاد با منافقان را مى توان انواع

ج 1374مكارم شـيرازی،(مذمت، توبيخ، تهديد، رسواساختن:از مبارزه مسلحانه مانند و)8:41،

و نقشه مقاومت در برابر كارشكنى دانسـت،اى كـه مصـلحت باشـدلههاى آنان به هر وسي ها

ج 1374طباطبايى،( ،9:457(.
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مى گيری از شيوه توجه به برخى اصول در بهره تواند بـازدهى فرآينـد هايى كه ذكر شد،

و با نگـاهى اسـتقرايى رعايـت  و مقالات تبليغى تبليغ را افزايش دهد؛ مبتنى بر بررسى كتب

.ترين اصول مذكور است از مهم»تدرّج«و»تنوع«،»تناسب«سه اصل 

&4
.$ \jا 
و تبيـين آشكار كرد كه خداوند از شيوه،بررسى آيات قرآنى های گوناگون برای انتقال

و جـدال احسـن گرفتـه تـ وامعارف استفاده كرده است؛ از شيو² حكمـت، موعظـه مقايسـه

ها بيـانگر آن اسـت كـه انسـان،ها برای مبلـغ اين گوناگونى شيوه. گيرانه برخوردهای سخت

های متناسب با مرتبـه نيازمند شيوه،رغم فطرت مشترك به سبب مراتب مختلف ادراك على

سه تقسيم مخاطبان به گروه. ادراكى خويش هستند و مخالفـان:گانه های خانواده، عامه مردم

بايسـتى شـناخت،وهلـه نخسـت در راستای توجه به امر مذكور بود؛ لذا تمام تلاش مبلغ در

و استفاده از شيو² متناسب با او باشد اين امر هر چند در عرصه عمـل بـا مشـكلاتى. مخاطب

و بهرههروب و تجربه خود مبلغ ،منـدی از تجربـه سـاير مبلغـين رو خواهد بود اما دقت، تلاش

.كننده باشد تواند كمك مى

 اj\ $.+ع
در گوناگونى شيوه از بهره مثابـۀبهكننده اصـل تنـوع تداعى،قرآنهای انتقال پيام گيـری

و مخاطب است مى. چند شيوه به اقتضای بحث تواند اصل تنوع با تركيب صحيح چند شيوه

افزايش جذابيت پيام باشد؛ ضمن اينكه مباحث اعتقادی به سبب عمقى كـه برایعاملى مهم 

.وع هستندهای متن گيری از شيوه نيازمند بهره،تفهيم برایدارند 

$َ \jجر2َُّ ا
مى،گاهى مبلغ در انتخاب شيوه و تنـوع را بـه خـوبى رعايـت كنـد، امـا بـه اصل تناسب

و يا غفلـت و بـدون مقدمـه،سبب تعجيل يا شوق در هدايت مخاطب سـعى در تبليـغ دفعـى

را. دارد كه اين امر يكى از آفات بزرگ در فرآيند تبليغ است ان تـومى تـدريج در فرآينـد تبليـغ
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در)مانند آيـات مـرتبط بـا تحـريم شـراب(تدريج در ارائه معارفو قوانين الهى:شامل ، تـدريج

آن دعوت رسولعمانند شرو(انـتخاب مـدعوين و گسـترش تـدريجى درو)االلهّٰ از اقوام تـدريج

آنو عملىت دعو سه(كردن و جهـاد مانند سطوح .دانسـت) گانه دعـوت زبـانى، دعـوت سـلبى

بعُدتوجه به اي .افزايش دهد های انتقال پيام را در حد زيادی تواند بازدهى شيوهمى،ن سه

و شيوه:2جدول شماره و مخاطبان  های تبليغ فرآيند ارتباطى تبليغ

�.ه ! �ی��9 �I�%!ه�< ار �I�%!ار Sا���ه �,H r,�%! >ه� r,�%! ن�%I�c� 
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 ر��ی� اE6  +3ع
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 ه�< !%�,�0t .�4 :7\�� rرم

ا و حوزه ينكه چه عرصهسخن در باب يت برای پرداختن است تا حـدوهايى دارای اول ها

و مقتضای حال مخاطبان است امـا در نگـاه كلـى تأمـل. زيادی وابسته به شرايط محيط تبليغ

مى کریم قرآندر آيات  و موضـوعات تبليغـى از درجـه سـازد كـه حوزهو روايات آشكار هـا

و مى تق يكسانى برخوردار نيستند شدتوان و تأخر برای آنان قائل .دم

و ا�
ق 
م#Uا ��
i\ ا��8
د� M  "� $28م (�دا��� 

و تأمل در آيات قرآنى آشكار مى كنـد كـه حـوزه مسـائل اعتقـادی همـواره بـر احكـام

در سخن. اخلاق تقدم دارد و اخـلاق در صـورتى تأثيرگـذار خواهـد بـود گفتن باب احكام

اح كه فرد به مبنای اعتقادی و اخـلاق از آن سرچشـمه گرفتـه، بـاور داشـته باشـد ای كه كام

.)50-49: الف1390نيا، هدايت(

� دی9�ان�و �+ی�
و�2ان   $28م �
�+اده

و خويشـاوندان تأكيـد دارد . آيات متعددی از قرآن بر شروع فعاليت تبليغـى از خـانواده

تـا دعـوت تبليغـى كنـد امـر مى9سوره شعراء به پيـامبر 214مثال خداوند در آيۀ عنوان به

و عشيره خـود آغـاز كننـد،  سـوره مباركـه59در آيـه علاوه بـهخود را از خويشاوندان

و رساندن پيام دين ديده  و بستگان بر ساير مومنين در امر تبليغ احزاب نيز تقدم خانواده

.شود مى

4
ی�ی� ��و �+ا�
ن   $28م �+�+ا�
ن

و جوان نسب و ايـنى آمـادهبـلق،به سـايرينتنوجوان  موضـوع،تـر بـرای پـذيرش دارد

و مسـائل مـرتبط بـا آن را آشـكار ضرورت توجه بيشتر به تبليغ در اين عرصـه بـه طور كلـى

؛كـنم شما را به نيكى با جوانان سـفارش مـى«: فرمايد در اين باره مى9پيامبر. كند مى

و ارتكه خداوند، مرا بشـ ترى دارند، به راستى زمانى هاى رقيق چراكه آنان، دل دهنـده

هم هشداردهنده و پيران با من به مخالفـت برخاسـتند برانگيخت، جوانان با من » پيمان شدند

ج1344 قمى،( ،2:176(.
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و دربـاره7شان امام حسـن نيز به فرزند گرامى7اميرمؤمنان على آمـادگى نوجوانـان

مى جوانان برای هدايت در.مانند زمين كشت ناشـده اسـت،دل جوان«: فرمايد پذيری آنچـه

خِـرَدَت سـرگرم،رو، پيش از آن كه دلت از اين. پذيرد آن افكنده شود، مى و سخت گردد

ه .)31البلاغه، نامه نهج(»مت گماشتمشود، به تربيت تو

 گيری نتيجه

ُ ب های اخلاقى مبلغ، عد ويژگىدر پژوهش حاضر با هدف تدوين الگوی مطلوب مبلغ، چهار

و عرصه شيوه،مخاطبان  نتـايج. های تبليغ مورد بررسى قـرار گرفـت های تبليغ متناسب با آن

و«:هفت ويژگى،های اخلاقى تحقيق حاكى از آن است كه در بعد ويژگى يكسانى گفتـار

و زمينه زمان«،»كـردار و دردآشـنا مردمى«،»شناسـى شناسـى و قاطعيــت«،»بــودن ،»شـجاعت

و استقامت« در جزو مهم» انتقادپذيری«و» نفوذ كلام«،»صبر تـرين فضـايلى اسـت كـه مبلـغ

در بسـتر گانـه روش وصول به ايـن فضـايل هفت. ارتباط با ديگران بايستى به آن مجهز باشد

و مختل و خود و تقويت كننده ارتباط با خداوند های ارتباطى مرتبط با آن نيـز تبيـين كننده ها

.گرديد

ُ و سوم به سبب پيوستگى متقابل با يكديگر در يك بخش توضيح داده شـدب در. عد دوم

:تـوان بـه سـه دسـته كلـى از مخاطبـان شـاملمى،گفته شد مبتنى بر آيات قرانى،اين بخش

و مخالفان اشاره كرد های انتقال پيام متناسب با هر گـروه سپس شيوه. خانواده، مخاطبان عام

و تقويت كننــدهو مختل های شــيوه. های مــرتبط بــا آن مــورد بررســى قــرار گرفــت كننــده ها

و بزرگداشــت، تقوامــداری از شــيوه ــه، تكــريم ــه مخاطــب خــانواده؛ محترمان ــام ب  های انتقــال پي

ل شيوه و مجادله جزو شيوههای قول های انتقال پيـام بـه مخاطبـان مخـالفو ين، برخورد استدلالى

و:هايى مانند شيوه يسـه، تكـرار، گـويى، مقا تبشير، فرض مخالف، الگوسازی، قصـهموعظه، انذار

و كنايه رعايـت اصـل. های انتقال پيام به مخاطبان عمومى ذكر شـد گويى از شيوه پرسشو پاسخ

و  شد های ارتباطى در اين بخش كننده تدرج نيز از تقويتتناسب، تنوع . عنوان

ّ ب تقدم پـرداختن بـه مسـائل اعتقـادی بـر های تبليغ نيز مسئله عد چهارم با عنوان عرصهدر

و اخلاق و خويشـاوندان بـر ديگـران، احكام و جوانـان بـرو تقدم خانواده تقـدم نوجوانـان

.سايرين مطرح شد
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 كتابنامه

ظا.1 و پژوهش، فصلنامه»فردی در منابع اسلامى ارتباطات درون«،)1390(هر اكبری، هـای اسـلام
ش مدیریت$ .2، سال اول،

و محمودرضا نوشاد.2 ، سـال پـژوهش مجلـه،»تحليل محتـوای كيفـى«،)1390(ايمان، محمدتقى

ش .2سوم،

. انتشارات دنيای دانش:، تهراننه| الفصاحه،)1382(پاينده، ابوالقاسم.3

.انتشارات مسجد جمكران:، قمحدیث عنوان بصری،)1384(ى از راويان جمع.4

.انتشارات اسراء:قم،، چاپ دومهدایت در قرآن،)1385(عبدااللهّٰ،جوادی آملى.5

و جمال،)1378(ـــــــــــــــــــــــــ.6 .انتشارات اسراء:، قمزن در آینه جلال

جمتفسیر تسنی) 1388(ـــــــــــــــــــــــــ.7 .انتشارات اسراء:قم1،7،12،16،

ج تفسیر تسنیم،)1389(ـــــــــــــــــــــــــ.8 قم2،4،5،20، .انتشارات اسراء:،

بن.9 و تحقیــق مفــردات الفــاظ قــرآن،)1374(محمــد راغــب اصــفهانى، حســين :، تهــرانترجمــه

.مرتضوی

قم دباقر موسوى همدانىسيدمحم:، ترجمهالمیزان،)1374(طباطبايى، سيدمحمدحسين.10 دفتر:،

.انتشارات اسلامى

و آثار اجتماع$ آن،)1392(محمود عابدی،.11 .انتظار مهر:، مشهداخلاق مبل~

على عارفى.12 و آداب تبليغ«،)1389(مسكونى، مجله»)2(منش روحانى ش میقات حق، ،72.

و سلوك«،)1381(عبدالهيان، محمد.13 شش قرآنرشد آموز،»عزم، نخستين ركن سير ،1.

مجله»روش الگويى در تربيت اسلامى«،)1382(مقدم، محمدرضا قائمى.14 ش معرفت، ،69.

و روايات در روش تبليـغ ديـن( تبلیغ در قرآن،)1377(قرائتى، محسن.15 :، تهـران)بررسى آيات

.هايى از قرآن مركز فرهنگى درس

.هايى از قرانز فرهنگى درسمرك:، تهرانتفسیر نور،)1383(ـــــــــــــــــــــــــ.16
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ج سفینه البحار،)ق1344(عباس شيخ قمى،.17 قم2، .دارالاسوه:،

ری.18 و نشر دارالحديثالح;مه، منتخب میزان)1388(شهری، محمد محمدی .، چاپ

ری.19 و ديگران محمدی و حدیث،)1380(شهری، محمد و:، قمتبلیغ بر پایه قرآن سازمان چاپ

.نشر دارالحديث

ج مجموعه آثار،)1389(مرتضى مطهری،.20 . انتشارات صدرا:، تهران25و22،

ج مجموعه آثار،)1390(ـــــــــــــــــــــــــ.21 . انتشارات صدرا:، تهران17،

ج تفسیر نمونه،)1374(مكارم شيرازی، ناصر.22 . دارالكتب اسلاميه:، تهران16و5،13،

بن:قم،2ج، در قرآناخلاق،)1387(ـــــــــــــــــــــــــ.23 .7ابيطالب انتشارات امام على

قم)اربعين حديث( شرح چهل حـدیث،)1380(االلهّٰ روح،موسوی خمينى.24 و نشر:، مؤسسه تنظيم

.4آثار امام خمينى

.انتشارات هجرت:، قممعراج السعاده،)1378(احمد،نراقى.25

ــدی.26 ــى، مه ــلام$،)1367(نراق ــلاق اس ــم اخ ــاب جامع( عل ــده كت ــعاداتال گزي ــه)س :، ترجم

.الدين مجتبوی، انتشارات حكمت سيدجلال

.، كتابخانه ديجيتال اسراالتفاسیر، جام� الاحادیث جام�افزارهای نرم.27

.ذوی القربى:، قمهای تبلیغ در قرآن شیوه،)الف1390(نيا، فرج االلهّٰ هدايت.28

.ادانديشهپ:، قمهای تبلیغ در احادیث شیوه،)ب1390(ـــــــــــــــــــــــــ.29

بنيتم.30 سـيدمهدی:، مصـححدررال;لـمو غـررالح;م،)ق 1410(محمد مى آمدى، عبدالواحد

.نشر دارالكتاب الاسلامى:رجائى، قم
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�	�� �-ی-ة ���-ة و��p4 ی�!�� �ّ�ة ا��
�	�� وی�fّـ- ا��ـ#ا(a ا���
ـ�	� و��ـ���� 


+�- ا��9 وا���S ا���
�	� ویzدّي ذ�� ا�� ا�����9 ا���
�	� وار��ء ا�����ت" ��	�
.ا���
إ(-اء ا��,��M ا���
�	�� ��	��Jد (��
+-وی� 	�� Bـ��- ا��Sـ�م ا���
ـ�	� /! � �� هpا ا�
�Jل


r ا�
��S# و	�# ا�َ �!� وا,+�ر ��� ا�#ؤی� ا�
+-وی� و��f�+� ا��5"
� �� "�3ی3 اواBـ# �W
�� ا�
�	�
.ا���Sم ا���

9 و"��fـ- � 9���E^ ا�!K` "!��9 ��� ا�#ؤی� ا�
+-وی� �� ��Wل ا���S وا��
��� وا��^�م وا��
��	�
.ا�����ت ا���

4�رةpـ
ا/�ـ�ج و�ـ#اءة �-یـ-ة ��Jِـ�� ا�[���ـ� ا�
2ـ�#�4، ار�ـ�ء: �9 ا(#ز ���هE�/ 8 ا�5Mـ#ة ا�
ّ�
� 	�J-ة ا�����، ا/�2ء روح ا�����ت ا�����Mf �� �� (�9 ا��ـ�س، ا(�ـ-اع �o ات ا�-ی���-J��
ا�

 ����Jت ا��'Mد (�9 ا��K"oوا ��	�
ا�
����M وا����Jjت ا�M#	�� و"�2'� ا��Jj ا����� (�9 ا�+�ی� ا���
5�/�ت ا�A�2 �9 [�ل اoه�
�م ا�!��� (����J وا���3ام (��
!�دئ ا�[����� r�
�.

u,;�
C	ت ا��	ا��5 
��	�
.ا�
+-وی�، ا���S ا���
�	�، ا��
���، ا��9، ا�����ت ا���

 m.malekirad44@gmail.com عضو الهيئة العلمية في مركز دراسات العلوم والثقافة الإسلامية*
 mjtbgoodarzi@gmail.com ضو الهيئة العلمية في مركز دراسات العلوم والثقافة الإسلاميةع**



 1396 پاييز، دومم، شماره پنجسال 200

أريخ تطوير المجتمع في قراءة جديدة لفلسفة الت
 الميزان تفسيرمن 

*ايوب امرائي

**مريم نظربيكي

***محمدرضا حسيني

u\Mcا� 

��ت ا���Kرات و/��+� ا�� ا���Nدة وا�5
�ل أ���� ا�!p�� #2 ا�Jَِ-م�W
�ر ا�ّ�"" �+�" �5#ة ا���ّ�ر.

."��ری} �����S�� �� �Mر 	�
�ء ا����م ا�/�N/�� و"2ُ
E ���دیe 	-ی-ة
/ �ذM/ ة�
�K) ،r�� ا�� ا	�
�ده� 	�� �!�ـ� /Sـ#ي �ـ�ی� و��ـ�K/ 9ـ� ا/�2ء و�ّ�W
S#ی� "�ّ�ر ا�

"w_ری�ا� �MN��."
-ّ�""w_ری�ا� ���!f "و"w_ری��4 ��#K

���MN�M� 9 ا��_ریw" ا���ا�E ا�+� 9����J� .�Mـ��M!ـ# ا��ی�


�ع أن ا�
�دة ه� ��oء ا�
وا" ا�
�هّ��"و	� ���ـ� وا���ا�ـE ا�W #ا��ـ�J��4 یـ� ا��+�ـ� و���ی�#S��
w_ری��4 ��#K
أن. وا�o���د ور��ز ا��_ریw وا(���� ه� أه� ا���ا�E ا� �- /!ـ9�ّ �ـ� هـpا ا�!Kـ`

"w_ری�ا� �MN�� "تo�J� - أه��أ"r
�W
ا��Bـ�M-	�� ا��س ا�
�+8 ا������K" �5#ة "�ّ�ر ا�
����B ا�� أن �AN ا�د�� " ����K"و ��3ان (�- درا��
�ء "�NM# ا�b و�� ��J�
هـ�" اo[ـ��ف"ا�

و .	��K� E#ك ���_ریw" ا�-ی9"ا�
�ه��

u,;�
C	ت ا��	ا��5 

�MN�� ،r ا��_ریw، ا�J#=ن، "�NM# ا�
�3ان�W
.ا����ر، ا�

 4amraee_1360@yahoo.comالأستاذ المساعد ومدير قسم علوم القرآن والحديث في جامعة آية االلهّٰ بروجردي*
4معة آية االلهّٰ بروجرديالأستاذة المساعدة وعضوة في الهيئة التدريسية لقسم علوم القرآن والحديث في جا**

nazarbeigi1@gmail.com 
4الأستاذ المساعد وعضو في الهيئة التدريسية لقسم علم الاجتماع وعميد كليـة العلـوم الإنسـانية فـي جامعـة آيـة االلهّٰ بروجـردي***

mrho_59@yahoo.com 
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 النظرة والتحليل ماوراء ديني لأسس الإفراط ودوافعه

*عماد افروغ

u\Mcا� 
ا���ـ�^r �ـ9 [ـ�ل" ا���م، �ـ� وراء ا�
Nـ�����K وراء""��N هpه ا�
���J إ�� /S#ةٍ ��وراء دی�ّ��

��ّ�ـ� Jـ-ود ا�-ی�ّ�ـ� وا�Kا� �K�ـJ" ـ��ة ا�#Sإنّ ا�� ،��ّ
��ّ�� ا�����- �� ا�دی�ن ا�(#اه�
ا���+�م 	
وا�W #ا���، وا���ری��، وا�N�Wّ��، و�9 [�ل ا��S# إ�� ا���Mوت وا�j5ـ#ة ��Nـ& أ�ـ�#ة اo[ـ��ف 

�ی�واoزدوا�ّ��، اo	��Jد (����< #�n ٍة#S�� ��ّا�!��� ا���� E5ّ295 أن ی
���- ی.
Eا�ـ�
ٍ� (��ـ-ة 	ـ9 ا���ـ} وا��ـ#اط �ـ� 	��N� ٍة��K� ��ّرس ا�2#وط ا����-"ُ ،�+Wه ا�p9 ه�

 ،eی� ا���ـ�nو A!� ت إ���M��oواة (�9 ا�!2#، وا�N
ا�pات ا��-% 	2# ا�
2�#�4 و �ً�!f�e ا�

ـE وا� �#ی�، ا��e2 وا�
K!�، وا��!ّK"#ك، و�2ـ
# وا�
�K��N، اo[��ف وا�j5ـ#ة، وا���ـ�ون ا�


�	�� و"ـ_��9��oار، وا��-ا�� ا�Kا� ���J<ج، و�W��oا e��� ،ة#j59 ا��	ة �� -��ا�
zNو�ّ��، وا�
 rbیُ��� و ����، وا�
#ا34 ا�-و���، و�� ا��+�ی�
اo������ت، ا�-و�� وا���-ة، وا��S#ة ا�5�/ّ�� وا�2

p
4�رةا�دی�ن ا�.

u,;�
C	ت ا��	ا��5 
�دیّ�، ا�W-ل، ا��#اط���ار، ا�e^�JK ا�Kی�، ا�-�����ّ��، ا��
.ا�2

 emad_afrough@yahoo.com أستاذ جامعي*
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تحليل علاقة الهوية الوطنية بعناصر التشريع الإجتماعي
*في الفكر الصفوي

**ياني ابراهيم توبه

***محسن الويري

u\Mcا� 
" �oت ا�+�ی� اoی#ا/�� و/���#ق ا�� ��5/� �� هpا ا�
�Jل /! � درا�� ا�+�ی� ا�����f ا���J� 9� -�

 ���

�	�� ��/�Nن �A/�� 9 ودور ا��9f واه��oدی� ا����	� ا�5M#ی� وا���
ا��9f ودوره �� ا�
#]= A/�� 9� 9��/9 ا�ی#ا��fا�
�� ��	�
Wی� ا��
�	� وا�+��oد ا���.�� ا�

�ي ا����Nـ� و	��BـM5# ا��M9 ا�	ی` -Kول أی�ً� ا����ـ�ش /�/� �+Jـ�N�"ـ� و+M�,�#ه و�ـ�+8 "
�م +M� 9� 9ی��Mل ا��� ��2# ا�� ا�/ �
�oت ا�+�ی� ا�ی#ا/�� و4J� - أه��أ �)�j
) 9f�وار��ء ا�

ـ#.ا��9f �2#	�� ا����N �-ی+� o ی�Aّ �ـ� ا�j!ـ�ت "
��ـً� وo �ـ� ا�� �� ا"�Wه هpا ا�
�Jل ��+�ی�
b�

�� ا��Kدّي ذ�� ا�� ا�zیo `�� �ً��
" Eـ��K" ـ��	ـ- 
�	�� �� ا�+�ی� وo ا�ـ� ,ـ�ه#ة "��

�م ا�+�ی� �ـ� هـpا اW"oـ�ه ی��+ـ� ا�ـ� ا�ـ�J#ار (�ـ� 	��Bـ# >��Jـ� +M� E) ���Nا����ب او ا�
#]= e���� 9� �+���M"و " ��#ه� و e���� 9� ه�-�
W" ب او�.ا��2

u,;�
C	ت ا��	ا��5 
�Mا�� ،����N5# ا�Mا� ،r2#ی�ا� #B��	 ،���f�.ی�نا�+�ی� ا�

ا المقال* ختصاص الثقافة والاعلام في جامعة باقر العلوم قد نوقشت تحت اشراف مقتبس من أطروحة دكتوراه في
 الأستاذ عماد افروغ

 7ebrahim.tobeyani@gmail.comالعلوم الأستاذ المساعد في قسم اللغة في جامعة باقر**
 7alvirim@gmail.comالعلوم عضو الهيئة العلمية في قسم التأريخ في جامعة باقر***
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تحليل امتناع نموذج نظرية علم الاجتماع
 والعلوم الاجتماعية الاسلامية في ايران

*فرد السيد مهدي اعتمادي

**نيا طيبة صدوقي

u\Mcا� 

�	�� و�#"35ا"+� وأ�N+� ه� أه� ا���Jی� ا��� ا�M�& ا/�!ـ�ه ا��j5ـ# و�ـ-��oم ا�ا�!��� ا�pا"�� ����

�ه f#ح ا�!�� �� ای#ان ا�(�Kثّ

�ع و/��oا ��	ا�� ار"�5زات ا/�2ء  �N�^#ر ا��N
ا��� ا"�W ا�

ـ�ع �ـ9 دا[�ـ� (��
�Jر/ـ� ا�ـ� (ـ��� ��oـ� ا�	ـ# �� " a
ا����دا ا�� أو�� ا���2(� وا��!�ی9 �� /


��ت�W

�	�ـ� ا��ـ�. ا���oیـ� ا#Sـ�ع ا����ا� �
�ذ��ن ا��� �
�� (-را��+� �� هpا ا�
�Jل ه
ا��

#ات ا���
�ـ� و4ـ��p "��و��ـ� أ/
ـ�ذج ا���ـ�م ا���
�	�ـ� /��& اه�
�م (�"z
� ا�!��9�j �� ا�

�ذ���K) 9�� ا�� �3ی- �9 ا�-را�� وا���Jش �SK" �� 95ـ�. ا������
����B ا�� أن هpی9 ا��"
أي� "��ـr او ر�ـ� �ـ� ا����Sـ# �ـ� �Wـ�ل 	�ـ�. (��ه�
�م (�- و���#ه
� ا�� ا�#�� او ا�5�ُـ#ان

��
�ع ی���oـ� ا�	�
��oم ا�
ـ�ع او ا���ـ��oـ� ا�	یـ� #S/ ـ�ع��ـ� ا��	ء �} 	�� "Nـ��a ا��ـ

ـ� وا���>�ـe و>ـّ� /�ـ��. أ�ـ�ّS�
ا������ و�- ا"�p/� �� هpا ا�!K` ��+8 ا�
�J(�ـ� Cـ!� ا�

�% ا����ع /S#ی� 	�ـ� ا���
ـ�ع ��Jر/ـً� (ـ�����م ا���
�	�ـ� �N� ��ّJ/و �+J^�<ی� و(#اه��+� وو#Sا��
و"����Bّ ا�ـ� أن ا����ـ�ع. (�- "E��K =راء ا�
zی-ی9 وا�#ا���9 وا�
��J-یp+� 9ه ا��S#ی� ا������


�ع و��5 ا���Jء 	��� او ر�� ��oا ��	ا/�-ام  �)�j
	K" 9-ی�ت 	�� ا���
�ع �� ای#ان ��� (
�م ا��5/�� ا���5M# وا����W� �� #�Sل 	�� ا���
ـ�ع (ـE یّ�!ـ�n rیـ�ت �Kـّ-دة و(�ـ- درا�ـ� ا���ـ

�	�� ا������ "!9�ّ ��� أن هpا ا���� �� ی�SK (�ه�
�م 4
ـ� ی�! ـ� �ـ9 ��ـ` ا�
#"5ـ3ات��oا

E�B�M�وا� E^o-ا� -JMوا��� وی.

u,;�
C	ت ا��	ا��5 

�ع��oا ��	ی� #S/ ،#�S��ا������، ا� ��	�
��oم ا�.درا�� "K-ی�ت ا��S#ی�، ا���

 etemady@ut.ac.ir تدريسية في قسم علم الاجتماع في جامعة طهرانعضو الهيئة ال*
 4sadoughi1989@gmail.comطالب دكتوراه في علم الاجتماع، جامعة العلامة طباطبائي**
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ئل التواصل الإجتماعي دراسة نسبة مدى تأثير استخدام وسا
 على النظرة الى المجتمع عند الطلاب الجامعيين في قم

*ابراهيم فتحي

**عليرضا بويا

***محسن مقدمي

u\Mcا� 
E^ـ���و ��ا�ـr ا���اBـE ا���
ـ�	� 4 �� ا���# ا�#اه9 ا���-ام ا�
pی�ع وا����Mز وا��Jـ�ات ا��Mـ�^��

 Z!B-ام ا��-او�� ا���و�#ی�� و� �jی-� EBا�o ی�Wـ3ء �ـ9 ا��Kـ�ة ا�����ـ�" . b#ورة ا��
�	�� و�3ء
���ـ� ا�
���Mـ�����& و��^E ا�	�م �� ا����� ا�K-ی` ا�� أدوات /2# ا���5ر وا�"�Wهـ�ت اoی-^ّK"

�r ار��ء ا����� وهpا ا��
-د ا�	��� �� "-ا	��ت (�� � �� ��ا/A ���ة ا�/�Nن ا�
���Mـ� ��+ـ� � ��

ا. رؤی�� 
�	� و"_>�#ه 	�ـ� /! � �� هpا��oا EBا�
�Jل درا�� 	��� �-% ا���-ام و��^E ا�	�م وا���

r وأ�
�� ا�-را�� �� ا���a ا��f 9�) ����Wب ����ـ�ت �ـ�، 	ـ-د ا��ّ��ـ� �W
رؤی� ا��W" ��2ه ا�

 `K!ـ� ��٦٣٨ ا�+��
W" �ّا^� و>ـّ� "ـ�����KـA��f .E و�- "ّ� "�زیr ا��
�رات ا���!��ن (_���ب 	2
و ا�! � �ـ�/�ن ����ـE اoر"!ـ�ط ا���ـ� ا�!Nـ�a �!�#�ـ�نK/ ��^���ه8 ا���
��/�ت ودرا��+� ا������ (��

A"#� ر"!�طoا E���� .وا�#ؤیـ� �	ـ�
ا����^8 "�2# ا�� ا����� (�9 �-% ا���-ام و��^E ا���اBـE ا���

r (�9 ا��N" 9�����Wوي �W
C#ات و4ـN/ ��pـ!� 	��� إی�W(�� وذات د ��o�AN ا�
z/. ٣٨٥"�Wه ا�

 ��MـBـ#ات �#4!ـ� و� �
) rـ
�W
ا����� (�9 �-% ا���-ام و��^E ا���اEB ا���
�	� وا�#ؤی� ا�ـ� ا�
 ��W��4)�j/4#، ا�pا�(��	�
.، وbـr ا��
ـE، ای�)�Wـ� وذات د�oـ�...(أ	3ب، ��3وج(، ا����K ا���

�ا/A ا�#ؤی�W) �,�K�� ���	 #� �

p+� ��p4 K/ rا ا��W
�ك:�ازاء ا��Nا� ،��#�
.ا���اf} وا������، ا�

u,;�
C	ت ا��	ا��5 

r اoی#ا/��W
.و��^E ا���اEB ا���
�	�، ا�#ؤی�، ا�

 E.fathi@iribu.ac.ir مدير قسم الصحافة في كلية الاعلام ووسائل الإعلام الحديثة في جامعة الإذاعة والتلفاز*
قماستاذ مسا**  pooya@iribu.ac.ir عد في قسم فلسفة الإعلام في كلية الدين والإعلام في
قم***  mohsenmoqadami@gmail.com طالب ماجستير في قسم علوم العلاقات الإجتماعية في كلية الدين والإعلام في
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*الدعوة والتبليغ والنموذج الأمثل للداعي


	�� ه�����ن���
**ا�	�� 


���ي ���� ر����***


�ری����ر�****

u\Mcا� 
ا #b�Kة ا�-ی9 �� ا���# ا��	!# د�ا�!�ـ&ی� Eـ�ء أ�ـ# أهـ��ـ� إ
+
) 9��M5�
یNـ�� هـpا.:�

2�دة ��
!ّ��ـ��

� إ�� "!��9 ا���ة ا��Sو��� ا��zN
"S+ـ#. ا�!K` ا�pي أ����� و�9 [�ل هpه ا�
ا�(��د ا�ر(�� �����^� ا�[���� ��
!�ـ�، ا�
��Jـ� وا��ـ���A: هpه ا�J-وة �9 [�ل �
�ی��

���ا��!�� �� ا�
����!� ���، و�o�Wت 
�% ا���	� ا��K
�� E��K" ب�.ا�-	�ة �� إ�fر أ��
"�ـ�(e ا�Jـ�ل وا��
ـE، ��#�ـ�: "�K-ث /��^8 هpا ا�!K` 	9 (�- ا����^� ا�[���ـ� ا�Nـ!��

ا���3ن وا�
�5ن، ا����r� {f ا���س وإدراك =�o+�، ا��W2	� وا��NK، ا��!# وا�oـ�M/ ،���Jـ�ذ 
�^� �9 أه� ا�E^��M ا��� ی�! ـ� ��ـ-ا	� وا�
!�ـ� أن ا��5م، �!�ل ا��J-، ��` "��!# هpه ا���

.ی�
�r (+� أ>��ء "�اr� ��B ا¢[#ی9
:ی�NJ ا�
��Af أو ا�
���J إ�� >�>� أ��Nم

�ع ��+�/ E5� �!���� �� ��!" A#ض أ����	` "� ��9 �M���
.ا���^��، ا�
���J ا���م، وا�
�Cا� &
�ن (
o�Wت ا��!���، "��
	�ـ� رة إ�� "J-ی� ا�!K` �� ا�
Nـ�^E اo	��Jدیـ��� ا�!�- ا�#ا(r ا�

.ا���5م وا�[�ق، و"J-ی� ا��#ة وا���رب 	�� ا¢[#ی9، و"J-ی� ا�M��� وا�2!�ب 	�� �n#ه�

u,;�
C	ت ا��	ا��5 
2�دة ��-ا	�، ا���ـ�^� ا�[���ـ� ��ـ-ا	�، ���Jـ� أو ���fَـA ا�ـ-ا	�،�
ا�-ا	�، ا�J-وة ا�

ا� �ةأ����A ا�-	�ة، �o�Wت	-.
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Preaching and the Desirable Model of the Preacher1

Seyyed Mohammad Hossein Hashemian
2

Naser Rafiee Mohammadi
3

Hoorie Bozorgi
4

Abstract 
In the current era, Islamic preachers perform the important role of guiding 
the society. Given this important role of the preachers, this paper seeks to 
formulate a desirable preacher model. Utilizing a directional qualitative 
content analysis, the model has been clarified in the four dimensions of 
ethical features of the preacher, the preaching audiences, the appropriate 
preaching methods and the preaching fields. The results showed that in the 
dimension of ethical features of the preacher, the following characteristics 
are among the most important features that the preacher must possess in 
relation to the others: "the sameness of the word and the deed", "the 
awareness of the time and the condition", "being popular and sympathetic", 
"the courage and the decisiveness", "the patience and the endurance", “the 
penetration of the word " and "the tolerance towards criticisms". The preaching 
audiences could be divided into three main categories of the family 
audiences, the general audience and the opponent audiences for each of 
which some preaching methods are presented. In the fourth dimension of 
the preaching fields, these findings have been presented: “the priority of the 
belief issues over the sharia and ethics issues", "giving primacy of the family 
and the relatives" and "the priority of teens and youths over the others ". 

Keywords 
preacher; optimal model of preacher; ethical features of the preacher; preaching 

audiences; preaching methods; preaching fields. 
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5 Abstracts

The Study of the Relationship between the Use of Mass 
Media and the Attitude towards the Society among 

University Students in Qom 
Ebrahim Fathi

1

Alireza Pooya
2

Mohsen Moqadami
3

Abstract 
In the present day, the use of radio, television, satellite and social networks 
as fast and accessible communication media, has become a social necessity 
and an integral part of the life. On the other hand, in the world today, the 
media have become tools for the dissemination of ideas and ideologies 
around the world, and this media influence has had significant implications 
for many aspects of human life, including their attitude. This article attempts 
to investigate the relationship between the use of mass media and attitudes 
toward the society among the university students in Qom. A sample of 638 
people was selected and the questionnaire was distributed and collected 
randomly. Pearson correlation coefficient and multiple regression were used 
to analyze the data. Findings show that there is a positive and significant 
relationship between the amount of utilization of mass media and the 
attitude toward society among students (r = 0.381). Also, there is a positive 
and significant relationship between the mass media usage and the attitude 
towards society with control variables of gender, marital status, and 
employment status. Also, there is a relationship between this variable and 
the dimensions of the attitude such as emotional, cognitive and behavioral.

Keywords  
mass media; attitude; Iranian society. 
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Examining the Pattern of Impossibility of Islamic Theory of 
Sociology and Social Sciences in Iran 

Seyed Mahdi Etemadifard
1

Tayebeh Sadoughinia
2

Abstract 
The internal structure of the social sciences, the social contexts and 
implications that allowed to emerge in it, are issues that have attracted 
attention of the many in recent decades. In the meantime, in view of the 
differences and similarities that the social sciences have in their evolution in 
Iran and in relation to other societies, some scholars have raised the issue in 
such a way as to make the mainstream aware of the necessities of the 
formation and development of sociology in Iran. the essential requirements for 
the formation and growth of sociology in Iran. The two patterns that have been 
considered in this paper are the one approach believing in impossibility of 
Islamic sociological theory that is considered in some scientific circles and the 
other is the Islamic social sciences pattern. It seems that these two patterns 
require more study, but so far they have been largely rejected or denied. Any 
theoretical development in the field of sociology requires the clarification of 
the claim of impossibility of Islamic sociology or social sciences theory. In this 
research, using the semi-structured interview technique and documentary 
method, the principles of this theory, as well as the reasons and documentation 
presented for it, are examined and the state of the impossibility of Islamic 
sociological theory, in comparison with the Islamic social sciences and in 
accordance with the motives and reasons of advocates and critics, has been 
explored. The results indicate that talking about the status of impossibility as a 
harm to the social sciences in Iran, does not mean the definitive death sentence 
for the social sciences or the elimination of any possibility of sociological 
thought, but it has been used in a certain sense. Also, the study of Islamic social 
sciences shows that in addition to not providing the necessary details, the 
requirements and the implications of the science have not been yet considered. 

Keywords 
theoretical pathology; impossibility of sociological thought; Islamic social 
sciences; theorizing. 
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An Analysis of the Relationship between the 
Territorial Identity and the Social Legitimisation 

Elements in the Safavid Thought1

Ebrahim Tobeyani
2

Mohsen Alviri
3

Abstract 
This paper discusses "territorial identity as one of the components of 
Iranian identity"; therefore, the weight and position of the land in the 
intellectual system and the social existence of human on the one hand, 
and the role and importance of the land in the social being and the 
collective identity of Iranians, are examined from the other side. 
The idea is about the political thought of the Safavids and the elements of 
this thought and how to employ and adapt these elements to revive and 
strengthen one of the components of the identity of Iranians (land), as 
well as how the Safavids exploited the function of these elements to 
legitimize their state, is another aspect of the discussion of this article. 
The approach of the article to identity, is not fully static and unchanged 
and not fluid, whose results lead to the identity-fossilization or identity 
as the phenomenon of discourse and power, respectively, but this 
approach to the identity, believes in the persistence and establishment of 
some elements and characteristics in culture of nations, and on the other 
hand, believes in their dynamism and transformation. 

Keywords 
territorial identity; legitimizing elements; political thought; Safavids. 

 
1. Extracted from the Ph.D. Dissertation in the Field of Culture and Communication, Baqir al-Olum 

University, under Supervision of Dr. Emad Afrough 

2. Assistant Professor, English Department, Baqir al-Olum University: ebrahim.tobeyani@gmail.com  

3. Faculty Member, History Department, Baqir al-Olum University: alvirim@gmail.com 

7



Vol. 5, No. 2, Autumn, 2017 4

A Trans-Religious Attitude towards and Analysis of the 
Foundations for and Background of Extremism 

Emad Afrough
1

Abstract 
This article, inspired by monotheistic generalism of the Abrahamic 
religions, tries to have a trans-religious (trans-Islamic and trans-
Christian) look at the phenomena. A look that transcends the religious, 
racial-ethnic, geographic-historical, class, gender, and cultural boundaries, 
and while considering differences and pluralities, is not captivated by 
differentialism and dualism. Belief in monotheism can be a solid 
foundation for a non-dualist view. 
Affected by this view and by believing in the existential truths of the 
universe, we reach the ontological human rights in individual and social 
dimensions and their reflection on its fixed and expanding needs. From 
this perspective, the preconditions for a peaceful life, away from violence 
and extremism, are examined based on the eleven elements of common 
nature and, naturally, the same right to human beings, attention to the 
direction and the ultimate purpose of the Creation, altruism, love and 
affection, patience and forgiveness, attention to differences and pluralities, 
mutual cooperation, responsibility and unity at the same time plurality, 
the logic of reasoning and culture of dialogue, social justice and satisfying 
needs, the unifying government, universalism and generalism, and 
international institutions, and finally, the position of the above religions 
has been briefly outlined. 

Keywords 
generalism; non-dualism; dialogue; existential truths; dialectics; extremism. 

 

1. Professor: emad_afrough@yahoo.com 

6



5 Abstracts

Tafsir al-Mizan and another Reading of the Philosophy of 
History for the Progress of the Community 

 Ayyub Amraee
1
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2
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3

Abstract 
The progress of the society and the achievement of societies and civilizations 
to happiness and perfection is the long-standing desire of mankind. "Idea 
of Progress" has been defined differently by social sciences thinkers, and 
has various examples. 
The development and influence of the idea of society progress require its 
building on firm theoretical foundations such as "philosophy of history." 
The "nature of history" and "motive forces of history" are two important 
components of the philosophy of history. Philosophers of history and 
sociologists have regarded the "matter" as the nature and subjects of 
race, geographic factors, God's will, heroes and economy as the most 
important motive forces of history. Based on honorable al-Mizan's, a 
Qur’an interpretation book, and using an analytical-descriptive method, 
this paper intends to analyze and explore one of the most important 
types of theoretical foundations of "the idea of social progress," namely 
"philosophy of history," and, by presenting important reasons, it aims to 
introduce "the controversy" as the nature and "religion" as the motive 
force of history. 

Keywords 
progress; community; philosophy of history; Qur’an; Tafsir al-Mizan. 
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The Social Function of Believing in Mahdiship 
 Hahmud Malekirad

1

Mojtaba Goodarzi
2

Abstract 
The ability of the social system is one of the important issues that is always 
considered by political and governmental systems. Various factors can 
contribute to the survival, continuity, dynamism and empowerment of the 
social system. Belief in Mahdiship can play an important role in the dynamism 
and ability of the social system. Functioning in this area is one of the 
important functions of this belief because belief in Mahdiship can bring people 
around its axis and, in order to realize a certain goal, it can integrate them and 
give them a unified identity, and subsequently strengthen social power and 
improve social communication and, as a result, provide the contexts for social 
security and order and result in consolidation of social relations. This paper 
has been presented for the purpose of demonstrating the function of belief in 
Mahdiship in the field of the social system of the waiting community and the 
age of absence, and the explanting of the capacity and potential of Mahdiship's 
thought in strengthening and consolidating the social system. One of the most 
important findings of this research is to show the capacity of thought of 
Mahdiship in the areas of order, cohesion and solidarity, security and 
consolidation of social relations. The most prominent solutions of the thought 
in these areas include: the production and revision in common moral values, 
the consolidation of religious beliefs, especially the teachings of Imamate, the 
establishment of emotional connections in people, the creation of unity and 
identity among ethnicities and subcultures, and establishment of public trust 
that results from the strengthening of values and adherence to the moral rules.

Keywords 
Mahdiship; social order; cohesion; security; social relations.  
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