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 م اسلا ری عدالت اجتماعی دهامؤلفهجه به با تو در جامعه ایران «فقرزنانه» بررسی

 1 رودگر نرجس

 2میرعلی ملکراضیه 

 چکیده 

 اره ازو، اما این مهم همهای مختلفی وجود دارددیدگاهعدالت اجتماعی معیارهای  ماهیت و تشخیص مصادیق و تفسیر چند در هر

که جاست بدان ی در اسلام تااهمیت عدالت اجتماع .مطلوب جوامع در طول تاریخ بوده است یهاآرمان ی مشترک وهابایسته

جامعه  و اخلاقی فرد بستر رشد انسانی و ،عدالت؛ چراکه غایت ارسال رسل معرفی شده است عنوانبهآیات قرآن تحقق آن  در

ی عدالت هاشاخصه ترینمهم عدالت اقتصادی از رد.گذامی برجای تمام ساحات زندگی فقدان آن تأثیرات مخربی را بر و است

افزایش زنان در ترکیب جمعیت فقیر یکی  معنایبهفقر زنان  .شودمی جامعه اقشار در سبب بروز فقر اجتماعی است که فقدان آن

یافته  نیز بسیاری رشد ی اخیرهاسالکه در  باشدمی یافتهروی زنان در کشورهای در حال توسعه و حتی توسعهاز مسائل پیش

گیری اشاره به اقدامات دولت در پیش ایران و در فقرزنانهارائه تصویری از پدیده  با ،تحلیلی -روش توصیفی با مقالهدر این  .است

ی عدالت اجتماعی هامؤلفهسپس وضعیت موجود را با توجه به  و مورد بررسی قرارگرفته آنعوامل  علل و ،مسئله و درمان این

 رغمعلیدهد می نشان ،هاارائه گردیده است. بررسی برای حل مسئلهکارهایی دنبال آن راهبه ومورد سنجش قرارداده در اسلام 

عدالت  عدم اجرایناشی از  ،که بخش مهمی از آن در حال افزایش استفقرزنانه در جامعه ایران  ،وجود احکام مترقی اسلام

منافات  هاست،در پی تحقق آن طریق اجرای عدالت اهدافی که اسلام از اب و نیز تزنان اس نسبت بهاسلام  مورد نظراقتصادی 

 دارد. 

 .، ایراناسلام، هفقرزنان عدالت اجتماعی، :هاکلیدواژه

                                           
 n.roodgar@gmail.com      المصطفی العالمیه ةهیات علمی جامع 1

 rmiralimalek@gmail.com      انشجوی دکتری دانشگاه ادیان. د2
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 مقدمه 

جوامع در حال توسعه و یا حتی  اکثردر  ،پذیری بیشتر زنان در بعد اقتصادیآسیب معنایبه فقرزنانهپدیده  ،امروزه

 ی نسبی وهاتفاوتنظام اسلامی و تاکید این مذهب بر عدم  حاکمیتگرچه در ایران به علت  مشهود است. فتهیاتوسعه

 اهتمام بر و فرما باشدباید حکم امنیت اقتصادی زنان ،قوانین اساسی حاکم بر جامعه جنسیتی پیرامون اقتصاد زنان در

 و اصول متعدد ناظر به رعایت عدالت اقتصادی برای زنان هنجارها وجود و اجرای عدالت در همه ابعاد ازجمله جنسیت

پدیده  که .. سبب شده است.اجتماعی، اقتصادی و عوامل متعدد فرهنگی، مور،این ا رغمعلیاما  شودمی گرفته کاربهنیز 

 وجود داشته باشد.ی کمتر نسبتزنان در جامعه ایران ولو با  فقر

در منظومه  ،است نمایان شاخص آن در عدالت اقتصادی اجتماعی که تبلور ست که اجرای عدالتا در حالی مسئلهاین 

تکاملی فرد و جامعه که غایت قصوای آفرینش انسان  سیر گیریچراکه شکل ؛دارد مهمیی دین اسلام جایگاه فکر

 گیرد. می تنها در بستر عدالت شکل ،است

نظر، از کثرت مواره امری مطلوب بوده اما این وحدته ،تاریخ نظری جوامع گرچه عدالت اجتماعی در ،ازسوی دیگر

 در معیارهای عدالت اجتماعی فارغ نبوده است.  تعبیر

 ی آماری مبنی برهاقضاوت اهمیت خود را در، در مکاتب فکری مختلف در عدالت اجتماعی توجه به اختلاف معیار

 ،عدالت اجتماعی و بررسی تعاریف اه مبنایی براین مسأله ضرورت نگدهد. می نشان ،میزان تحقق عدالت در جوامع

 دهد. می فرهنگ بستر جامعه هدف نشان بر اساسی آن را هامؤلفهمعیارها و 

 سببمقولاتی است که به  که یکی از پیامدهای نبود عدالت اقتصادی و پیرو آن خلأ عدالت اجتماعی است، از فقرزنانه

گویی به این مسأله است درصدد پاسخ ،روپیشگیرد. مقاله می ی قرارمورد بررس ،سیلان و حضورش در جوامع مختلف

 ؟ه در جامعه ایران چه وضعیتی دارداین پدید که با توجه به معیارهای عدالت اجتماعی در اسلام،
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ی واکاو در ایران فقرزنانهدر بخش دوم، پدیده  در اسلام وبخش اول، اصل عدالت اجتماعی  در ،برای بررسی این مسأله

ی عدالت اجتماعی در هامؤلفهبا توجه به  فقرزنانهتطبیق پدیده ، بخش دو ی هرهاتوجه به یافته نهایت با در و گردیده

 گیرد.می اسلام صورت

 عدالت اجتماعی .1

 لغت عدالت در .1.1

به  که (.11 :1ج  ،1731 عمید،) دادگری است داشتن؛ دادگربودن ونصاف؛ ابودنمعنی عادلبه مصدر عربی عدالت

 (.723: 1 ج ،1711راغب اصفهانی، ) شناسان، ارتباط وثیقی با معنای مساوات داردگفته لغت

عَدل و عِدل در معنی نزدیک همند،  :اندبرابری، همسانی و همانند مساوات گرفته و گفته معنایبهرا « عدل»شناسان واژه

ر مورد چیزی است که تساوی آن با حس ولی عَدل در چیزی است که تساوی آن با بصیرت درک شود و عِدل د

؛ 343 :2 ، جغب؛ را674: 1لسان العرب، ج ) است فهمیده شود. عَدل مساوات در جزاست و احسان زیادکردن پاداش

 .(17 :2المحکم، ج و  263 :6اللغة، ج ؛ مقاییس 212 :2اللغة، ج تهذیب

 فلاسفه منظر عدالت از .1.1

فضیلتی است که به موجب آن  ،خاص آن معنایبهشامل تمام اقسام فضایل و  ،عام آن معنایبهاز نظر ارسطو، عدالت 

 .(711 :1734، مدرس) داده شود ،د به هرکس آنچه حق اوستبای

را رعایت دقیق و عدالت  دانددهد، قانون و عدالت را از ارکان آن میدر طرحی که برای زندگی برتر ارائه می ،سقراط

 .(61 :1721، مگی) داندمی قانون

عدالت اجتماعی عبارت است از سپردن به هرکس آنچه در محدوده صلاحیت و  ق.م(623ـ763به اعتقاد افلاطون )

 .(111: 1ج  ،کلوسکو) دهدای است که افراد جامعه را به هم پیوند میاو، عدالت رشته نظر از قابلیت اوست.
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 منظر دانشمندان مسلمان عدالت از .1.1

 و تفریط وشیخ انصاری و علامه طباطبایی نیز عدل را به مساوق عدم افراط  ،الحدیدنند ابن ابیدانشمندان مسلمان ما

حق یا اعطای حق به ذی ،از عدالت تعریف دیگر (.232و 214 :12ج ، 1732 ،الحدیدابن ابی) برپایی مساوات دانستند

تعریف « حقه ،حق  اعطاء کل ذی»عدالت را  د کهباشمی 7علی که برگرفته از کلام اماماست  حقعدم تجاوز به حق ذی

 ) 73نهج البلاغه، خطبه ) انددهکر

آوردن امکانات عادلانه برای در سطح اجتماع و فراهممساوات در جعل و اجرای قانون است  معنایبهعدالت اجتماعی 

  (.37: 1722 ،مطهری)امر پیشرفت و تکامل آنان است  همه افراد در

اخلاق، تدبیر منزل و دانستن اجرای عدالت در سه شاخه حکمت عملی یعنی ضروری با ن طوسیخواجه نصیرالدی

این  که به دلیل تضاد منافع فردی همواره در معرض ظلم است ودانست سیاست، انسان را بالذات موجودی اجتماعی می

ِ مَ  نیاز به حکومت ،مسأله  .(213 - 216 :1721شریفی، ) کندمی را ضروریعادل  کل

، 6بقره و ج ، 217آیه ، 2ج  ،1722 ،طباطبایی) علامه طباطبایی ،از بین متفکران مسلمان معاصر ،اعیمدر باب عدالت اجت

وحی و نبوت، تکامل اجتماعی انسان، بیست گفتار، هایی مانند: نیز در کتاب مطهری استادو  (آل عمران 211ذیل آیه 

ایده و طرح  ،4از همه امام خمینی ترمهم و اندپرداخته بارهثی در اینمباحبه  عدل الهی لام و مقتضیات زمان واس

حکومتی اسلامی برای اجرای قانون و برپایی عدالت و قسط تا  ،اندریزی حکومتی مبتنی بر عدل و داد را بیان کردهپی

 .دنقرآنی بنیان نه

 اهمیت عدالت اجتماعی در قرآن . 1.1

 ت اجتماعی در قرآن است:نشان اهمیت عدال ،محورهای ذیل

 ؛)2 :مائدهو سوره  11:نحلسوره ) در جامعه حتی در برخورد با دشمنان ،امر به عدالت .1
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 ؛(23 :حدیدسوره ) هدف بعثت عنوانبهاقامه قسط و عدالت  .2

سوره ، 222 :بقره سوره) شهود الزام و تعریف رعایت عدالت در جزییات روابط اجتماعی و مسائل فردی مانند: .7

 عدالت به هنگام داوری (؛132 :انعامسوره ) عدالت در گفتار؛ (121و 7 :نساءسوره ) تعدد زوجات ؛(13 :همائد

 .(2 :مائدهسوره ( و قیام به عدالت در تمام مراحل زندگی)32 :نساءسوره )

  بستر ضروری کمال فرد و جامعه عنوانبه. عدالت 1.1

عدالت است؛ برای  ،فضیلت معیار ،که در حیطه اخلاق فردیطورهمانبستر رشد تمام فضایل اخلاقی است.  ،عدالت

فرد را به تعامل  ،مندی از حقوق عادلانهرشد فضایل در سطح جامعه نیز عدالت شرط ضروری است. حس عدالت و بهره

ل ی دینی دلیهانهی به عدالت اجتماعی در قرآن و آموزهگذاری و ارجارزش. کندمی مثبت با همنوعانش ترغیب

هاآرام دادها شکوفا، خاطرها آسوده و وجدانتنها در سایه عدالت است که استعچراکه ؛ معرفتی خاص خود را دارد

 ((Novak and Adams, 2015: 279 دهدعداوت و دشمنی جای خود را به همدلی و مهربانی و اعتماد می و گیردمی

;(Caphert, 2007: 5) .و  هاانسانپدیده عینی )یعنی نابودشدن  ،اعشدن یک اجتمسقوط یک تمدن و متلاشی

که بیماری اختیاری ظلم  شودمیبلکه سقوط تمدن و ویرانی اجتماع از موقعی آغاز  ؛ها و...( نیستساختمانشدن خراب

اعتنایی قرار گیرد و استثمار و های حیاتی مردم مورد بیخواسته .دکنمی های خودو تبعیض شروع به گسترش ریشه

 ،نبنابرای (211ـ 223 :7، ج 1733 ،جعفری) آورد، شیوع پیدا کندپایین می« چیز»به « کس»را از  هاانسانشی که کبهره

 .(22ـ23 :1732 ،)نظرپور گرددمیعدالتی موجب اختلال، فساد، ارتجاع و سقوط جامعه بی

 اثرات و نتایج عدالت اجتماعی عبارتند از:

 عقاید و در افکار . تأثیر1.1.1

ایشان  .داندگرفتن افکار و عقاید مردم جامعه مؤثر میهید مطهری وجود یا عدم وجود عدالت اجتماعی را در شکلش

ای بینیجهانداند. یکی از این تأثیرات را اعتقاد به بخت و شانس در میان عامه و حتیّ در میان برگزیدگان و شاعران می
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 و خیزدبرمی های اجتماعیعدالتیها و بیمظالم و ناهمواریبستر  زا ،دهدمی که امورات را به بخت و شانس ارجاع

 (.22 -21 :1711،مطهری) ملهم این فکر شیطانی است ،های اجتماعیعدالتیها و بیومرجهرج

شکایت از  عنوانبهبدبینی نسبت به روزگار  ،ستا مفاسد فکری و نظری که فقدان عدالت اجتماعی آبشخور آن از دیگر

 که این مسأله به بدبینی به خالق عنوان شده است.که در آثار ادبی نسبت به آن  ناسزاهایی استها و ر و دشنامروزگا

 (.27 :مانه) کندمی تلاشیانجامد و اساس ترببیت توحیدی را ممی

 تأثیر در اخلاق فردی. 1.1.1

 مانند افراد استثنایی از نظرصرفت. فقدان عدالت اجتماعی در اقشار مختلف جامعه باعث اضمحلال اخلاق فردی اس

فشرده و آزرده و  ،اند، روح یک عده را که محروم شدههای نابجاگذاریها، تفاوتتبعیضی کامل، هاانسانپیامبران و 

حوصله و زودرنج و کم ،اندعزیز درآمده و مندجهت بهرهبیکند و روح یک عده دیگر که کش میجو و انتقامکینه

 (.21: همان) نمایدمی هل اسراف و تبذیرابیکاره و 

 وحدت اجتماعی و الفت در تأثیر. 1.1.1

نقطه مقابل  .شودمی اقشار جامعه قراری وحدت درو برایجاد الفت بین آحاد جامعه اجرای عدالت اجتماعی سبب 

. ظلم باشدمی جوامع است که باعث هلاکت و نیستی عدالتیظلم و بینیز عدالت اجتماعی و اهمیت و کارکردهای آن، 

 :تابی مطهری،) سازی خشم و غضب الهیهای الهی و نزدیکموجب دگرگونی نعمت ،کردن حقوق دیگرانو پایمال

 .(131 :1743مطهری، ) هاستها و آبادانیفرسودگی و اضمحلال تمدن آوردن دشمنی،پدید ،(11

در  .افتدقهراً فاصله می قلوببین  ،شکاف و فاصله افتاد ،ادافر ی خدا بینهاو نعمت هااگر در کارها و موهبتبنابراین 

 بردمی ها یعنی تبعیضات حقوقی را از میانجوئیها، حسدها و انتقامها، کینهموجبات دوری دل عدالت اجتماعی،مقابل، 

 .(11- 11 :1711،مطهری)
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 معیارهای عدالت . 1.1

اختلافات زیادی در  ،اما در عمل ؛اقبال عمومی برخورداراست از ظردر مقام نمطابقت آن با فطرت  سببعدالت به ۀ واژ

های متفاوتی است که از عدالت وجود دارد که این امر به دلیل برداشت .شودمی مصادیق واقعی آن مشاهده جستار

 .ناشی از تفاوت معیارهای عدالت است

 تناسب: عدالت. 1.1.1

خردمندی،  چنینهم ،دانست. ویمی ه خرد، اراده و شهوت در انسانتعادل سه قو هوسط نقط افلاطون عدالت را حد

برد که عدالت ارتباط هماهنگ میان این فضائل و تناسب با می انسان نام هسه فضیلت عمد عنوانبهشجاعت و اعتدال را 

 خاص خودبه مفهوم تناسب و قرارگرفتن افراد جامعه در طبقات  راعدالت  در سطح اجتماعی نیز او آنها است.

 دانست.می

 شایستگی و لیاقت :عدالت .1.1.1

ها و ها بر اساس شایستگیمقامتوزیع امکانات مادی و رفاهی و نیز توزیع مناصب و عدالت در این برداشت، به مفهوم 

 .مشاهده کرد توانمی نیز ی ارسطوها. چنین دیدگاهی را در آرا و اندیشهاستها لیاقت

 به این معنای عدالت دانست. توان مشیرمی نیز را حقه، در میان اندیشمندان مسلمان حقتعریف عدالت به اعطاء کل ذی

 مساوات و برابری مثابهبهعدالت اجتماعی  .1.1.1

 ترینمهمدر دوران مدرنیته در سطوح مختلفی به کار رفته است. یکی از  تعریف عدالت اجتماعی به مساوات و برابری،

مطرح ای دی زندگی افراد است که در اندیشه کارل مارکس به شکل برجستهسطوح برابری، برابری در شرایط اقتصا

اقتصادی در شرایط برابری زندگی  لحاظبهیابد که افراد می شده است. از نظر وی، عدالت اجتماعی در صورتی تحقق

داشت از عدالت این بر شودمی طور که ملاحظهپذیر نیست. همانامکان ،مجدد ثروتنمایند و این امر بدون توزیع 

 (.733 :1721 ،بیات) کندمی اجتماعی ارتباط زیادی با عدالت اقتصادی پیدا
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البته با  متفکران معاصر غرب وجود دارد که تاحدودی ترکیبی از معیارهای فوق، معیارهای دیگری از عدالت در

 گنجد. نمی است که در این مقال خصوصیاتی دیگر

 اقتصادی عدالت  در عدالت اجتماعی تبلور .1.1

تساوی امکانات، عدالت »عدالت اقتصادی یعنی عدالت اقتصادی است.  ،ی عدالت اجتماعیهاترین شاخصبرجسته از

دهد با حقی در توزیع ثروت، تقسیم عادلانه مواد اولیه طبیعی برای افراد جامعه، برابری کاری که فرد در جامعه انجام می

 (.122 :1743 بناء رضوی،) نی )مزد( با حق واقعی )سهم( هرکسپردازد و برابری حق قانوکه جامعه می

 سبب به همین و وصول به این هدف دارد سزایی دربه گرچه عدالت اقتصادی هدف نهایی کمال انسان نیست لیکن تأثیر

 عدالت بعادشامل تمامی ا و عام بوده ،و توصیه به عدالت است مورد تأکید اسلام قرارگرفته است. آیاتی که شامل امر

امل تمام افراد جامعه جاست که شجامعه اسلامی تا بدان رضرورت عدالت اقتصادی د .شودمی دیعدالت اقتصا ازجمله

 (.2 :ممتحنهسوره ) گرددمی نیزاز جمله اهل ذمّه 

 عناصر عدالت اقتصادی  .1.1

در جامعه ؛ (717 ه:1626 صدر،) روتتعدیل ث .2رفاه عمومی،  .1 داند:عدالت اقتصادی را قائم به دو عنصر می ،اسلام

ها )بهداشت، امکانات زندگی در تمام زمینه ای باشد که تمامی آحاد جامعه ازگونهبهاسلامی وضعیت معیشتی باید 

که  است امری منفور ،اسلام گاهدرمان، تغذیه، آموزش، مسکن و...( در حد کفاف برخوردار باشند. فقر مالی از دید

فقر از آتش نمرود  ،در روایات .ها باشدو تبهکاری هابسیاری از جرمریشه  و اجتماعی ،ت اخلاقید سبب مشکلاتوانمی

توصیف شده  همسایه کفر، و باعث منقصت دین و دهشت عقل و موت اکبر و) 221 :6 ج، 1717 ،حکیمی( ترسخت

ایجاد عدالت  رفع فقر و ،دلیلن به همی (.21 :32، ج 1173 بحارالانوار،( ؛(711و 147حکمت  :1731 ،صالح) است

و برای مانند انفاق، خمس، زکات و... ای اقتصادی از اهداف مورد تعقیب اسلام است که آن را با احکام و تعالیم مالی

  د.کنمی تعقیبالمثل و غیره اجرت ،مهریه ،جنس خاص زنان با نفقه
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ی ثروت فراوان هاازجمله آسیب( 717 ه:1626 قتصادنا،ا) اسلام است نظر رکن دیگر عدالت اقتصادی از ،تعدیل ثروت

شدن انباشته .(76 :توبهسوره  و 1 :تکاثرسوره ) اعراض از یاد خدا و مشغولیت به مواهب مادی است ،در اندیشه اسلامی

فردی در جلب  درعین توجه به اسلام که است سببو به همین  شودمی سبب سرمستی و غرور ،دست اغنیا رثروت د

 انه گرفته استسیب اجتماعی را نشآ.. این .زکات و ،خمس ،ازجمله انفاقای ی اقتصادیهابا طرح آموزه ،ال و سرمایهم

باشد که سلام مالکیت را قبول دارد، ولی قوانینی در اسلام میا 4خمینی به اعتقاد حضرت امام .(227 :1716 ،پوررفیع)

 در) گیرندیت که تقریبا همه در یک سطح قرار مبه صورتی اس د. مالکیت در اسلامکنمالکیت را تعدیل می

 .(21 :کلام امام، دفتر اول وجوی راه ازتجس

یکی از  ،روینا از .احکام اسلامی استنشدن پیادهدهنده هرگونه فقر در جامعه نشان ،ی اسلامهاطبق آموزه ،بنابراین

 .تاس عدالتی اقتصادیبیبا مقابله وظایف حاکم اسلامی 

  فقرزنانه .1

 مفهوم فقر . 1.1

 .محرومیت نسبی مثابهبهتعریف معیشتی از فقر و دوم فقر  ،نخست :فقر وجود دارد دو تعریف عمده از طورکلیبه

تری از بخش وسیع ،که در مقایسه با تعریف نخست تری مطرح نموده استمحرومیت را در معنای کلی ،تعریف دوم

از تر آسان ،فقر مطلق بر اساس واقعیات موجود ،به عبارت دیگر (؛22: 1731 ،هد )ازکیادمی را در خود جای هاانسان

، سنجش ی متفاوت از سطوح مختلفهات تلقیکه حتی در یک جامعه نیز به علچنان ،گرددمی بندیفقر نسبی دسته

 (.663: 1831 ،گیدنز) متغیر استنسبت به فقر نسبی و افراد 

کمی درآمد  عنوانبهو برداشت دیگر فقر  هابودن توانمندیناکافی عنوانبهمحتوایی بین فقر در عین آنکه از لحاظ 

 ،سن) بسیار مهم برای توانمندی استای شوند زیرا درآمد وسیلهنمی هم مربوطبه  کاملاً تفاوت وجود دارد اما این دو 

1727 :212.) 
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 . فقرزنانه1.1

این اصطلاح  مطرح گردید؛ 1«دایاناپیرس»مریکایی شناس آتوسط جامعه 1131ال ار در سبرای اولین ب فقرزنانهاصطلاح 

سال را از میان  14پیرس در آن زمان دو سوم جمعیت فقیر بالای  .باشدمی افزایش زنان در ترکیب جمعیت فقیر معنایبه

 (.144: 1722 ،مها .بینی نمود )ر.کرشدبودن این آمار را در جوامع پیشبهدانست و رومی زنان

نامند. گرچه کمبود اطلاعات می شدن فقری جهانی را زنانههاسهم نابرابر و بیشتر زنان از فقر در مقیاس ،عبارت دیگربه

 آمده را با مشکلاتی مواجهدستبهنتایج  ،ویژهطور و فقر زنان به طور کلیبهفقر ۀ یافته دربارمعتبر و دقیق سازمان

 کشورهای مختلف تاحدی این معضل را تایید آمده ازدستبهمار بنا بر آ پارادایم فقر زنان در مجموع،سازد اما می

 .دکنمی

 زنان  یی با سرپرستی.خانوارها1.1.1

خورد می چشمتوسعه به هاین فقرا در غالب نوشتهیرتریفق عنوانبهر، اعلام زنان سرپرست خانوار یاخ هایدر دهه

تحولات بینشی و تجربی در به بیان دیگر  (.14-12: 1، ج 1116 ،ک: به نقل از بولا31: 1727نژاد، ییگرا و طلبی)شاد

 شمرد. ی اخیر سبب طرح پارادایم جدیدی در بحث فقر زنان گردید و آن را معادل فقر زنان سرپرست خانوارهادهه

این  ،یش تعداد شاغلان در خانواررو گشته و عواملی مانند سواد و افزاهیی روبهابا چالش هاگرچه این نوع برداشت

فقر زنان را فقط به زنان سرپرست  توانمین گرچه ،و با این تعاریف( 31-31: همان) برداشت را دچار خدشه نموده است

 که مسئولیت امور اقتصادی را بر عهده مردان -قوانین جامعه ایران  اما با توجه به عرف و ،خانوار معطوف داشت

 د.کرایران را در این نوع از فقر بازتعریف  در زنان زیادی از زنان سرپرست خانوار وانتمی - گذاردمی

  د:کنمی فیگونه تعرنیران نیز سرپرست خانوار را ایز آمار اکمر

                                           
1  
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 یه اعضاک ینند. در صورتکیم ین عنوان معرفیرا به ا یخانوار و یه اعضاکاز خانوار است  یسرپرست خانوار، عضو»

 ی. در خانوارهاشودمیی سرپرست تلق عنوانبهن عضو خانوار یترن سرپرست خانوار نباشد، مسنییر به تعخانواده قاد

 (.1727-1733ران، یز آمار اکمر) «همان شخص سرپرست خانوار است ،نفره یک

جود ، مهاجرت و مرگ همسر( سرپرست مرد در آن وییل مختلف )طلاق، جدایه به دلاک ییخانوارها، به تعبیر دیگر

 (13: 1732سف، یون)ی ندارد یره( در درآمد خانواده سهمیاد و غیسالت، اعتکه مرد به علت )ک ییا خانوارهاینداشته و 

  گیرند.می در این دسته جای

 :شوندمیم یزنان سرپرست خانوار به چند گروه تقس ،کلی یبنددسته یکدر بنابراین 

وه یا طلاق بیمانند فوت همسر  یحضور نداشته و زنان به عللها ر آند یطور دائمه مرد بهک ییگروه اول: خانوارها

 نند.کی میرده و تنها زندگکه ازدواج نک یا دخترانیو اند شده

ا ی یمانند مهاجرت، مفقودالاثربودن، متوار یلیا دائم و به دلایموقت و  طوربهه مرد ک ییگروه دوم: خانوارها

خود و  یه معاش زندگیدر امرار معاش نداشته و زنان مجبورند به ته ینقش ...وودن بسرباز ،اح منقطعکبودن، نیزندان

 شان بپردازند.فرزندان

 ...وبودن ربازس ،ادی، اعتیارافتادگک، از یاریکمانند ب یلیه مرد در آنها حضور دارد اما به دلاک ییگروه سوم: خانوارها 

 (.13: 1723، یمحمد) هده دارندعرا به ینقش

درصد  31و حدود  (7: 1723 ،شوند )مطیعمی درصد از خانوارهای جهان توسط زنان سرپرستی 73 ،طورکلیبه

 71فقط  ،این آمار در مورد مرداندر حالی که  ؛شودمی توسط زنان اداره ،نفره و یا خودسرپرستخانوارهای تک

 .(1: 2117 ،الحداد) باشدمی درصد
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 جهان در فقرزنانه آمار.1.1

ی جهان در هادو سوم کل فعالیت دهند ومی زنان نیمی از جمعیت جهان را تشکیل ،سب آمار سازمان ملل متحدبر ح

مدها و یک درصد از باشند و تنها ده درصد از درآمی دارمشاغل پایین را عهده ،هادست آنان بوده و هفتاد درصد از آن

میلیارد نفر در دنیا با روزی کمتر از 7/1حال حاضر  در ،آمدهدستبهبر طبق آمار  .هاستی جهان در اختیار آنهادارایی

 .((Kramarae, and Spende eds, 1379: 3 باشندمی کنند که هفتاد درصد آنها از جنس زنانمی یک دلار زندگی

حقوق مورد عدم تناسب  در 1111المللی از طرف شورای کانادا برای همکاری بین 1121ۀ دهدر آغاز طبق آماری که 

مد جهان او ده درصد در دساعات کار جهان به زنان تعلق دار درصد 43 ،آمده است دستبهزنان و مردان در بازار کار 

لاخره زنان کمتر از یک درصد از ادهند و بمی تشکیل سوادان جهان را زنانبه آنان اختصاص یافته و دو سوم بی

 .(Alcalda, 2010: 25-31) جهان را در اختیار دارندی هادارایی

درصد از جمعیت  41زن روستایی )میلیون  331، نزدیک به نیزبه حسب آمار مربوط به کشورهای در حال توسعه 

 .((Kramarae and Spender, eds1379: 3 p کنندمی زیر خط فقر زندگی (روستایی

در آمریکا میزان فقر خانوارهای  ،مثال عنوانبه .گردندمی زنان بیش از مردان دچار فقر ،همیافته در کشورهای توسعه

که این میزان در حالی .درصد بوده است 71غالباً بیش از  ،2112و  1137ی هاسالوالدی مادر سرپرست در بین تک

درصد  3 تا 3بین  درصد و برای خانوارهای زن و شوهر 13تا  11عموماً بین  ،والدی پدر سرپرستبرای خانوارهای تک

خانمان در ایالات متحده دارای بیشترین تعداد زنان و کودکان بی ،در این میان (.631: 1161 ن واورت،هافم) بوده است

 .(,Pressman Fuentes ;58: 2006 Wilcox،335–351( 2014: باشدمی میان کشورهای صنعتی

 فقر زنان در ایران  .1.1

نسبت به که  میلیون ریال بوده 7/146انوار شهری ی خالص سالانه یک خهاهزینه ،در مرکز آمار ایران 1711در سال 

درآمد ۀ اما سران (.1711 ،ی خانوارهاهزینه ،مرکز آمار ایران) دادمی درصد را نشان 2/27افزایشی به میزان  ،سال گذشته
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گان قانون کنندتدویناما  رسدنمی ی کنونی همهاسالبسیاری از موارد به نصف این مقدار در  زنان سرپرست خانوار در

 ؛اندی گوناگون داشتههادر عرصه به وضعیت زنانای توجه ویژه ،بینانهاساسی ایران در چارچوب یک ارزیابی واقع

اشاره به دوران )اند دلیل ستم بیشتری که تاکنون متحمل شدهزنان به»قانون اساسی ذکر شده است ۀ که در مقدمچنان

 .، مقدمه(ج.ا.ا ،قانون اساسی) «دشتر مد نظر خواهد بوقبل از انقلاب( استیفای حقوق آنان بی

 بر اساس .باشدمی حاصل نتایج سرشماری عمومی ،ی اخیرهاسالترین اطلاعات زنان سرپرست خانوار در طی جامع

ی از یعن ؛اند( درصد خانوارها تحت سرپرستی زنان بوده11/4) ،1733از مرکز آمار ایران در سال آمده دستبهطلاعات ا

ن حاکی از آ، 1733 مار سرشماری در سالآ .سرپرستی گردیده است ،خانوار کشور یک خانواده توسط زنان 12هر 

نفره هستند و حدود دو سوم از یک ،حدود یک سوم از خانوارهای دارای زن سرپرست ،است که از نظر جمعیتی

ن در کهکیلویه ان و کمترین آتعداد در استان تهرباشند که بیشترین می در نقاط شهری ساکن ،خانوارهای زن سرپرست

دلیل تعریف کامل در آن زمان ارقام یادشده به .(171 :1723)محمدی، اند و بویراحمد و سپس در ایلام سکونت داشته

شماری زنان ممانعت از کمعدم ،باشد که در صورت اصلاح این تعریفمی دچار نواقصی ،از سرپرست خانوار

ی اخیر نیز این هاسالکه در طی چنان. (33 :1727 ،طلبشادی) شاهد افزایش این تعداد خواهیم بود ،رسرپرست خانوا

 .(7 :1721 ،مدنیقانون  ر.ک.) یوسته استسال گذشته به وقوع پ 21نظران در بوده و نظر صاحبشاهد  راافزایش 

 برای زنان در ایران  یماسلا یرد جمهورکعمل .1.1.1 

برای حمایت از حقوق زنان نیز در راستای  ،قوانین جمهوری اسلامی ایران از فقه امامیه اتخاذ گردیده استجا که ناز آ

 ،نفقه ،مهریه ،قانون ارث :ازجمله این قوانین حمایتی .ی خود را قرارداده استهااین مذهب حکم نموده و حمایت

  .ج.ا.ا(.قانون اساسی .ر.ک) باشدمی المثل و دیگر موارد حمایتی در این امراجرت
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عبارت است از همه نیازهای متعارف و  ،نفقه» نیز آمده است: ،6/1/1721قانون مدنی در مورخ  1113 ۀطبق اصلاحیه ماد

خادم در صورت عادت و  بهداشتی ی درمانی وهاهزینه البسه، غذا، اثاث منزل و ،متناسب با وضعیت زن از قبیل مسکن

 (.ج.ا.ا قانون مدنی،) «ضواسطه نقصان و مریا به

و مرد  گشتنمی جزو نفقه محسوب «داشتیی درمانی و بههاهزینه» ،بنا به قول مشهور فقها ،تا قبل از اصلاح این ماده

ریاست  ،در روابط زوجین» در قانون مدنی ایران آمده است که: .نداشت هامسئولیت و تکلیفی در قبال این هزینه

خانواده و از جمله مخارج ۀ تامین هزین ،بنابراین از دیدگاه اسلام. (1113ۀ )ق.م.ماد «باشدیم خانواده از خصائص شوهر

گونه مسئولیتی ندارد و این فقط مربوط به موقعیت زنی نیست که هیچ باره،مرد است و زن در این ۀ عهده شخصی زن ب

 .باشدمی از نظر مالی توان ندارد بلکه زن متمول نیز دارای نفقه

الذمه شوهر مشغول ؛و در نتیجه شودمیزوجه به مجرد عقد، مالک مهر  ،قانون مدنی 1122برابر ماده  ،ره مهریه نیزدربا

این نیز یکی  .کندد مهریه را در هر زمان که خواست از همسرش مطالبه توانمی ،این ماده ، بر اساسو زن گرددمیواقع 

 ،مهریه ،و مقدار نفقه ،واد زیادی در قانون مدنی به زمان، چگونگیم .است قانونی در حمایت مالی زن مواددیگر از 

 اجرت المثل و دیگر حقوق مادی زن نزد شوهر و پدر پرداخته است که به علت کثرت مطلب از ذکر آن خودداری

 .گرددمی

بیمه و رفاه زنان و  به تضمین توانمی ،به زنان سرپرست خانوار شده استای آن توجه وِیژه قوانینی که در دیگر از

به ای که طی لایحه ؛یکم قانون اساسی است اشاره نمودوسرپرست که موضوع چهارم اصل بیستکودکان بی

ی مالی و نقدی و غیرنقدی از کمیته امداد امام هاحمایت .شدگان توجه خاص مبذول داشته استخودکفاشدن بیمه

قانون اساسی ایران نیز به حمایت از  22 و 21 ،21 ،11ل واص .گشاستسازمان بهزیستی نیز بسیار راه چنینهمو  4خمینی

 .قانون اساسی ج.ا.ا() زنان و مادران و پیگیری و تامین حقوق آنان پرداخته است
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 فقرزنانهعلل و عوامل  .1.1

عوامل  در توانمی آنها را ترینمهمه کرگذار است یتأث فقرزنانه ایجاد پارادیم در یعلل و عوامل متفاوت ،طورکلیبه

 .کردبندی اقتصادی دسته اجتماعی و فرهنگی،

  مؤثر بر فقر زنان ی.عوامل فرهنگ1.1.1

 (یا شهیش)سقف  زنان اشتغالرامون ینامناسب پ هایوجود فرهنگ.1.1.1.1

 ،نداهدیجود در دولت برخوردار گردمو یتیحما هایستمیاز س زنان نیز ،شغلی و اجتماعی تیگرچه با گذشت زمان فعال

اهش ورود زنان به کباعث  ،ن عاملیو ا نشدهف یو تعر پذیرفتهزنان ی هاتیفعال ،جوامع برخی از فرهنگاما هنوز در 

در  یرقابل نفوذیغ ییعوامل و موانع نامر ،ترروشن طوربه ده است.یار نسبت به مردان گردک یرسم هایعرصه

 .نامندمیای شهیسقف ش ]در[ اصطلاحا ت رین وضعیه اکد ینمای میریزنان، جلوگ یه از ارتقاکوجود دارد  هاسازمان

: 1724، یزاهد) گردندمی منع یتیریمد یاز صعود به سطوح بالا یعیوس طوربهن مانع، زنان یدر اثر وجود ا ،بنابراین

11.) 

 بالارفتن سن ازدواج .1.1.1.1

 در ازدواج ی که باعث تأخیرفارغ از عوامل داد. رد بررسی قرارمو ،فرهنگیی ائلهسم عنوانبه توانمی در ازوداج را تأخیر

چراکه باعث  ؛آوردشماربه فقرزنانهاز عوامل  توانمی را مسئلهاین  ،(263- 266: 1717ژاد، نییبایزر.ک ) شودمی

 -انددهحساب آمبه هاینفره در سرشمارکت یه تحت عنوان خانوارهاک -دختران مجرد خودسرپرست  افزایش آمار

ا اقوام ین یند اما چون با والدینمامی نیمخارج خود را تأم یاز دختران و زنان از نظر اقتصاد یالبته تعداد ؛شودمی

 .(3: 1723، یمحمد) گردندنمی سرپرست محسوب عنوانبهنند کی میزندگ
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 عدم سوادآموزی برخی از زنان  .1.1.1.1

در میان کشورهایی که میزان  چنینهم. شودمی مردان دیده نان بیشتر ازز در یکی از علل فقر عنوانبه ،سوادیبی

تلاش  (.12: 1734 ،کینگ) باشدتر میشکاف بین دو جنس چشمگیر ،درصد بوده است 31باسوادی مردان آنها بیش از 

ین امر به لذا ا .نمایدمی جهت تحصیل به کاهش شکاف و اختلافات اجتماعی نیز کمکبرای ایجاد شرایط یکسان 

به آن اشاره نیز قانون اساسی  امیکم و سیوبیست ،بیستم ،است و در اصول سوم آمدهکرات در اسناد قانونی ایران 

 فایا یآنان نقش مؤثر یمندآموزش زنان در تواناست که  روشن (.11: 1722 ،حسینی لرگانی و صالحی) استگردیده 

رفته شده و از مسائل مورد نزاع یپذ نیز هادولتت ن مهم از سمی؛ اگرددمیتر مسال هایجاد خانوادهید و باعث اینمامی

: 1711قا، یانه و شمال آفریخاورم یشورهاکاز  یجهان کگزارش بان) ستین تیجنس یدر حل مسائل نابرابر هادولت

33.) 

  فقرزنانهمؤثر بر  یعوامل اجتماع .1.1.1

 فوت همسر .1.1.1.1

سبب انزوای آنان از خانواده  ،دادن حامی اقتصادیدست برای زنان علاوه بر از فوت همسر ،دهدمی نشانمطالعات 

 (.1732عباسپور، . ک.ر) است فقرزنانهایجاد  از عوامل موثر در ،که این انزوا خود شودمی همسر و حتی جامعه

را  آنها ییتنهامربوط به  لکمش 11، اگو انجام داده استیکوه در شینفر زن ب 711ه با ک یامصاحبهپیرامون  1لوپاتا

د شخص را توانمی اشاره نمود؛ این مهم خود یاجتماع محدودشدن روابطبه  توانمی که از جمله استنموده مشخص 

 در این دسته از زنان گردد.  فقرزنانهو باعث تشدید  کردهیابی منع ی اجتماعی موثر بر اشتغالهااز ورود به عرصه

                                           
1- Lopata, 1969  
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 طلاق .1.1.1.1

شور و کمار سازمان ثبت احوال گرفته از آانجام هاییبررسنتایج  .طلاق در جهان در حال افزایش استسترش آمار گ

در مناطق  ویژهبه 1733ش طلاق در سال یافزاۀ دهندنشان، 1722تا  1733 یهاسال یط یتیدفتر آمار و اطلاعات جمع

ه از کیطوربهافته ی یصعود یمار طلاق روندز آین 1721 -1722از سال  یعنی ؛لابسوم بعد از انق ۀدر ده .است یشهر

 و یتیمار و اطلاعات جمعآشور و دفتر ک)سازمان ثبت احوال  شور افزوده شده استکل کدر هزار( در ) 31به  13%

 .(33-76: 1717ر، کروشنف یلانترک. کر.

ده یرشد فقر در زنان را ناد توانمین وسط زنانخانوار ت یسوم پس از انقلاب و سرپرست ۀش آمار طلاق در دهیبنابر افزا

سب درآمد و کخانواده و  یاعضا یر از سرپرستیو به غ ییتنهاد بهینه خانوارها، زنان باگونیگرچه در ا ؛انگاشت

ز به عهده یخانواده را ن یاعضا یط زندگیمنزل و بهبود شرا یارهاکخانوار، مواظبت از فرزندان،  یت اقتصادیریمد

 طینمودن شرافراهم ومناسب  هایتیانجام فعال برای یمترکوقت  ،زنان سرپرست خانوار ،یطین شرایدر چن .رندیبگ

به  یافک هایبه مهارت یابیدستزنان به علت عدم  ،طین شرایدر ا واهند داشت.خ خانواده را یاعضا یبراتر ناسبم

 و طلبیشاد) گردندمی - ستهاتین نوع فعالیا طیه از شراک - تبعیض دهند و دچارمی تن وقتپاره یارهاک

 .(31: 1727نژاد، گرایی

  ی شغلی با وظایف مادریهاتداخل مسولیت .1.1.1.1.1

ی مراقبت از هامند یا مجبور به پرداخت هزینهچون علاقه ،آورد دستبهد شغلی با درآمد نسبتاً خوبی توانمی زنی که

درآمدش  ،کندوقت شروع به کار نیمه طوربهاگر  ،ی فلج شود؛ با وجود اینلحاظ مالممکن است به ،کودک است

 .)1831 گیدنز، .ر.ک) از میان خواهد رفت شغلی نیزنه احتمال پیشرفت گوهرو  یابدمی کاهش
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ی هابه مادران شاغل برای جمع مسوولیتان را ملزم به ارائه خدمات یارفرماک ،از جمله ایرانشورها کاز  ین برخیقوان

 هاینهیده است اما به علت داشتن هزین امر گرچه پسندیاکه  ج.ا.ا(. .انون اساسیق ر.ک.) نمایدمی شغلی و مادری

 . کنندمتاهل اجتناب زنان  ان از استخدامیارفرماکه ک شودمی سبب یگاه یاجتماع

 یعوامل اقتصاد .1.1.1

 و پرداخت دستمزد  راکض در بازار یجود تبعو .1.1.1.1 

ن مزد به آنان یمترکه کاشتغال دارند  ییارهاکدهند، اما در می لکیجهان را تش یار رسمک یرویسوم ن یکان گرچه زن

عدم  د.کننمی افتیمزد مردان را در سه چهارم ،دهندمی ه با مردان انجامک یار مشابهک یو در ازا گرددمی پرداخت

نان آ یبرا بدیاحساس  ،زیدر صورت ورود ن شده وارکازار د ورود زنان به بیباعث ترد ،دستمزدها یپرداخت مساو

 .(16: 1711 ،گزارش بانک جهانی) دشومی جادیا

به مردان و عدم پرداخت آن به زنان  یرمزدیغ هاینهیهز کمک یاعطا ،اشتغال زنان برایگر یننده دکسردعامل دل

 ندکنمی افتین و آموزش فرزندان را درکنه مسیزه کمک ،ان مردارمندکفقط  ،بسیاری ازکشورها برای مثال در است.

 .(164: 1711قا، یانه و شمال آفریخاورم یشورهاکاز  یجهان کگزارش بان)

 زنان یز برامادی مورد نیا اناتکبه ام یعدم دسترس .1.1.1.1

ی به سخت چنینهمو  باشندمی نیزم کندرت مالهب ،ن همهیند، اما با انکمی دیجهان را تول ییاز مواد غذا یمین ،زنان

 غفلت قرارمورد  یشاورزکمانند  یاقتصاد هایو پروژه هادر طرح ،و علاوه بر آن کردهافت یدر یند وامتوانمی

عدم دسترسی به امکانات رفاهی برابر و مورد نیاز زنان نیز از  . بنابراین(11: 1733و، یس تورس و روزاریل) رندیگمی

 .گرددمی محسوب فقرزنانهعوامل 
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 ی عدالت اجتماعیهامؤلفهتطبیق فقرزنانه در ایران با  .1

د موضوع مناسبی توانمی ،حاکمیت قوانین اسلام در طول سه دهه اخیر دلیل وجود نظام اسلامی وبه جامعه ایران معاصر

  گیرد. ی عدالت اجتماعی در اسلام قرارهامؤلفهبرای بررسی فقرزنانه با توجه به 

 آن در فقرزنان  تأثیر ت به تساوی و. تعریف خطای عدال1.1

این تقریر و  ،اما اسلام شودمی تشابه و یکسانی ترجمه عدالت به ،در بعضی مکاتب فکری ،که ذکر شد طورهمان

ها و عدم اهمال در مورد استحقاق ،در نظرگرفتن ظرفیت معنایبهعدالت  ،اسلام از منظرپذیرد. نمی تعریف از عدالت را

 هاست. آن

 مندی تلقیملاک برتری و ارزش اسلام، وجه درگرچه به هیچ ؛ کهجنس بین دو حتمیی تکوینی هاتفاوتبه باتوجه 

عدالت  شان نهاده شده است،سرشت رجنس د متقابل دو ی و تکمیل و تسخیرنظام جمع گیریاما برای شکل ،شودمین

 ر.ک رودگر،) مزایای اقتصادی باشد وها در تمامی فرصت جنس برابری و تشابه کامل دو معنایبهد توانمین اقتصادی

بحث اقتصادی و  رجمله موارد عدم عدالت اجتماعی دکه از فقرزنانهپدیده  توانمینبر این اساس،  .(111 - 121: 1724

تی در باب که معیار متفاو کردیی تحلیل های دیدگاههاو سنجه هامؤلفه ،اصول بر مبنایرا وضعیت زنان در جامعه است 

 دانند. می را مساوق شباهت عدالت دارند و آن

 ،ی جنسیتیهاتفاوتگرفتن تشابه و نادیده معنایبهاینکه تجربه جوامع غربی نشان داده است اجرای عدالت  علاوه بر

 :همان ،ر.ک) شودمی به فشار و ظلم مضاعف نسبت به زنان منجرزند بلکه نمی تنها وضعیت بهتری برای زنان رقمنه

211-216). 

 کارگیری معیارهای غربی در سنجش میزان فقرزنانه . خطای به1.1

 جامعهی اسلام و مکاتب هاتفاوتانکار نیست اما باتوجه به گرچه وجود پدیده فقرزنانه در ایران مانند سایر جوامع قابل

 واسلام  اهمیت متفاوتی که درنیز  خانواده و ی متفاوت آنان درهاو مسولیت نقش ،در تعریف هویت دوجنس مدرن
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با معیارهای غربی به سراغ سنجش وضعیت اقتصادی  توانمین ، طبیعی است کهوجود داردغرب در مورد نهاد خانواده 

ترین نقش ولیتئرمسو پ   ترینمهم عنوانبه ،مادری ،برای مثال، در جامعه مسلمان .و معیشتی زنان در جوامع اسلامی رفت

 ،که این نقشچرا ؛ند جایگزین مناسبی برای آن شوندتوانمین که مردان و نهادهای اجتماعی شودمی تلقیبرای زنان 

مانع حضور  ،دهد و در بسیاری از مواردمی اختصاص زمان زیادی از زندگی زن را به خودی خود را دارد و هابایسته

ر داشت که معیشت زنان باید مانند مردان از طریق انتظا توانمین لذا .شودمی جدی زن در جامعه و مشاغل اقتصادی

 مشاغل بیرون از خانه تأمین شود. 

چراکه  ؛در جامعه قلمداد کرد فقرزنانهعلت  تمام مشاغل زنانه و مردانه را نباید میزان نابرابر ،این اصل بر اساس چنینهم

خطیر مادری است که جزو هنجارهای جامعه  راشتغال آنها به ام سبببه  ،گزینی زنان از مشاغلدر حقیقت این عزلت

 باشد.می اسلامی

میزان  عنوانبهیی است که از سوی فرهنگ غرب هامؤلفهتک دهنده لزوم بازنگری و بررسی تکنشان مسئله،این 

 . شودمی گرفته کارسنجش فقرزنانه در جوامع به

ی فرهنگ غرب شده ازسوی ارائههامعیارها و سنجه ی حاکم برهانکته قابل تأمل دیگر سیاست ،نکات فوق برافزون

نظام ی حاکم بر هاهژمونیمعتقدند  ،قرارگرفته است. کارشناسان نقدمتفکران مورد بررسی و  سوی است که امروزه از

 ،طریق ارائه معیارهای مناسب با آن منویات فرهنگی و حتی علمی خود را از ،بسیاری از منویات اجتماعی ،المللبین

.. .و یشده توسط استعمارگران علمی و فرهنگبا هدف قراردادن معیارهای تعریف در حال توسعهجوامع  .ندکنمی دنبال

زنان نیز به  موضوعدر  مسئلهکنند که از آنها خواسته شده است. این می در حقیقت بدون آنکه در یابند، راهی را طی

مطابق با تعاریف  ،دهدمی بودن وضعیت زنان ارائهمطلوب بارهر الملل دبین نظاممعیارهایی که  ؛وضوح حاکم است

 انجامد. می خودشان است و پیگیری آن به اضمحلال مبانی دینی و ملی کشورها
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 فقر در جامعه زنان حساسیت اجرای عدالت اقتصادی و جلوگیری از. 1.1

ی هاآسیب ،فقدان عدالت عی است وعدالت بستر رشد تمام فضایل و کمالات فردی و جم ،شد که ذکر طورهمان

عامل  فقر، ایجاد ،تبع آنو بهعدم تحقق عدالت اقتصادی  چنینهم آورد.می یدرا در اندیشه و رفتار افراد پد عمیقی

 های اجتماعی است.آسیببسیاری از مفاسد و  گیریشکل

اهمیت اجرای  ،کنندمی ه انسانی ایفانقش تربیتی را در جامع ترینبزرگانضمام این مقدمه به این حقیقت که زنان 

جامعه در معرض  انمربی ی ازنیم شودمی سبب ،بین زنان دهد. وجود فقر درمی عدالت اقتصادی در بین زنان را نشان

 د. ناخلاقی قرارگیراجتماعی و ی هاانواع آسیب

با  ،نه یعنی مادری و همسری استی زناهانقش ترینمهمکه جایگاه  -عدم رعایت توازن و تعدیل ثروت در خانواده 

شک وقتی مربی دچار اختلال اندازد. بیمی بدیل زنانه را به مخاطرهبی یهانقش - فشار دیدگی وایجاد روحیه ستم

  .گرددمی کل جامعه متربی متضرر ،شود

عدالت اقتصادی در در اجتماع خانواده نیز وقتی  .جامعه است عدالت سبب ایجاد وحدت و همدلی در ،سوی دیگر از

 -همسران  میانهمدلی  داده نشود، اهمیت ،یعنی زدودن فقر و تعدیل ثروت ؛مورد زنان رعایت نشود و به عنصر مهم آن

محور ایجاد همدلی بین  ،خانواده در هر ،ست که مادرا . این در حالیرودمی بین از - دنآیمیشمار بهکه رکن خانواده 

 همه افراد است. 

این ضرورت  ،امری لازم و ضروری در جوامع است ،ر عدالت اقتصادی و زدودن فقردهد اگمی مسائل نشان تمام این

 . شودمی دوچندان ،مورد زنان در
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 شده در اسلام برای زنان . لزوم تحقق مجاری اقتصادی تعریف1.1

ی حکیمانه طبیعی هاتفاوت سبببه  ،دانستن دو جنس در اهداف کلی انسانی و تکامل بشرییکسانغم ربهدین اسلام 

 ،هاتفاوتیکی از این  .است کرده معرفی ،جنس ی متفاوتی را در بعضی از موارد برای دوهاو جایگا دو جنس، نقش

 ،برای مثال .تعریف شده است )زن و مرد( جنس ی متفاوت برای دوهانقش بر اساسقوانین اقتصادی متفاوتی است که 

 ت نفقه فرزندان و زنان ومردان را به پرداخو دن امکانات رفاهی و مادی را بر عهده مردان نهاده کرموظیفه فراهاسلام 

)ر.قانون و  (76 :نساءسوره ) ؛(4 :طلاقسوره  ؛(277 :بقرهسوره )المثل موظف نموده است مهریه زنان و اجرتپرداخت 

 .مدنی ج.ا.ا(

زن در  ،اعمال آن است که در صورت کردهزنان تعریف  تعددی برایمجاری اقتصادی و معیشتی م ،اساس اسلاماین  بر

ست که علاوه ا این در حالی .همسری و مادری بپردازد مهمیی هاد به نقشتوانمی کمال رفاه و برخورداری اقتصادی،

 ،شرایطی نشده بلکه در چارچوب امکان و جواز استفاده از مجاری کسب عام نیز از زنان سلب ،بر مجاری خاص فوق

 .این امکان نیز برای زنان فراهم شده است

 کارها و معیارهای غرب است.بسیار متفاوت با راه ،فقرزنانهیری و مبارزه با گکارهای قانونی اسلام برای پیشراه ،بنابراین

و زنان از  شودمی اعمال ،جامعه اسلامی ایران کارها و راهبردها درکه آیا این راهشود اکنون باید این مسأله بررسی 

 مند هستند؟بهره ،مجاری فوق

باید از رفاه اقتصادی از  ،دهد گرچه زنان به مقتضای قانونمی اقتصادی کشور نشان مطالعه وضعیت فرهنگی، اجتماعی و

 ،مردان عمدتاً به خاطر مشکلات اقتصادی جامعه ،سوی پدران و همسران خود برخوردار باشند اما در بسیاری از موارد

روزمره خود به مشاغل  تأمین هزینهساختن این حق زنان نیستند و در بسیاری از موارد زنان مجبورند برای قادر به برآورده

 بیرون از خانه روی آورند.
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 المثل واجره ،مهریههمچون حقوق مالی اسلامی زنان  ،اقتصادی فرهنگی به علاوه فقر بیشتر به دلیل فقر ،ازسوی دیگر

المثل که حق درخواست مهریه یا اجره ،در فرهنگ جامعه کنونی ایران و گرددمی تابو تلقی عنوانبهدر جامعه ن مانند آ

 طور کاملبهکه شدت قبح آن به حدی است که زنان را از طلب  شودمی عملی قبیح و مذموم شمرده ،شرعی زنان است

دهد و حفظ کیان خانواده در می ی نظام خانواده را تشکیلرکن اخلاق ،گذشتنایثار و از حقگرچه  ؛سازدمی منصرف

داشتن دست زن از مجاری لیکن باید توجه داشت که خالی نگه ،بدون ایثار و فداکاری میسر نیست ،بسیاری از مواقع

 توانی دری و گذاری بیشتر زمانسرمایه ،برای رفع این کمبود یوتا  شودمی سبب ،که اسلام حق او دانستهای معیشتی

زگار سااسلام  مطلوب ی خانوادگیهاوشایسته هااین امر با بایسته ،مشاغل خارج از منزل نماید که در بسیاری از موارد

 نیست. 

که ای که دست زن از مجاری مالی شودمی گاه محققآن ،این است که وضعیت مطلوب اقتصادی برای زنانحقیقت 

موارد به  بیشتردر  ،زنان جامعه ایرانست که ا حالیخالی نماند. این در کرده،تعریف  ،حق مسلم عنوانبهاسلام برای او 

در سطح اجتماع  ،ازسوی دیگر .ندهست از این حقوق خود محروم ،مشکلات اقتصادی جامعهیا  ب ضعف فرهنگی وسب

ز نظر قانونی مکلف به کسب و گاه به دلیل اینکه اعدم توجه کافی به جنسیت آنان  سبببعضی از موارد به  رنیز د

مورد تمام زنانی که به  رگرچه این مسائل د ؛مانندمی بازها و امکانات موجود از فرصت ،درآمد برای خانواده نیستند

یک انگیزه و چالش برای قشر عظیمی از زنان  عنوانبهاما  عمومیت ندارد ،دهندمی مشاغل خارج از خانه اقبال نشان

 غل، باید مورد بررسی قرارگیرد. شاغل و یا در پی ش

 گیرینتیجه

  است: در ایران بدین قرار فقرزنانهی عدالت اجتماعی در اسلام و وضعیت هامؤلفهتطبیق  بندیجمع

سبب  ،فقدان آن تمامی کمالات فردی و جمعی است و بستر ضروری رشد عنوانبه ،عدالت در اسلام .1

 ،عدم رعایت عدالت ازجمله عدالت اقتصادی در خانواده ،نابراینب .شودمی اضمحلال ارکان جامعه و فساد آن
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نقش که  - زن بارهدر مسئله،این  .کندمی خانواده را تهدید واده و رشد فردی و جمعی افراد درارکان خان

  .دوچندان است - کندمی محوری و مربی در خانواده را ایفا

قوانین اقتصادی که به  همچونگذاری هرگونه تفاوت در قانون ،بنابراین .تشابه نیست معنایبه ،عدالت در اسلام .2

قوانین  ،. بلکه در بسیاری از مواردآیدمین شماربهدارد نیز نقض عدالت  موجب اسلام در قوانین کشور وجود

  .شودمی عدالتیباعث ظلم و بی ،متفاوتجنس مشابه برای دو 

، قابل تطبیق و هاباتوجه به اختلاف در مبانی و آموزه معیارهای فمینیستی سنجش میزان فقر در جامعه زنان .7

 جامعه ایران نیست.  بارهاعتماد در 

در ایران شده  فقرزنانهبه رشد  محور در دین مبین اسلام سبب کاهش روند روی عدالتهاگرچه وجود آموزه .6

 سبب، معیشت زناناسلام برای وضعیت مورد نظر  عدم تحقق مجاری اقتصادی ،است لیکن باید توجه داشت

 بود. ساده نخواهد ،زنانه در ایران ویژهی هاه جمع آنها با نقشک است فقر به ساختارهایی اززنان  گریز
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 بررسی رابطۀ تکمیلی میان آزادی و عدالت اجتماعی

 کریمقرآنبا تاکید بر 

 1بتول ملاشفیعی

 2سیدکاظم سیدباقری

 8مهرحسین علوی

 چکیده

که  شودمیکه گاه پنداشته با توجه به آن .اجتماعی بوده است -های همیشگی بشری در حیات سیاسیعدالت و آزادی از دغدغه

پاسخ به این پرسش است که با توجه  مقاله،لش است، فهم و بررسی رابطۀ آنها اهمیت بسیار دارد. هدف تقابل یا چا ،دومیان آن

برای پاسخ، بر این امر تاکید شده است که  .ای میان عدالت اجتماعی و آزادی وجود دارد، چه رابطهکریمقرآنبه آیات و منطق 

آن در جامعه، افراد به حقوق شایسته و بایسته شدن اعی و با فراگیربا در نظرگرفتن مفهوم محوری احقاق حق در عدالت اجتم

 توانمیاین نسبت را  .شودمیآن حقوق، آزادی است که با حضور عدالت، استیفا  ترینبزرگو یکی از  یابندمیخویش، دست 

الهی، محوریت قانون  اتو دستوررهایی از حاکمیت طاغوت و استثمار، اجرای احکام  مانندبا توجه به سخن الهی، در مصادیقی 

اعتنایی به آزادی است و بدون آزادی، بی اعتنایی به عدالت،بی جویی کرد.رصد و پی ،معروف و نهی از منکرالهی، شورا، امر به

 با توجه به روش تحلیلی انجام شده است. بررسی. این شودمیهای عدالت در جامعه تامین نهمۀ حصه

 هاهکلیدواژ

                                           
 sbaqeri86@yahoo.com   . دانشجوی دکتری تفسیر قرآن کریم، دانشگاه آزاد اسلامی کاشان 1

 ؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟     . استادیار پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی2

 ؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟      میه. دانشیار جامعه المصطفی العال8
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 .کریمقرآنزادی، رابطۀ تکمیلی، عدالت، آ

 درآمد

همیشگی بشری در زندگی اجتماعی بوده است اما چگونگی رابطۀ میان آن دو از  هایهاز دغدغ ،عدالت و آزادی

خود به این پاسخ پرداخته است.  نظرهای دقیق نیاز دارد که طبعا هر مکتبی از بوده است که به بررسی مباحث چالشی

که در کنند یا آنکه آیا آن دو ارزش، همدیگر را در رسیدن جامعه به سوی هدف، یاری میینهایی مانند اپرسش

ل همگرایی و ککنند و مزاحم یکدیگرند؛ آیا در بین این دو مفهوم، مشهمدیگر را قطع می ،فرایندی چالشی

گردند و ار تعارض میدچ -ه تعریف شوندکل کبه هر ش - هداف وجود دارد؟ آیا این دو ارزشتنافر ِغایات و ا

گیرد و آزادی باری میوبندمیان آزادی و بی کیکنند؟ آیا دین، عدالت را مبنای تفکدیگر را تهدید یا تحدید میکی

شناسد؟ آزادی ناعادلانه را مفهومی متنافی الاجزاء می ،داند و به دیگر سخنمعارض با عدالت را از بن، آزادی نمی

نید یا آزادی که عادلانه رفتار کرسد: آزاد هستید متناقض به نظر نمی ،ه آیا این دو جملهک پرسش نمود توانمی چنینهم

 .(114-13 :1732اخوان کاظمی، ) ه عادلانه باشد؟کتا جایی است 

با این  ؛شودمیامل برنامه قرآن در اجتماعات اسلامی، جاری و فراگیر کبا توجه به ادبیات قرآن و اندیشۀ دینی، جریان 

 شوندمند میامل و عدالت فردى و اجتماعی بهرهکپرستند و از آزادى سی را جز آفریدگار نمیک ،نامه است که مردمبر

د آدمی را برای رسیدن به توانمیکس ندر نظامی که آزادی و عدالت باشد، هیچ(. 733: 1733 حسینی همدانی نجفی،)

گیرند. در قرآن، دیشۀ دینی، آزادی و عدالت در کنار هم قرار میشناخت برتر و جامعۀ برتر محدود کند. لذا بر اساس ان

ْ » سو، هدف از ارسال پیامبران، اجرای قسط و عدل ذکر شده:از یک ِّناَتِ وَأَنزَلنْاَ مَعَه م  ال لنَاَ باِلبْیَ س  تاَبَ کلقَدَْ أَرْسَلنْاَ ر 

ن آیه بیان علت فروفرستادن کتاب، میزان و برپایی برای قسط و عدل را ای .(23: حدید)« وَالمْیِزَانَ لیِقَ ومَ النَّاس  باِلقْسِْطِ 

. قسط، لفظی جامع است که شودمییعنی با عدالت، یکسانی در امور به همراه به کارگیری میزان انجام  ؛کندمیبیان 

است که بین مردم ، ابزاری معروف «میزان»، و شودمیکه مربوط به زندگی معاش و معاد  شودمیهر چیزی بر مشتمل 
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عدل در میان مردم در احکام و معاملات آنان است. ما رسولانی را  ،و مراد از آن رودمیکردن به کار برای وزن

های آسمانی نازل کتاب ،، تایید کردیم و به همراه آنانکندمیشان فرستادیم، آنان را با براهینی که دلالت بر راستگویی

( 122 :1613آلوسی، ) هدایت کنیم ،ردیم تا به سوی طریق الهی و دادن حق به صاحبان حقکردیم و با آنان عدل نیز آو

لنَا»زمخشری آمده است که  کشافدر تفسیر  س  ها و فرشتگانی که به سوی انبیاء همراه با حجت عنیی ؛«لقَدَْ أَرْسَلنْا ر 

ْ »شوند و معجزات فرستاده می  البیانجامعدر  چنینهم .(621 :1613زمخشری،) و ترازو یعنی وحی ؛«تابَ کأَنزَْلنْا مَعَه م  ال

لنَا باِلبَْ »طبری آمده است که  س   ،یعنی ما رسولان خود را با بیان و ادلۀ مفصل فرستادیم و با آنان ؛«ناتِ وَ أَنزَْلنْایلقَدَْ أَرْسَلنْا ر 

 کندمیعبدالاعلی از قتاده نقل گونه که ابنآن ؛کتاب همراه با احکام و شرایع و میزان که مظهر عدالت است، فرستادیم

 .(172 :1612طبری، ) که میزان، همان عدل است

« روح اسلام»سوره نحل، عدالت  11نویسد: در آیۀ داند و میلی ادیان آسمانی میکعدالت را هدف  ،مطهری استاد

َ » فرماید:جا که خداوند می( آن1 :1733مطهری، ) معرفی شده است یأمْ ر  باِلعَْدْلِ و الاحْْسانِ و ایتای ذِی القْرْبی وَ انَِّ الّه

 ْ ن ان فرمان کبخشش به نزدیو خداوند به عدل ؛ (11 :نحل) رونکمْ تذََ کمْ لعََلَّ کرِ وَ البْغَیْ یعظِ  کینهَْی عَنِ الفحشاءِ و الم 

 ر شوید. کمتذدهد شاید ، خداوند به شما اندرز میکندمیر و ستم، نهی کدهد و از فحشاء و منمی

امر به عدل کرده است و در روش و تعالیم خویش، روش و مسلک  ،الّه خویی نوشته است که قرآنمرحوم آیت

دارد، بلکه برای دیده را در برابر ستمکار دست بسته نگه نمیاستقامت و اعتدال را در پیش گرفته است. از دیگر سو، ستم

نه که به او ستم شده است، بگیرد. لذا سلوک قرآن بر اساس اعتدال گوناو رواست که انتقام خویش را از ظالم هما

 .(46 :1612خویی، ) کردن نظام دنیا و آخرت در کنار هم استبرای جمع ،است و امر آن به عدل و استقامت

ندهای سنگین و از آنان قید و ب ؛کندمیانبیاء الهی را برداشتن موانع آزادی ذکر  ، هدفکریمقرآندیگر سو، سویی از 

 .(133 :اعرافسوره ) ه بر آنان مقرر شده بودکرا بردارد 
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ای به برخی از آنها شد، چه که اشاره کریمقرآناین مقاله در پی پاسخ به این نکته است که با توجه به منطق و آیات 

با توجه به مفهوم محوری  بر این امر تاکید شده است که ،ای میان عدالت و آزادی وجود دارد و در فرضیۀ نوشتهرابطه

آن در جامعه، افراد به حقوق شایسته و بایسته خویش، دست شدن احقاق حق در عدالت اجتماعی، با حضور و فراگیر

با توجه  توانمیاین رابطه را  .شودمیآن حقوق، آزادی است که با حضور عدالت، استیفا  ترینبزرگو یکی از  یابندمی

چون رهایی از حاکمیت طاغوت و استثمار، اجرای احکام و دستورهای الهی، محوریت همی به سخن الهی، در مصادیق

 قانون الهی، شورا، امر به معروف و نهی از منکر جستجو کرد. 

 . تبیین مفاهیم1

 . عدالت اجتماعی1-1

برای نمونه  .دست آوریممختلفی را به  هایهیم حوزتوانمی ،نگریموقتی که به اقسام و انواع مسائل عدالت اجتماعی می

اگر در جامعه، ثروت به شایستگی و درستی توزیع شود، عدالت اقتصادی حاصل شده است یا اگر به درستی، قدرت در 

یا اگر  آیدمیگردد، عدالت سیاسی به دست  اعطاءمیان افراد جامعه توزیع شود و حقوق سیاسی شهروندان به درستی 

، بحث از عدالت فرهنگی به میان شودمساوی در میان مردم، تقسیم  طوربهه های فرهنگی در جامعمزیت و فرصت

وجود، ، اما با این برندمیتوزیع امکانات بهداشتی و سلامت که امروزه از آن به عدالت در سلامت نام  چنینهم .آیدمی

برآیند همۀ اقسام اعم از سیاست، « اعاجتم»رساند. پس ما را به عدالت اجتماعی نمی ،هر یک از آنها به تنهایی اکتفاء به

تر از همۀ دیگر گسترده ،اشعدالت اجتماعی، دایره گفت توانمیلذا  .باشدمی ...اقتصاد، فرهنگ، حقوق، بهداشت و

 اعم از اقتصادی، سیاسی و فرهنگی و... است.  عدالت، انواع

 نمودار انواع عدالت اجتماعی
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صنف و  ،ها در ساحت اجتماع است. در این تعریف، هر گروهو شایستگی رعایت تناسب، استحقاق معنایبه ،عدالت

مبتنی بر احوال و  ،ای باید در جایگاه شایسته خویش جای گیرد و در پی جایگاه دیگران برنیاید. عدالت اجتماعیطبقه

عدالت  (734: 1721 بیات،) شودمیستعداد او تعیین افعال اعضای جامعه است و مرتبت هر کس بنابر استحقاق و ا

رسند و امور که افراد به حق خود می گرددمیی هایهآن، جامعه، دارای زمینشدن اجتماعی، ارزشی است که با فراگیر

رت گفت که عدالت فرهنگی، عبا توانمی ،د. برای نمونهنگیرتناسب و تعادل در جای بایسته خویش، قرار میجامعه، به

به امتیازات، اطلاعات و  یابیدستاست از ارزشی که فراگیرشدن آن، موجب تساوی و یکسانی موقعیت شهروندان در 

 . شودمیفرهنگی  هایهداد

 . آزادی1-1

و  1آیزیا برلین، آزادی را به دو قسم آزادی مثبت های گوناگونی است،آزادی همانند عدالت، دارای ساحت

د هر عملی را توانمیکه در داخل آن، شخص  ی. آزادی منفی، عبارت است از قلمرویکندمیتقسیم  2آزادی منفی

                                           
1. positive freedom. 

2. Negative freedom 

 عدالت اجتماعی

 

 عدالت اقتصادی 

 عدالت سیاسی

 عدالت فرهنگی

 عدالت حقوقی 

 و...
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خواهد انجام دهد و دیگران نتوانند مانع او شوند. اما در آزادی مثبت، مجال برای اظهار وجود، اعمال اراده، که می

ای مثبت آزادی از تمایل فرد به مطرح است، معن «آزادی برای». در این نوع، شودمیریزى فراهم طراحی و برنامه

در اختیار خودم باشم و به هیچ  ،گیرمخیزد. تصمیماتی که در زندگی میبر می ،که آقا و صاحب اختیار باشداین

 روش خویش را انتخاب کنم و آن را به تحقق برسانم خواهم خود، هدف ومی ..نیرویی از خارج وابسته نباشد.

ند بدون هراس از موانع بیرونی و با لحاظ توانمیر آزادی، آزادی بیان است که افراد نوع دیگ .(261 :1731 برلین،)

که آن معنایبه ؛و تجمعات است هاانجمنصلاح جامعه، دیدگاه خویش را آزادانه بیان کنند. نوع دیگر، آزادی 

اقدام  هاانجمنو  هاگروهتشکیل  مختلف بههای به اهداف در قالب یابیدستمنظور ند آزادانه بهتوانمیافراد جامعه 

برای انجام  هاگروهآن، افراد و شدن ارزشی است که با فراگیر ،آزادی سیاسی .(13: 1722قدردان قراملکی، ) کنند

های مطلوب سیاسی، با گذر از بندهای درونی، از موانع بیرونی رهایی یافته و در جهت رشد جامعۀ اسلامی و فعالیت

آزادی از بند و زندان؛  :عبارت است از ،معنی اصلی آزادی» ،شاید بتوان گفتکنند. می کمال انسانی حرکت

برداشتن موانع و بر آزادی از بردگی غیر، در واقع، کوشش برای آزادبودن، عبارت است از سعی در راه از میان

اسارت انسان به  کشیهمین قیاس، کوشش برای آزادی شخصی عبارت از سعی در جلوگیری از مداخله و بهره

نبود »، «خواهآزادی»در آزادی، سه عنصر و مقوله وجود دارد،  طور کلیبه .(31 :1731 برلین،) «وسیلۀ دیگران

دادن رفتارهای مطلوب و گیرد که اشخاص در انجامزمانی شکل می ،؛ آزادی حقیقی«هدف»و « مانع

ها ممکن است در برابر آنها ایجاد کنند، رها و تها و موانعی که دولبرخورداری از حقوق اساسی از محدودیت

رهایی از سلطه دیگران و داشتن گفت که آزادی،  توانمیبندی در جمع .(112 :1721میراحمدی، ) آزاد باشند

 سیاسی است. - اختیار و اراده برای عمل در عرصۀ اجتماعی

 . تمهیدات نظری رابطۀ تکمیلی آزادی و عدالت اجتماعی1
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کوشیم تا تمهیدات و مقدمات نظری تاثیرگذار بر رابطۀ تکمیلی آزادی و مرزهای بحث، در ادامه میشدن برای شفاف

 بیان کنیم. عدالت اجتماعی را

 . مرکزیت حق در رابطۀ تکمیلی1-1

 (273 البلاغه، حکمت)نهج «حقه ،حقاعطاء کل ذی»برای بیان رابطۀ تکمیلی، توجه به این نکته مهم است که عدالت 

عبارت است از ایفای  ،پس اگر عدالت .، آزادی استهاانسانحقوق  ترینبزرگروشن گردید که یکی از  .باشدمی

یکدیگر را تکمیل  ،لذا این دو .اعتنایی به عدالت خواهد بودبی اعتنایی به حق آزادی،جمیع حقوق، در آن صورت، بی

طلب، به آزادی یکی از اجزای عدالت است. شخص آزادیدو، ساختگی و موهوم است. کنند و چالش و تقابل آنمی

 ای از عدالت است.دنبال پاره

عدل است و چنین  ،ردن در حدود دیگرانکنشدن از آزادى و دخالتمنداى در حدود خود و بهرهقرارگرفتن هر طبقه

ره عمومی دچار کپی ،ز نموداى از حد خود بیرون رفت و به حدود دیگران تجاواگر طبقه ؛باشداجتماعی عادلانه می

ریز و نهان آن  نقشِ  ؛شوده در سازمان اجتماع، ظاهر میکنقش برجسته تقوا است  ،. اینگرددمیاختلال و ضعف و فناء 

 .(33 :1742طالقانی، ) گیرددر سازمان درونی انسان صورت می

د که اگر عدالت، اعطای حقوق شهروندان در رابطۀ تکمیلی میان عدالت و آزادی باید به این نکته اشاره کر چنینهم

مْت مْ کإِذا حَ » فرماید:در تفسیر عاملی ذیل این آیه که می .، آزادی آنها استهاانسانحقوق  ترینبزرگاست، یکی از 

ر فقه، فقط رعایت حقوق دیگران است و از عدالت د آمده است که منظور(. 32: م وا باِلعَْدْلِ )نساءکبیَنَ النَّاسِ أَنْ تحَْ 

شمردن حقوق دیگران معنی محترملمه را بهکاند و این ه براى آن چند شرط لازم دانستهکتر است تر و وسیععمومی

به دیگران روا مدار. در عدالت باید این حقوق  ،پسندىاند و خلاصه آن این جمله است: آن چه را بر خود نمیگفته

 توانمیها را یت و از این آیه، تمام اینکحقّ مال .6 ؛رکحقّ آزادى ف .7 ؛حقّ آزادى عمل .2 ؛حقّ حیات .1رعایت شود: 
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لیّه رفتار انسان باشد با که کمقصود فقط قضاوت میان دو نفر نباشد بل« مواکمتم و تحَکاذا ح»هاى فهمید و شاید جمله

 (.14: 1741عاملی، ) ر و قضاوت استکف ه نتیجهکمردم 

 اجتماعی . وابستگی آزادی به عدالت1-1

داشتن یک صنف خاص، ستم و نابرابری خواری و مزیتناعدالتی، ویژه. عدالت اجتماعی، نقش فعالی در آزادی دارد

از دو سو به عدالت نظر دارد و بدان  ،آورد. آزادیمی شماربهآورد و خطری برای آزادی وجود میبهرا در جامعه 

عدالت از آن جهت است که آزادی تنها بودن شرطهدف و نتیجه. پیش مثابهبه و شرطزمینه و پیش عنوانبه ؛وابسته است

 .بخش خواهد بوددر یک بستر عادلانه و در شرایطی که همه آحاد یک اجتماع از برابری نسبی برخوردار باشند، نتیجه

لم تنها مرهون همان است که افراد در یک رقابت سا ،چون ثمره آزادی ؛علاوه، هدف آزادی، تحقق عدالت استبه

جا حق در این .حقی به حق خود برسدهر چیز در جای خویش بنشیند و هر ذی ،تلاش خویش باشد و از این طریق

تجربۀ  .(124 :1711زند، شجاعی) شودمیمعنای موسعی دارد و از تامین شرایط لازم برای زیست شرافتمندانه آغاز 

در  شودمیکه مشاهده . اینکندمیلحاظ عدالت، آن را به ضد خود بدل تاریخی نشان داده است که مطالبۀ آزادی بدون 

بدان سبب است که آزادی، همراه با عدالت اولاً های اجتماعی و مدنی تاکید شده است، اسلام به عدالت بیش از آزادی

احبان آن، همان شده به صچون بازگرداندن حقوق ضایع ؛تحقق عدالت به حصول آزادی منجر خواهد شدثانیاً است و 

که  چرا ؛انداند و به یکدیگر وابستهها است. این دو معنا با هم تنیده شدهدر مسیر کسب استحقاق هاانسانآزادگذاردن 

شدگی مفهومی . همین درهمگرددمیمنتهی به احقاق حقوق  ،مستلزم وجود آزادی است و تحقق آن ،مطالبۀ عدالت

لن تقدسَ أ مة لا یؤْخَذ »فرماید: می 9پیامبربه نقل از  7علی .بینیمبیات اسلامی نیز میمیان آزادی و عدالت را در دیگر اد

تتَعَتْعِ   ه ضعیف، کهیچ امتی مقدس و منزه نیست مگر این» ؛(37)نهج البلاغه، نامه  «للضعیف فیها حقهّ من القوىّ غیرم 

 .«گیردب - نت و ترسکبدون ل -از ظالم  ،بتواند حق خود را در آن جامعه

 . توانمندی آزادی معنوی در عدالت1-1
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میسر و عملی  ،آزادی اجتماعی بدون معنوی .اند تا علاوه بر آزادی اجتماعی به بشر آزادی معنوی بدهندران آمدهامبپی

خواهد آزادی اجتماعی را تأمین کند، بدون آزادی معنوی. آزادی را جز نیست. درد امروز جامعه بشری آن است که می

آزادی حق انسان، بما  .(16 :1737مطهری، ) تأمین کرد توانمیهای آسمانی نطریق نبوت، انبیاء، دین، ایمان وکتاب از

 :1732، همو) حق ناشی از استعدادهای انسانی انسان است، نه حق ناشی از میل افراد و تمایلات آنها ؛هو انسان است

طلبی های خود را مهار کند و در بند غضب، حرص، طمع، جاهیزهآزادی معنوی و اخلاقی، آن است که انسان غر (116

ترین نوع ساخته دست خود نشود. این آزادی، مقدسهای درونیخواهی نباشد. انسانی آزاد است که اسیر بتو افزون

بر آزادی معنوی آزادی و هدف مهم پیامبران الهی است. به همین دلیل در ادیان الهی، با اشاره به هر دو جنبه از آزادی، 

لا تکَ نْ عَبدَْ »فرماید: می 7گاه برده دیگران نباید باشد، امیرالمؤمنین علیو درونی بیشتر تأکید شده است. پس انسان، هیچ

رّا  که خدا تو را آزاد قرار داده است.بنده دیگران مباش ؛ (71)نهج البلاغه، نامه  «غیَرِکَ وَ قدَْ جَعَلکََ الّه   ح 

ها شمرده شده است. های نفسانی، آزادی و رهایی از بند شهوتهای دینی، چیرگی بر نفس و غریزهدر آموزه

آیا ؛ (27 :)جاثیه «نِ اتَّخَذَ إِلهَه  هَواهمَ أَ فرََأَیتَ » شمارد:کند، بنده می ، کسی که خود را اسیر هوا و هوسکریمقرآن

هَواتِ کان ! گرفتخدای خود  ،های خود راو هوسدیدی آن کس را که هوا  در روایتی نیز آمده است: مَنْ ترَک الشَّ

رّا  ها بازداشت، آزاد است.کسی که خود را از شهوت؛ (272 :1731مجلسی،) ح 

ند، آزاد کبنابراین، اگر انسان مسلط بر هوای نفس باشد، زمام زندگی را به دست عقل دهد، تقوا و عدالت را پیشه  

باره در اسارت هوای نفس است و بردگی را پیشه خود سازد. شهید مطهری در این ،تصورخواهد بود و در غیر این

 :نویسد کهمی

یی هاانسانی آزاد، هاانسانآزادی یعنی کسی جلوی راه انسان را نگیرد، پیش رویش مانع ایجاد نکنند، یعنی نبودن مانع. 

آزادی اجتماعی یعنی بشر در اجتماع از  .کنندمیمبارزه  ،شان هستهستند که با موانعی که در جلوی رشد و تکامل
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یعنی تمام قوای فکری و  .دیگران مانعی در راه رشد و تکامل او نباشند ناحیه سایر افراد اجتماع آزادی داشته باشد،

  .(16 :1737)مطهری،  جسمی او را در جهت منافع خودشان به کار نگیرند

 .شودمیبا نبود آزادی معنوی، آسیب جدی به آزادی فردی و اجتماعی وارد که  کندمیوی در ادامه بر این امر تاکید 

های برتر آزادی بنابراین یکی از ویژگی )همان(. های بیرونی را از میان برداردانسان باید از قید درون رها شود تا اسارت

خطاب به  کریمقرآنست. در در فرهنگ اسلامی، تأکید بر آزادی معنوی و آزادی درونی در کنار آزادی اجتماعی ا

خوانیم: بگو ای اهل کتاب بیایید بر سخنی که میان ما و شما یکسان است، بایستیم که جز خدا میآمده است که  9پیامبر

آل عمران: سوره )د گر را به جای خدا به خدایی نگیررا نپرستیم و چیزی را شریک او نگردانیم و برخی از ما برخی دی

نکردن اربابی و سازد و دوم، قبولاول، پرستش خدای یگانه را مطرح می ؛ظر به هر دو جهت استآیه نامفهوم  .(44

 آقایی هر کس جز خدا را.

. در شودمیرهایی در جامعه و در نتیجه عدالت، فراهم  هایههنگام رهایی انسان از استبداد و شیطان درون و برون، زمین

های متعالی دست یابد. با که انسان به آرمانسیله و ابزاری است برای آناین نگرش، آزادی، تنها هدف نیست بلکه و

و یکی را فدای  کندمیآزادی را در کنار عدالت، طلب  .یابدرهایی، آدمی به نوعی تعادل و ثبات شخصیتی دست می

 سازد.دیگری نمی

حَّ بنِفَسِْ  کهَوَا کفرماید: فاَمْلِ می 7علی ا لایَحِلُّ لَ  کوَ ش  هوای خود باش و از آنچه  کمال؛ (37البلاغه، نامه نهجک )عَمَّ

 .نکسخت خودداری  ،ه برای تو حلال نیستک

پیروی از هوای نفس ست که ابرای آن  ،ه در قرآن و روایات به پرهیز از هواپرستی داده شده استکاین همه اهمیت 

دارد تا تن به شاند و او را وامیکو اسارت می انسان را به سوی بردگی .شودمیعدالتی در جامعه سرچشمۀ فساد و بی

 .کندمیپذیرد و هم آزادی خویش را در بند ، هم آن را میکندمیظلم و ستم دیگران بدهد. هم ستم 
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 . فراگیری عدالت نسبت به آزادی1-1

رمان ملی برای همگان آ کی عنوانبهکه اگر آزادی را  دگردبعد دیگر رابطۀ تکمیلی عدالت و آزادی، به این نکته برمی

در نگرش قرآنی، هر دوی عدالت و آزادی  هایی را پذیرفت.خواهیم، پس باید در قید عدالت باشد و محدودیتمی

 .آیند و لذا برای رسیدن به هر یک، باید دیگری و شرایط آن را در نظر داشتمی شماربهحضور دارند، هر دو مهم 

هر دو در کنار هم، . شودمیو آزادی اجتماعی بدون عدالت محقق ن آیدیمعدالت اجتماعی بدون آزادی به دست ن

لنَا » خوانیم:می کریمقرآنکنند. در راه رسیدن به کمالات معنوی و اخلاقی را فراهم میبسترهای رشد و  س  لقَدَْ ارَْسَلنْا ر 

 ْ البته ما رسولان خود را با دلایل روشن  ؛(23 :)حدید «اس  باِلقْسِْطِ تابَ وَ المْیِزانَ لیِق ومَ النَّ کباِلبْیَناتِ وَ انَزَْلنْا مَعَه م  ال

 ردیم تا مردم به عدالت برخیزند.کتاب و وسیله سنجش حق و باطل را با آنان نازل کفرستادیم و 

 که رسول الهی، هم از هواهای نفسانی کفار پیروی نکند، هم در میان کندمیتاکید  کریمقرآنخداوند در  چنینهم

ه میان کام دارای آزادی است: و من مامور گشته ،عدل ورزد و هم توجه داشته باشد که هر کس برای عمل خود ،آنان

ردارهاى خویشتن کما در گرو اعمال خود و شما مرهون  .خدا پروردگار ما و شما است .شما عدالت را بر پاى دارم

 .(13شوری: سوره ) باشیدمی

سو عدالت، قید کرابطه تکمیلی و تعاملی وجود دارد؛ از ی ،و اسلامی، میان عدالت و آزادی بنابراین، در اندیشۀ قرآنی

د معیارهای عدالت را پشت سر گذارد و از سویی توانمیآزادی است و باید در مرزهای آن، حضور داشته باشد و ن

 .آیدمیای نباشد، عدالت اجتماعی به دست ندیگر، اگر آزادی در جامعه

باشد. انسان، آزاد است که هر که عدالت فراگیرتر از آزادی است و تنها قید آن نیز می توجه کردباید  وجود،با این 

های درونی و بیرونی گردد. با توجه به این نکته، همۀ کاری بکند مگر هنگامی که عدالت، آسیب بیند یا موجب اسارت

سالاری، تکافل، تعاون و ازمنکر، نصیحت ائمۀ مسلمین، شایسته معروف، نهیی که در دین اسلام مانند امر بههایهآموز

ند در بحث از عدالت و آزادی مورد توجه توانمیکردن عدالت اجتماعی، کارآیی دارند، همکاری در جهت اجرایی
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آزادی، در لق آورد، اما مطآزادی را نیز می ،قرار گیرند. با توجه به همین امر بنیادین است که عدالت، در درون خویش

 کشاند.عدالت نمی ،پی خویش

 :خواهد شدرابطۀ تکمیلی آزادی و عدالت اجتماعی بررسی از ی یهادر ادامه مصداق

 . مصادیق رابطۀ تکمیلی آزادی و عدالت اجتماعی1

ین ا .کنند، هر کدام سهمی تکمیلی برای عدالت و آزادی دارند و در هر دو، نقش بازی میآیدمیمصادیقی که در پی 

 کنند:باشند که همدیگر را تکمیل میگاه حضور آزادی و عدالت اجتماعی میجلوه ،مصادیق

 . رهایی از حاکمیت طاغوت1-1

ای باشد که با حضور آزادی، بتوان عدالت را نیز تجربه کرد. با نفی ستم و گونهبهروند و فرایند امور جامعه باید 

. فرد آزاد، جامعه آزاد به شودمیایی، راه به سوی جامعه آزاد، گشوده کشی، نفی حاکمیت طاغوت و استثمارزدبهره

سوی عدالت، حرکت واقعی آزاد است که از حاکمیت طاغوت دور باشد و به معنایبهگاه آورد و جامعه، آنوجود می

است که  آمده اطیب البیاندر تفسیر  .سلب اختیار آدمی و محدودکردن اوست معنایبهکند. استثمار و ستم، 

 (.13: شوری)« م  کوَ أ مرِْت  لِِعَْدِلَ بیَنَ »، مامور به عدل شده است: کریمقرآندر  9پیامبرگرامی اسلام

زاده بالّه حرامآزادى مطلقه، نه مثل یهود، عیسی را العیاذ ؛اعمال شاقه و نه مثل نصارى ؛نه مثل یهود ،نه تفریط و نه افراط

لیه امور در عقائد نه چیزى بر آن، افزوده کهمان استقامت است در  ،عدالت. خدا بخوانند ه خدا و پسرکبدانند و نصارى 

 .(631 :1732 طیب،) نند و بدعتی در دین بگذارندک

وسیله تحقق عدالت است. تا آزادی از سلطۀ طاغوت  ،طور که آزادیعدالت اجتماعی، اساس آزادی است. همان

پس در مصداقی به نام نفی حاکمیت طاغوت، جامعۀ اسلامی هم  .شودمیت فراهم ندست نیاید، زمینه رسیدن به عدالبه
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و هم عدالت را. با نفی طاغوت، اجتناب از آن و دوری از حاکمان طاغوتی و حاکمان فاسد،  کندمیآزادی را تجربه 

 .شودمیزمینه برای رسیدن جامعۀ اسلامی به عدالت و آزادی فراهم 

مْ وَ الِْغَلْالَ » فرمود:خداوند لذا  .لهی برداشتن غل و زنجیرها از پای انسان استیکی از اهداف انبیاء ا مْ إِصْرَه  وَ یضَع  عَنهْ 

 .(133 )اعراف:« کانتَْ عَلیَهِمْ  الَّتی

آورد و با رسیدن به آزادی، عدالت ها را به دست میاین چنین است که انسان با رسیدن به خداوند، آزادی از طاغوت 

تنها الّه  عنوانبهانکار همه خدایان دروغین و شناختن خداوند  ،تنها راه نجات از استثمار. »آیدمیدر کنار آن به دست نیز 

گرفته  هاانساناولین چیزی که از  ،با حاکمیت طاغوت و استبدادی .(33 :1731مودودى، ) «باشدو رب و قادر متعال می

 . سیدقطب ذیلگرددمیبه هر دو فراهم  یابیدستای دینی، زمینۀ ن به جامعه، عدالت و آزادی است و با رسیدشودمی

امکنَ آمَن وا یهَا الَّذیا أَ ی»آیۀ  د، ینکام یوسته به عدالت قید، پیامان آوردهیه اکسانی کاى ؛ (173 :)نساء« نَ باِلقْسِْطیون وا قوََّ

 :نویسدمی

کشی و ستم در زمین . قیام به قسطی که ستمگران را از گردنشودمیقسط در این آیه، دربردارندۀ هر حال و مجالی 

 ،1121سید قطب،( کندمیو حق هر کس را مسلمان یا غیرمسلمان، عطا  شودمیدار عدل میان مردم دارد و عهدهبازمی

  .(334 :2 ج

شورهای اسلامی در دنیا و کنفی استثمار، نفی تضاد و تبعیض اقتصادی، حقوقی و اجتماعی، که نیاز  معنایبهپس عدالت 

(. بر اساس منطق قرآنی، در جامعه اسلامی که به دور از حاکمیت طاغوت و 174: 1732)شریعتی،  جهان سوم است

، در تفسیر آیدمیکه آزادی نیز در آن به دست  شودمیای محکم برقرار استثمارگران است، بین توحید و عدل رابطه

ْ : »ذیل آیه ،نمونه جْرِم ونَ کحَقَّ وَ یبطْلَِ البْاطلَِ وَ لوَْ لیِحِقَّ ال  و اسلام و حق که معنای توحید آمده است که (2: توبه)« رِهَ المْ 

و  کشر معنایبهگیر شود و باطل که ها و مظالم است تثبیت و جاىاسارت و عدالت و آزادى بشر از چنگال خرافات
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مکارم شیرازی، ) راهت داشته باشندکهر چند مجرمان  ؛از میان برود ابطال گردد و ،ایمانی و ظلم و فساد استفر و بیک

1724 :174.) 

پذیری و هم شی و ستمکپس هم ستم .شودمیبا رهایی انسان از طاغوت، منشا رواج ناعدالتی در جامعه خشکانده 

  د آزادی را نیز تجربه کند.توانمیو جامعه  رودمیستمگری، از میان 

 الهی اتو دستور. اجرای احکام 1-1

اجرای قوانین الهی،  .الهی است اترساند، اجرای دستوراز مصادیقی که به رابطۀ مکملی میان عدالت و آزادی یاری می

شدن به فراگیر ت،زیرا اجرای دستورا ؛در مسیر عدالت اجتماعی گام بردارد جامعهتا  شودسبب میجامعۀ اسلامی  در

شوند أشرار مسلطّ می ،ه در جامعه اجراى حدود نشودکرساند. در صورتی ری میآزادی مطلوب و عدالت در جامعه یا

حقوق  ،صورتو در این یابدمیگسترش جنایت و سرقت  ،ظلم ،قتل ،و چون آزادى براى اشرار و متجاوزین پیدا شد

حیط زندگی را فرا اجراى عدالت نشده و ظلم و ستم و تعدّى م ،طور شدضعفاء و فقرا رعایت نخواهد شد و چون این

ل شده و سیر افراد کن شده و انجام وظائف فردى و اجتماعی مشکخواهد گرفت، و امن و اطمینان و آرامش ریشه

به بندی ، آزادی را در کنار پایکریمقرآندر  (1721:211،مصطفوی) مال متوقفّ خواهد شدکسوى علم و معرفت و هب

 .1تمعارف دین و عمل به آنها، ذکر کرده اس

د مصداق زنجیر و اسارت باشد. توانمیهای ساختگی قدرت و اختناق همه فقر، جهل، تبعیض، استبداد، محدودیت

در نص قرآن مجید یکی از اهداف پیامبران، این بوده است که به بشر آزادی » نویسد:مطهری با توجه به این آیه می

 .(12 :1726مطهری،) «دگی یکدیگر نجات بدهنداجتماعی بدهند؛ یعنی افراد را از اسارت و بندگی و بر

                                           
دهد و از ناشایست کنند، آن که به کار پسندیده فرمانشان مییابند، پیروى میمومنان از این رسول، این پیامبر امی که نامش را در تورات و انجیل خود نوشته می 1

گشاید... )اعراف: دارد و بند و زنجیرشان را میکند و چیزهاى ناپاک را حرام و بار گرانشان را از دوششان برمیها حلال میبر آن دارد و چیزهاى پاکیزه رابازشان می

133 .) 
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معروف، نهی از منکر و حلال و حرام خداوند است. استبداد، قدرت در آیۀ بالا، بازگشایی زنجیرها همراه با امر به

د. هدف بلند قرآن که ند مصداق زنجیر و اسارت باشنتوانمیهای ناشی از آن و اختناق، همه نامحدود، محدودیت

الهی عمل شود، با  اتکه به احکام و دستور شودمیجیر اسارت درون و برون، باشد، در صورتی محقق برداشتن زن

 .(222 :1722سیدباقری، ) آیدمیجریان این دستورها در جامعه، عدالت فراگیر شده و آزادی نیز به تبع آن دست 

 الهی . محوریت قانون1-1

آزادی را نیز تجربه  توانمی ،اس قانون است. با قانون سنجیدۀ عادلانهها و مصادیق عدالت، رفتار بر اسیکی از جلوه

ِ کإِنِ الحْ  »نه حکم و قانونی از آن خداوند است: گوکرد. در قرآن تاکید شده است که هر فرمان جز ؛ (33: )انعام« م  إِلاَّ لِّه

 ست.یبه دست خدا ن

ه از جنس کنیند بر اکله نفی جنس، دلالت ید حصر است تا به وسینویسد که این جمله، مفباره میعلامه طباطبایی در این

، کندمیم تنها به دست خداى سبحان است. ایشان سپس بیان کست و زمام حیر خداى تعالی نیزى براى غیچ چیم، هکح

ام وضعی و کع و احینی و چه در شرایوکق تیم در حقاکی از صفات است، تنها از آن خداوند است، چه حیکم کح

در چنین هم؛ (42 :انعام) «م  کأَلا لهَ  الحْ  » د شده است:یین معنا تای( در آیه دیگر نیز ا143: 3 ، ج1736طباطبایی، ) عتبارىا

  .(22 :)قصص «م  کوَ الْْخِرَةِ وَ لهَ  الحْ   الِْ ولی یلهَ  الحَْمْد  فِ » خوانیم:ای دیگر میآیه

وا إِلاَّ إِ کإِنِ الحْ  » :کنندعی را بیان مییم تشرکبرخی آیات نیز ح  أَمَرَ أَلاَّ تعَبْ د 
ِ ِ یم  إِلاَّ لِّه (. 33: )انعام «م  ین  القَْ یالدِّ  کاه  ذل

فخر ) کندمیاو قضاوت بر حق  ،که در همۀ امورو این شودمیکه این آیه، شامل همۀ امور  کندمیفخر رازی بیان 

 .(1 :1621رازی، 

ل اگذشت تا آن زمان که برخی به دیگران ستم کرده و حقوق آنان را پایمالش میزندگی بشری با آسودگی و بدون چ

شد. در آن موقعیت، به  روروبهبار آدمی با واقعیت تلخ حیات جمعی و پیامدهای احتمالی آن، ینکردند؛ لذا برای اول

به حوزه فردی زندگی اخلاق اجتماعی  هایهو کسانی بدون در نظرگرفتن، سنج شدمیسادگی، حق برخی پایمال 
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کردند. با گذر از این دوران سخت و گذشت زمان، انسان دریافت که راه رسیدن به زندگی بهتر، دیگران، تجاوز می

ماند که بتواند بازتاب یکی از آرزوهای درونی بست پای بر جا توانمیدر صورتی  تنها از رهگذر قانون است. قانون نیز،

ای دادن به مجموعه. وانهادن آزادی و تنشدمیرو هبا مشکل روب گرنهد، وو فطری آدمی یعنی عدالت باش

امید  ،داشت تا تلاش کند، به حداقلی از مساوات و دادگری دست یابد و به آنکننده، آدمی را سخت بر آن میمحدود

 داشته باشد.

با وجود قانون الهی و اجرای آن که  ؛د داردگانه میان اجرای قانون الهی، عدالت و آزادی وجوای سهبه بیان دیگر، رابطه

رسند و شهروندان به حقوق خود می شودمییابد، عدالت در جامعه فراگیر گیرد، رفتارها سامان مینظمی را میبی جلوی

رسند. پس، اجرای قانون یکی از مصادیقی دانیم که یکی از حقوق شهروندی آزادی است، که افراد به آن میو می

 در آن، رابطۀ تکمیلی عدالت اجتماعی و آزادی را مشاهده کرد.  توانمیاست که 

 گانۀ عدالت، آزادی و قانون: تعامل سه1نمودار شماره

 

 معنایبه، بیان شده است. در معنای غالب، عدل «عدالت»شکل آرمانی حکومت مطلوب در میراث اسلامی در مفهوم 

و جامعۀ مسلمانان ابلاغ شده است. افراد باید در نظر و اندیشه، عادل  9باشد که به پیامبرمی« اس قانون خداعدالت بر اس»

 آزادی عدالت 

 اجرای قانون 
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د توانمیمند، هم باشند و دارای دو ویژگی، باید به درستی و حقانیت، رفتار کنند و عملش نیز قانونی باشد. رفتار قانون

ومرج را در جامعه ببیند. سوی عدالت حرکت کند و هم آزادی از هرججامعه را از کارهای خودسرانه دور کند، لذا به

از همین زاویه است که برای تضمین حقوق شهروندی و برقراری نسبت دقیق عدالت و آزادی، باید در جامعه، قانون، 

پس  .اهنما قرار دهندپذیر است و جامعه و شهروندان، باید آن را روجود داشته باشد. تحدید آزادی، بر پایه قانون، امکان

هرج  معنایبهبدون توجه به عدالت  ،گیرند. آزادی و قانونسه رکن اساسی آزادی، قانون و عدالت در کنار هم قرار می

ای که قانون الهی را در خود داشته باشد، به ای آزاد است که عدالت در آن جریان دارد و جامعهو مرج است. جامعه

را به جامعۀ  هاانسانسنجد و رفتارها را میبودن قانون، میزانی است که عادلانه یا ناعادلانه یابد.حقیقت عدالت دست می

 . کندمیومرج هدایت آزاد و خالی از هرج

 حکم کردید، پس اختلاف شوند که اگر در هر چیزیاز دیگر سو، مردم در کلام خداوند به این امر کلیدی راهبری می

نه گوهر گیرد واز همین باب است که حکم خداوند، مبنای قانون قرار می .(11:شوراسوره ) نزد خداوند است آن

البته باید توجه داشت که خداوند،  ؛(24 :کهفسوره ) شودمیشریک و سرپرست در حکم و حاکمیت قانون او، انکار 

 فرماید:لذا می .ن الهی سپرده استبخشیدن به حاکمیت خویش را به پیامبرادادن و تحقق الهی و تجلی اتاجرای دستور

وه  وَ ما نهَاکما آتا» ول  فخَ ذ  س  آنچه را فرستاده ]او[ به شما داد، آن را بگیرید و از آنچه ؛ (3 :)حشر «مْ عَنهْ  فاَنتْهَ واکم  الرَّ

 بازایستید و از خدا پروا بدارید. شما را باز داشت،

است و همۀ اوامر و  طور کلیبه ،خاص باشد اما امر و نهی این آیه ادیقمص بارهشان نزول این آیه هر چند که شاید در 

 .(223 :1613دخیل، ) شودمیرا شامل  9اسلامنواهی پیامبر گرامی 

فرمود: خداوند، پیامبرش را به نیکوترین وجه، ادب کرد و چون ادبش را به کمال  7در روایت آمده است که امام صادق

َّ » رساند: ما »سپس امر دین و امت را به او سپرد تا بندگانش را راهبری کند، پس فرمود: ، (6 :)قلم« ل ق  عَظیِم  خ   لعََلی کإِن
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..کآتا وه  ول  فخَ ذ  س  در هیچ امری که مربوط  ؛القدس بود، به راستی که رسول خدا، استوار، کامیاب و موید به روح«م  الرَّ

 .(212 :1722 کلینی،) ، لغزش و خطا نداشتشدمیبه راهبری خلق 

مستقیم حرکت کنند و قانون جوامع آنان منطبق با آن  ای دیگر تاکید دارد که مردم باید بر اساس صراطخداوند در آیه

سْتقَیِمًا فاَتَّبعِ وه   وَأَنَّ هذا تنظیم شود: ی م 
این راه مستقیم من است، پس، از آن پیروی کنید و از راهها (؛ 137)انعام: « صِرَاطِ

[ پیروی نکنید که شما را از راه خدا پراکنده کند. این است آنچه ]خدا[ شما را به آن سفارش کرده است، باشد ]ی دیگر

و او را از  کندمیاین مبنای فکری، شخص قدرتمند را در چارچوبی دقیق و سنجیده، محدود  .که تقوا پیشه کنید

 دهد.رکت میدارد و به سوی عدالت، حنه عمل خودکامه و شخصی بازمیگوهر

 . امر به معروف و نهی از منکر1-1

 آیدمیبینیم، آزادی در محیط اجتماعی عادلانه به دست که می شودمیتر با آزادی بیشتر و عمیقعدالت نگامی ارتباط ه

ان وجود معروف و نهی از منکر، نقد و انتقاد از رفتار ناشایست دیگرو لازمۀ این محیط عادلانه آن است که در آن امر به

ای ها در جامعهها، قانون برابر و رعایت شایستگیها، نهی از بدیداشته باشد. تا هنگامی که عدالت اجتماعی، امر به نیکی

معروف و گفت که آن جامعه به ساحت آزادی وارد شده است که امر به توانمیدارای ارج و قرب نگردد، به سختی 

ه خداوند آن را در برخی کر تا حدی است کمعروف و نهی از مناید. اهمیت امر بهنمدر جامعۀ آزاد رخ می نهی از منکر

ْ »رده است: کر کآیات پس از ایمان به خدا و آخرت ذ ن وفِ وَ ینهَْوْنَ عَنِ المْ  ونَ باِلمَْعرْ  ر   وَ الیْوْمِ الْْخِرِ وَ یأمْ 
ِ رِ کیؤْمنِ ونَ باِلّه

 ِ الحِین کوَ یسارِع ونَ فیِ الخَْیراتِ وَ أ ولئ نَ الصَّ
 .116 :)آل عمران «مِ

از علل نابودی اقوام پیشین ذکر شده و  مندان و ظالمان،نشستن عالمان در مقابل فساد قدرتدر سخن خداوند، خاموش

اند که چرا صاحب قدرت نبودند تا از فساد جلوگیری کنند و جامعه را گیر مورد نکوهش قرار گرفتهدانشمندان گوشه

پس » با لحنی همراه با توبیخ و سرزنش آمده است که کریمقرآندر  چنینهم .ر مطلوب، به حرکت درآورندسوی مسیبه
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ه کسانی کی از که مردم را از فساد در زمین باز دارند؟ جز اندکهاى پیش از شما خردمندانی نبودند چرا در نسل

 .(114)هود: « ار بودندکر آن بودند رفتند و آنان بزهه دکردند به دنبال ناز و نعمتی که ستم کسانی کنجاتشان دادیم و 

یی عالم، پرهیزکار و توانمند وجود داشته باشد تا جلوی هاانسانگفت که در جامعه باید  توانمیبر اساس این آیه 

 قید و بند و فساد را بگیرد و مسیر جامعه را به سوی عدالت هموار کنند.بی آزادی

ل عنَِ » خوانیم:داند، در قرآن میمعروف و نهی از منکر میبر اقوام پیشین را ترک امر بهخداوند یکی از عوامل لعنت 

َّذِینَ  ِ کال ودَ وَعیِسَی ابنِْ مَرْیمَ ذَل وا منِْ بنَیِ إِسْرَائیِلَ عَلیَ لسَِانِ دَاو  ونَ؛کبمَِا عَصَوْا وَ  کفرَ  ر  کان وا لَایتنَاَهَوْنَ عَنْ م نکان وا یعتْدَ 

فر ورزیدند، به زبان داوود و عیسی بن که کآنان  از میان فرزندان اسرائیل،؛ (31-32 :)مائده« ان وا یفعَْل ونَ کلبَئِسَْ مَا  فعََل وه  

ار کو از  ردندکاز فرمان خدا تجاوز میه عصیان ورزیده و کیفر به خاطر آن بود کمریم مورد لعنت قرار گرفتند. این 

 ردند.کداشتند. راستی، چه بد بود آنچه میدیگر را باز نمیکمی شدند، ی بکه آن را مرتکزشتی 

فر ورزیدند، به زبان انبیاى کتاب که از اهل کدهند را خبر می 9، آمده است که این دو آیه، رسول الّه المیزاندر تفسیر 

ه در اثر نافرمانی و که بلجهت نبودبی ،ه این لعنتکها هم هست تعریض به همان ،حالدر عین .خود لعنت شدند

ونکوَ »بیانی است براى جمله « ر  فعََل وه  کان وا لا یتنَاهَوْنَ عَنْ م نک» :ه فرمودکتجاوزشان بوده است و این  «ان وا یعتْدَ 

این اعلام تنفر و بیزارى به خاطر »گوید ند و میکید میکاین مطلب را تا ،جمله آخر آیه .(116 :4 ، ج1736طباطبایی، )

ِ »، «ار و متجاوز بودندکه آنها گناهکآن بود  ونَ کبمِا عَصَوْا وَ  کذل وجه مسئولیت اجتماعی علاوه آنها به هیچبه« ان وا یعتْدَ 

وت و کبا س ،ان آنهاکردند و حتی جمعی از نیکار خلاف نهی نمیکدیگر را از کبراى خود قائل نبودند و ی

 (.66: 1721مکارم شیرازی، )« ر  فعََل وه  کان وا لا یتنَاهَوْنَ عَنْ م نک»ردند کیق میتشو ار را عملاً کارى، افراد گناهکسازش

معروف و نهی از در جامعه امر بهمردم . همه آیدمیبه هنگامی که عدالت در جامعه فراگیر شود، آزادی نیز به دنبال آن 

کنند، به بیان دیگر، ی رسیدن جامعه آزاد فراهم میکنند و زمینه را برامور ناعادلانه را جلوگیری میاکنند، منکر می

و با اجرای آن، جامعه نیز در برخی  شودمیمعروف نیز عملیاتی هنگامی که آزادی در جامعه وجود داشته باشد، امر به
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، هاگروهمعروف، شهروندان، مطبوعات، امر به گسترش فریضه. با کندمیسوی عدالت اجتماعی حرکت موارد به

 کنند. ها را بیان میها و ناعدالتیدین و روشنفکران، آزادانه کاستیمنتق

رساند تا منکر و فساد از جامعۀ اسلامی، معروف و نهی از منکر، آزادی و عدالت، هر یک به دیگری یاری میدر امر به

و هم  شودمیآزادی فراهم معروف و نقد رفتارهای ناشایست دیگران، هم بستر برای تجربۀ پس، با امر به .کن شودریشه

 . یابدتحقق می حرکت در جهت عدالت اجتماعی

قانونی که عادلانه  ؛معروف و نهی از منکر، بهترین ضمانت است تا در جامعه، قانون الهی وجود داشته باشدحضور امر به

ادی را تضمین سازد. دادگری را در جامعه محکم کند و تحقق عدالت و آز هایهد پایتوانمیقانون عادلانه  .است

تضمین جامعۀ عادلانه، با قانون الهی است. پس اطاعت از قوانین باید توام با روح آزادی باشد. اگر روح آزادی بر 

دهد که مردم با هم در چه امکان میگوید که الزام قانونی، عادلانه و به حق است. آنفرما باشد، عقل میجامعه حکم

معروف و نهی از منکر اجرا کردن امر بهبا عملیاتی توانمینون است که برخی از این امر را جامعه زندگی کنند، حق و قا

 کرد و به برخی از امور عادلانه در جامعه دست یافت.

 گیرینتیجه

در فرضیه بر  .بود کریمقرآنهدف این نوشته، پردازش رابطۀ میان عدالت اجتماعی و آزادی با توجه به آیات و منطق 

آن در جامعه، افراد به حقوق شایسته و شدن کته تاکید شد که با لحاظ احقاق حق در عدالت اجتماعی و با فراگیراین ن

در  توانمی، این امر را کریمقرآن. سپس بررسی شد که با توجه به یابندمیبایسته خویش از جمله آزادی، دست 

احکام و دستورهای الهی، محوریت قانون الهی، شورا، چون رهایی از حاکمیت طاغوت و استثمار، اجرای هممصادیقی 

برآمدۀ از آن، ناظر به تمهیدات نظری و مسائلی بنیادین  هایهجویی کرد. این مهم و یافتمعروف و نهی از منکر پیامر به

و مندی آزادی معنوی در عدالت مرکزیت حق در رابطۀ تکمیلی، وابستگی آزادی به عدالت اجتماعی، توان مانند

 هایهاعتنایی به آزادی است و بدون آزادی، همۀ حصبی اعتنایی به عدالت،بی فراگیری عدالت نسبت به آزادی بود.
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س آزادی را بیش از حدّ عدالت، خواهان باشد، ک. آزادی با عدالت همراه هستند و هرشودمیعدالت در جامعه تامین ن

خارج از معیار و چارچوب عدالت، با بردگی و  ،یرا این آزادیز ؛بار نیستکطغیان و است ،در واقع چیزی جز تجاوز

مرج همراه خواهد بود. در رابطۀ تکمیلی آزادی و عدالت اجتماعی که در پاسخ به نسبت میان واسارت دیگران یا هرج

زادی و تحقق آ» .انتظار حضور دیگری را داشت توانمیاین دو ارزش، پیشنهاد گردید، باید گفت که با فقدان یکی ن

عدالت بر مبنای عقل و نقل، ضامن تامین مصلحت عموم، استقلال، برخورداری جامعه از مواهب مادی و معنوی، 

خلاصه، در  طوربه(. در ادامه 162 :1726سوادی، ) «تحکیم روابط اجتماعی، وفاداری، تعامل میان شهروندان خواهد بود

 :شودمیح شده، اشاره ها و نتایجی از بحث طرقالب چند نکته، به یافته

ترین اِعمال صحیحای بخواهد عادلانه اداره بشود، همه شهروندان باید حدود را رعایت کنند. عدالت . اگر جامعه1

 ترینبزرگها چه در جنبه فردی و چه جنبه اجتماعی برای بیشترین بهره از مجموع مواهب است و یکی از محدودیت

این دو مکمل یکدیگرند؛ اگر بخواهیم همه ابعاد وجود یک فرد یا همه افراد  ،جهتمواهب الهی، آزادی است. از این 

صورت گرفته  ،که چه بکنند و چه نکنندترین توزیع درباره اینجامعه بیشترین بهره را از آزادی داشته باشند باید عادلانه

 شماربهه دیگری است و مکمل یکدیگر یکی لازم ؛تعارض و تقدم وجود ندارد ،باشد. پس در مقیاس کلی، میان این دو

 جا که عدالت نیست، آزادی هم نیست.آیند. آنمی

 : رابطۀ تکمیلی عدالت و آزادی1نمودار شماره 
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سویه گوید که تعاملی دو سو، به ما میاز یک .دهداین نمودار تعامل و رابطۀ تکمیلی میان عدالت و آزادی را نشان می

نه که عدالت و آزادی هر دو عرصۀ فردی و جمعی و بیرونی و درونی را شامل گومیان عدالت و آزادی وجود دارد، آن

سان یعنی اگر کسی بخواهد در حوزۀ جمعی به عدالت بپردازد، خود باید در عرصۀ فردی نیز عادل باشد، آن ؛شودمی

های درونی خود آزاد شود، به آزادی معنوی برسد و این وسحقیقی هنگامی است که فرد از ه معنایبهکه آزاد 

چون قانون، نقادی همق و مسائلی یداای شود تا در عرصۀ اجتماعی به آزادی برسد؛ سپس این نوع پیوند در مصمقدمه

 دهد.امر حکومت، نظارت بر آن، مشورت و حق انتخاب خود را نشان می

تر از ای وسیعدالت و آزادی باید بیان کرد آن است که عدالت، دایره و گسترهارتباط میان ع باره. نکتۀ دیگری که در 2

یعنی عدالت اعم از آزادی و دیگر مفاهیم مرتبط به آن است. پس نسبت عدالت با آزادی از نوع عموم و  ؛آزادی دارد

ت، اما غالبا چنین است، آزاد باشد ولی نه برخوردار از عدالای ممکن است، جامعه ،خصوص مطلق است. در این نگاه

دادن حقوق  معنایبهزیرا که عدالت  ؛فرما شود، در آن آزادی نیز وجود خواهد داشتای عدالت حکماگر در جامعه

عدالت نیز به وجود  ،حقوق، آزادی است، اما چنین نیست که ضرورتا با آزادی ترینبزرگافراد به آنان است و یکی از 

 ،هانه که بعضی از آزادیگوها، عدالت نیست؛ آنها، آزادی هست، اما در همۀ آزادیعدالت آید. به بیان دیگر، در همۀ

سان که اگر آزادی نباشد و آورد. آنعدالت هستند. پس اجرای عدالت، ارمغانی به نام آزادی برای جامعه به همراه می

 آزادی عدالت

 اختیار و مسئولیت
 رونید

 بیرونی
 مصادیق عدالت و آزادی:

 قانون )عدم مخالفت با شرع(

نقادی و نظارت بر حکومت، 

 مشورت/ حق انتخاب، 

 

 اجتماعی

 فردی
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گویی و خودکامگی خواهد رفت ایند امور به سمت تکها را نقد و ارزیابی کنند، فرافراد نتوانند آزادانه تصمیم و برنامه

های شهروندان مانند حق رأی، حق نامزدی . آزادیگرددمیانگاشتن عدالت در جامعه فراهم و آغازین گام برای نادیده

برای احراز مناصب عمومی؛ آزادی بیان و اجتماعات؛ آزادی اندیشه و آزادی از دستگیری و بازداشت خودسرانه، همه 

؛ لذا با این بیان، شودمی. از دیگر سو، تا آزادی در جامعه نباشد، این شرایط فراهم نآیدمیدست ر فضای عادلانه بهد

 گیرد.کنند و نوعی تعامل سنجیده میان آن دو شکل میآزادی و عدالت در راستای افقی نزدیک به هم حرکت می

روح »نه که گوهمان ؛، آزادی و عدالت را در کنار هم داردیمکرقرآن آیات. جامعۀ مطلوب پیامبران الهی بر اساس 7

اصل عدالت نیز از  .(72 :1733مطهری، ) «خوردخواهی و حریت در تمام دستورات اسلامی به چشم میآزادی

ام است نه در سلسله کدر سلسله علل اح ،. عدالتشودمیچیزی بر او منطبق  های اسلام است و باید دید چهمقیاس

بودن گوید. این معنای مقیاسه آنچه عدل است، دین میکه آنچه دین گفت، عدل است، بلکلات، نه این است معلو

ها و و با انواع بندگی آیدمی شماربهآزادی، یکی از مقاصد انبیاء  .(16 :1617مطهری، ) عدالت است برای دین

اما وقتی که به رفتار و  .(12 :1744، مطهری) کندیمها که در اجتماع هست، مبارزه های اجتماعی و سلب آزادیبردگی

و آزادی آنان به سادگی زیر پا گذاشته  شودمینگریم، حقوق شهروندی رعایت نکردار ستمگران در جامعۀ ناعادل می

ا شان رکشند، زنانکنند، آنان را میقرآن، خودکامان معمولا در زمان حاکمیت خود به مردم ستم می از منظر. شودمی

ینْا» ؛(23 :غافرسوره ) دارندزنده نگه می ونَ کوَ إِذْ نجََّ وم  ونَ أَبنْاءَ کمْ منِْ آلِ فرِْعَوْنَ یسَ  وءَ العَْذابِ ی ذَبِّح  مْ وَ یسَْتحَْی ونَ کمْ س 

لهِِمْ لنَ خرِْجَنَّ کوَ قالَ الَّذینَ »؛ کنندمردم را شکنجه می(؛ 61بقره: )«مْ کنسِاءَ  س  وا لرِ  « مِلَّتنِا أَرْضِنا أَوْ لتَعَ ود نَّ في مْ مِنْ کفرَ 

نمایند، جلوی حق انتخاب را از آنان سلب می .کننددهند و تبعید میآنان را مورد آزار و اذیت قرار می (؛17)ابراهیم: 

ه هر کدام کنند، اموری ک( و آنان را تحقیر می21 :شعراءسوره ) سازندگیرند، شهروندان را زندانی میایمان مردم را می

 فرستد.گاه میاز آزادی و عدالت را به قربان
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چه اگر آزادی هیچ چنان ؛شودمی. ارزش و فایدۀ آزادی در اسلام به حسب میزان توفیقش در تحقق عدالت سنجیده 6

رت نقش و اثری در بسط و تحکیم عدالت نداشته باشد و یا به علت فقدان شرایط عادلانه در جامعه به نفع صاحبان قد

 .(726 :1711زند، شجاعی) عدالتی دامن زند، از نظر اسلام مذموم استبی تمام شود و به

از طرفی با  ،افزا در دسترسی به اهداف دارد. این رابطهای استوار و هم. آزادی راهبردی است که با عدالت، رابطه3

معنادارِ تاثیر و تاثر متقابل متزایدی دارد. از  گیِ وری و اثربخشی نیروها و نهادها و نظام همبستکارایی و کارآمدی، بهره

اند که با هم و به صورت توامان ها یک کل به هم پیوستهانجامد. اینبه توسعه و تعالی افراد و جامعه می ،سوی دیگر

 (.642: 1711صدرا، ) قابل تبیین علمی هستند
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 به آن  یابیدستبررسی گفتمان عدالت اجتماعی و موانع 

 های دولتی شهر تهرانشناسی دانشگاهاز نظر اساتید جامعه

 1زینب اختری 

 2لفضل ذوالفقاریابوا

 چکیده

لیبرالیستی،  هایدیدگاه .آیدمی شماربهیک اصل اجتماعی، مفهومی دیرینه در نظام فکری و اجتماعی انسان  عنوانبه ،عدالت

های مطرح درباره عدالت اجتماعی هستند. چگونگی گفتمان ازگرایان و اسلامی سوسیالیستی، جان راولزی، جامعه نئولیبرالیستی،

 -گذشت چند دهه از انقلاب رغمعلی -باشد. در جامعه ما نیز می متفاوت هاری عدالت اجتماعی در هر یک از این گفتمانبرقرا

ی هاگفتمان ،. در این مقالهدارای معانی متفاوتی استمفهومی در میان اندیشمندان و متفکران جامعه  لحاظبه عدالت اجتماعی

ی های علوم اجتماعی دانشگاههایعنی دانشکده ؛ی دولتی شهر تهرانهادانشگاه شناسیهمنظر اساتید جامع عدالت اجتماعی از

کیفی بوده و  ،تهران، علامه طباطبایی، شاهد، تربیت مدرس، بهشتی، الزهراء و خوارزمی بررسی شده است. روش پژوهش حاضر

نیز از روش گلوله برفی  نفر( 21)وندگان شبا روش تحلیل روایت و تکنیک مصاحبه حضوری انجام و برای انتخاب مصاحبه

ی راولزی و اسلامی در بین اساتید از اهمیت بیشتری های پژوهش حاکی از آن است که گفتمانهااستفاده شده است. یافته

دو این انیم هاشباهتبرخی برخوردارند. اینکه گفتمان عدالت اجتماعی اسلامی در کنار گفتمان عدالت راولزی آمده به دلیل 

 گرچه در مبانی و محتوای مقولات مربوط به عدالت اجتماعی با هم تضادهایی نیز دارند.  ؛باشدمی گفتمان

معتقدند برای برقراری عدالت اجتماعی و رسیدن به یک نظریه جامع، نیازمند الگویی متناسب با فرهنگ و شناسی، جامعهاساتید 

 اجتماعی جامعه خود هستیم. بستر

                                           
  zeinab_akhtari@yahoo.com     شناسی دانشگاه تهران. کارشناسی ارشد جامعه1

 zolfaghariab@gmail.com   شناسی و پژوهشگری اجتماعی دانشگاه شاهدستادیار جامعه. ا2

mailto:zeinab_akhtari@yahoo.com
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 .شناسیعدالت اجتماعی، تحلیل گفتمان، تحلیل روایت، اساتید جامعه :هاکلیدواژه

 مقدمه

مورد توجه زندگی اجتماعی بلکه از ابتدای تاریخ  ،تنها دغدغه امروزین بشرنه ،آرمان انسانی ترینمهم عنوانبه ،عدالت

 ،ی طبقاتیهاشدید شکافی گوناگون زندگی بشر و تهااندیشمندان بسیاری بوده است. وجود نابرابری در عرصه

مفهوم عدالت را از جمله چهار ارزش  ،روی جوامع قرار داده است. برخی از فیلسوفان سیاسیفرامعضلات زیادی را 

یی که درباره مطلوبیت و ارزشمندبودنشان کمتر مورد پرسش هاعمده جوامع بشری در طول تاریخ دانسته اند. ارزش

(. در 37: 1121)گراهام،  توافق عام وجود دارد های اجتماعی آنهار سر ارزشب ؛گیرند و به سخن بهترمی قرار

لقَدَ ارَسَلنا » ترین اهداف رسالت انبیا الهی شمرده شده است:از اصلی ،نیز عدالت اجتماعی و برقراری آن کریمقرآن

لنَا س  ّ  ر  ِّناتِ وَ انَزَلنا مَعَه م  الکِتابَ وَالمیزانَ لیِقَومَ الن ما رسولان خود را با دلایل روشن  (؛23)حدید: « اس  باِلقسِطباِلبیَ

 کتاب و میزان )عدل( را نیز نازل کردیم تا مردم به عدالت عمل کنند. هافرستادیم و با آن

تاریخی و ارزشی  ،با توجه به شرایط فرهنگی ،که در هر جامعه است از مفاهیم برساختی در علوم اجتماعی ،عدالت

ی سیاسی با مکاتب هاجا که عدالت در تمامی نظام. از آندارد ی خاص خود راهاو دلالت شودمی تعریفحاکم بر آن 

یک آرمان مهم، ۀ مثابطلبی بهدر ایران نیز عدالت و عدالت ،مورد توجه بوده استای گونهبهفکری و ارزشی مختلف 

اجتماعی به مفهوم احقاق حقوق افراد، ساماندهی باشد. تحقق نسبی عدالت می جزء لاینفک گفتمان انقلاب اسلامی

گرفتن و زیرپاگذاردن حقوق مندی و دسترسی افراد از امکانات جامعه و جلوگیری از هرگونه نادیدهمنطقی میزان بهره

ای از حیاتی آرام و آرمانی برای نوع بشر است. به هر میزان که جامعه ۀکنندفردی و اجتماعی اعضای جامعه، تضمین

کثیر، آن جامعه را با مشکلات ای ای قلیل به قیمت استضعاف عدهخواهی عدهطلبی و فزونبهره باشد، منفعتدالت بیع

 . کندمی فاصله طبقاتی مواجه مانندو مسائلی 
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تمایلات و  ،ها به فراخور علایقیک از این گفتمان اند. هرهای مختلفی در زمینه عدالت اجتماعی مطرح شدهگفتمان

 ،هااین گفتمانۀ اند. هدف مشترک همبه تجزیه و تحلیل مسائل اجتماعی دست زده ،های متفکران وابسته به خودواناییت

های متفاوتی را ارائه داده ها و برنامهشیوه ،برقراری عدالت اجتماعی است اما هر کدام برای نیل به عدالت اجتماعی

که در  کندمی ایجاب ،اجرای عدالت اجتماعی در جامعه ما وجود دارداست. موانع و مشکلاتی که در زمینه تحقق و 

تا بتوان موانع تحقق  ری نسبت به این مساله صورت گیردباره تحقیق و بررسی بیشتری به عمل آید و توجه بیشتاین

اهم آورد. عادل فر نسبتاای به جامعه یابیدستاجرای عدالت اجتماعی در جامعه را از سر راه برداشت و زمینه را برای 

و شدن فقر و نابرابری پرداخته شده، نشانی از فرموله ،به عدالت اجتماعی ،نظران مختلفاگر در میان آراء صاحب

ترین و قشربندی اجتماعی از اصلی هایافت. این در حالی است که مطالعه نابرابری توانمین این مساله راشدن تئوریزه

 (. 1: 1733 ،)میرسندسی شودمی محسوب ناسیشی مطالعاتی جامعههاحوزه

گرایان و ، سوسیالیستی، جان راولزی، جامعهی عدالت اجتماعی )لیبرالیستی، نئولیبرالیستیهاگفتمان ،در این پژوهش

 عنوانبه شناسیی دولتی شهر تهران بررسی شده است. اساتید جامعههادانشگاه شناسیاسلامی( از منظر اساتید جامعه

ند جامعه آماری مطلوبی توانمی، پردازی در ارائه گفتمانی نسبتا جامع درباره عدالت اجتماعیادی موثر در نظریهافر

یی همچون اقتصاد، علوم سیاسی، فلسفه و... نیز در های دیگر مثل اساتید حوزه و یا اساتید رشتههاگروهالبته سایر  ؛باشند

 جامعه آماری تکیه دارد. عنوانبه شناسیش بر اساتید جامعهنظر هستند، اما این پژوهاین حوزه صاحب

زیرا  ؛شناسان منتهی شوددر باب عدالت اجتماعی نزد جامعهای بدیهی است انتظار از این پژوهش این نیست که به نظریه

اضر در جامعه ما مستلزم سازوکارها و لوازمی است که در حال ح ،شناسیجامعه ویژهپردازی در علوم انسانی و بهنظریه

ما در حال حاضر چه تلقی و برداشتی  شناسیوجود ندارد. بنابراین سوال مهم در این پژوهش این است که اساتید جامعه

است؟ تر ی مطرح در حوزه عدالت اجتماعی نزدیکهابه کدام یک از گفتمان هااز عدالت اجتماعی دارند؟ و نگاه آن

ایم؟ هنوز به رویکردی جامع درباره عدالت اجتماعی دست نیافته ،انقلاب اسلامیسال از  73چرا بعد از گذشت حدود 
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مشخص شود  و به دانش نظری موجود در زمینه عدالت اجتماعی افزوده شوداولاً یی هاامید است با طرح چنین پژوهش

جتماعی نزدیکتر است و ی حاضر در عدالت اهای عدالت اجتماعی در ایران بیشتر به کدام یک از گفتمانهاکه شاخص

طلبی بتواند یک گفتمان همیشه مطرح در عرصه دانشگاهی در میان اساتید و دانشجویان گفتمان عدالت و عدالتثانیاً 

قرار گرفته تا به رفع مورد استفاده اجتماعی و اقتصادی  ییزربرنامهدر باشد و بالاخره نتایج این تحقیقات  شناسیجامعه

 ر جامعه کمک نماید.نابرابری و تبعیض د

 چارچوب تحقیق

همواره مورد اختلاف  ،یی است که به رغم باور به ضرورت وجود آنهاواژهترین ترین و پیچیدهاز مانوس ،عدالت

از هر یک  و شتهندا وجود مفهوم نیا باره در یاجماع گاهو هیچ است بوده خیتار طول درمفهومی و مصداقی 

 ندارد. با وجود یواحد فیتعر زین یاجتماع عدالت اند. ازداشته آن حیتشر و نییتب در یسع اوتیفتم شیوه به شمندانیاند

ترین یاساس از آن، به یابیدست و ندارد یدیترد یاجتماع عدالت تیحقان و اصالت به نسبت سک چیوجود، ه نیا

 هسته .دارد وجود جهان هایهنگفر در عدالت از متنوعی بسیار ریفا. تعآیدشمار میبه یاجتماع هاینظام اصول

 و ها، تمدنهافرهنگ میان در بلکه افراد میان در تنهانه نیز آن یمعنا که است انصاف مفهوم ،یفاراین تع تمام کمشتر

عدالت بیشتر به دو مفهوم زیر به کار ۀ لمعارف علوم اجتماعی، واژةالاباشد. در دایرمی متفاوت تاریخی نیز هایحوزه

 است: برده شده

خواه از طریق جبران زیان کسی که قربانی خطای دیگری شده و خواه  ؛ب( جبران خطا الف( دادن حق هر انسانی به او.

 از راه مجازات خطاکننده. 

دارد آدمیان چگونه باید در برابر رفتار هم رفتار می است که مقررای گذاردن به هرگونه قاعدهعدالت در اینجا احترام

عدالت به دو  طورکلیبه(. 32: 1736)گولد، کولب،  گذاردن به حقوق و وظایف یکدیگراحترام ،دیگر ارتعب به ،کنند

 :گرددمی نوع کیفری یا حقوقی و توزیعی یا اجتماعی تقسیم
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 عدالت کیفری -1

ادلانه دانست ع توانمی مجازاتی را ،روو کیفرهاست. از این هارعایت عدل و انصاف در تعیین پاداش ،این نوع عدالت

میزان  ،کمی و کیفی با جرم ارتکابی تناسب داشته باشد، ثالثا در یک فرایند تصاعدی لحاظبهثانیاً قانونی باشد، اولاً که 

مورد عدالت اجتماعی است به همین بیان مختصر از این نوع  آن با تکرار جرم افزایش یابد. از آنجا که بحث ما در

 کنیم.می عدالت بسنده

 الت اجتماعیعد -1

اجرای اصول عدالت در توزیع کالاها و منافع اجتماعی است. منظور از نظریه عدالت  ،عدالت توزیعی یا اجتماعی

ی اجتماعی از جمله حقوق مدنی هاتبیین، تنظیم و توجیه اصول حاکم بر تعیین توزیع عادلانه منافع و مسئولیت ،توزیعی

در  صرفاً  ،د به یک معنای دیگرتوانمی انه و حق آزادی بیان است. البتهو سیاسی مانند حق رای، حق محاکمه منصف

ی بهداشتی و تهیه سرپناه و مسائلی از قبیل درآمد و ثروت نیز هاحوزه امور مادی مانند توزیع مواد غذایی، مراقبت

و مدیران  هاکومتباشد این است که حمی (. آنچه که در عدالت توزیعی مطرح166: 1121باری، )بریان مطرح شود

در فرهنگ  دولتی در تقسیم امکانات و مزایا، خیرات سیاسی و اقتصادی میان شهروندان از چه ملاکی پیروی نمایند.

 علوم سیاسی برای واژه عدالت اجتماعی )توزیعی( آمده است:

 یک جامعه انباشته شده است.یی که در هاامتیازات و مزیت ،دارایی ،الف( کاربرد مفهوم عدالت توزیعی نسبت به ثروت

رفتار شود که مستحق آن است و در جایی جای داده شود ای گونهبهب( عدالت اجتماعی یعنی با هر یک از افراد جامعه 

ی هاذهنی و جسمی بتواند از موقعیت ،امکانات فکری ،هر فرد بر اساس کار ،که سزاوار آن است. به عبارت دیگر

و  هاپاداش ،تقسیم مناسب احترامات ،منظور از عدالت توزیعی»آمده است:  چنینهمباشد. مناسب و نعمات برخوردار 

 (.73: 1724 ،افضلی)خان «مزایای دیگر اجتماعی افراد بر مبنای شایستگی است
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یعنی؛ بررسی گفتمان غالب درباره مساله عدالت اجتماعی در بین اساتید  ،ما پیرامون این موضوع در کشور

تا آنجا که پژوهشگر مطلع است، کاری صورت نگرفته است. لازم به ذکر است، در تحقیقی با عنوان  ،ناسیشجامعه

نوع رابطه دینداری با نگرش به عدالت اجتماعی  (1712)زمانی،  بررسی رابطه نوع دینداری با نگرش به عدالت اجتماعی

نگرش  ،ار گرفته است که در آنجا اکثر دانشجویانی تهران و شاهد مورد بررسی قرهادر میان دانشجویان دانشگاه

سوسیالیستی و راولزی( پرداخته  ،)لیبرالیستی راولزی به عدالت اجتماعی داشتند. البته این پژوهش فقط به سه گفتمان

بررسی قرار  گرایان و اسلامی را نیز موردسه گفتمان نئولیبرالیستی، جامعه ،هاکه مقاله حاضر علاوه بر اینحالی است. در

هم که  1)نابرابری( علاوه بر این، تحقیق "عوامل موثر بر درک مردم از عدالت و رابطه آن با برابری چنینهمداده است. 

 در شهر مشهد انجام گرفته بود، گویای این نکته است که مردم جامعه به یک اندازه به اصل شایستگی و نیاز اهمیت

نگاه جان راولزی را در نظر دارند. لکن آنچه پژوهش حاضر را از  ،اجتماعیدر بحث از عدالت  ،یعنی .دهندمی

عدالت  نسبت به شناسیبردن به نگاه اساتید جامعه، پیکندمی عدالت اجتماعی متمایز دربارهشده ی قبلی انجامهاپژوهش

  اجتماعی است.

توجه به نظریه راسینیسکی، انواع نگرش به عدالت اجتماعی چند رویکرد و یا گفتمان عمده مطرح است. با ۀ در زمین

 شوندمی عدالت اجتماعی در مجموع به سه نگرش کلی سوسیالیستی، لیبرالیستی و راولزی )ترکیبی( تقسیم

 ،، سه گفتمان دیگر یعنی نئولیبرالیستیها(. در این پژوهش علاوه بر این4: 1712 به نقل از حسن زمانی، 2)راسینیسکی

 .گرددمی گفتمان ارائه ششاسلامی نیز مطرح شده است. در ادامه شرح مختصر این گرایان و جامعه

 گفتمان لیبرالیستی در مورد عدالت اجتماعی. 1

                                           
 شناسی دانشگاه تربیت مدرس.نامه کارشناسی ارشد جامعه(. پایان1733میرسندسی ) 1

 

2 .Rasinski,K.A 



61 
 

 ارزش بنیادین و محور اصلی جامعه مطلوب را تشکیل ،خواهان معاصر، آزادیی کلاسیک و آزادیهااز نگاه لیبرال

 ی مدنی و سیاسی استوارهادالت خویش را بر محور به حداکثررساندن آزادیامانوئل کانت، اصول ع رو،از ایندهد. می

ی مدنی و هاتنها آزادییابد که نهمی زمانی جامعه به سامان اجتماعی معقول و مطلوب دست ،است معتقدو  کندمی

ی بیرونی به هاادیترسیم شود که این آزای گونهبهسیاسی افراد آن محترم شمرده شود، بلکه قوانین اساسی جامعه 

که برابری را در عرصه توزیع منابع  هااما برخلاف سوسیالیست ،معتقد به برابری هستند هالیبرالیست حداکثر برسد.

نیز در جایگاه مدافع  1اعتقاد دارند. رابرت نوزیک هابه برابری فرصت ،گیرندمی کمیاب و با توجه به نیاز افراد در نظر

ی هابودن آزادینظریه عدالت خویش را بر اساس تاکید بر ارزش نخستین ،خواهیبرالیسم وآزادیجدی اندیشه سنتی لی

گفتمان خود به دو خرده ،(. این گفتمان117: 1727 )واعظی، نهدمی در حوزه اقتصاد و بازار آزاد پی ویژهبهفردی 

 باشد.می این گفتمانمرکزی  دالِ  ،آزادی ،چنینهم. شودمی لیبرتارین و اگالیتارین تقسیم

 گفتمان نئولیبرالیستی در مورد عدالت اجتماعی -1

های ناسازگاری های لیبرالیست اقتصادی و ظهورسیاست های رفاهی مبتنی بردر اواخر قرن بیستم، با افول دولت

دهنده راه و ان؛ نشانگفتمان نئولیبرالیست مطرح شد. استقبال گسترده از نئولیبرالیست در جه ،لیبرالیست با دموکراسی

ی بسیار معروف سیاسی هابه مکتب «نئو»کردن پیشوندهائی نظیر رسمی است که در اواخر دوران جنگ سرد برای اضافه

ی جدیدی های تاریخی کهنه در قالبهای ایدئولوژیکی و پارادایمهاحکایت از آن داشت که نظام ،شد. این روند ابداع

گفتمانی است که به تبیین مدرن عقل سلیم اقتصادی  ،ان جدید سازگار باشند. نئولیبرالیستشوند تا با جهمی قرار داده

 ،ی رشد و ثبات اقتصادی، معاملات مالی و رفتار انسانی قرار دارد. نئولیبرالیستهامبدل شده است. این گفتمان بر فرض

ی داخلی و هامدرن است و سیاست وداری یهنهاد اصلی و مرکزی جوامع سرما ،مبتنی بر این شیوه تفکر است که بازار

ها معتقدند که اصول لیبرالیست المللی هر دو باید شرایطی را ایجاد کنند که بازارها بتوانند خوب کار کنند. نئولیبرالبین

                                           
1 .Nozick,R 
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های (. از چهره11-11: 1724)هاروی،  پذیرد و اقتصاد بازار آزاد لازمه آزادی استداری انفکاک نمیاز سرمایه

اقتصاددان آمریکایی هستند. در این  2«رابرت نوزیک»اتریشی و  ، فیلسوف1«یکهافریدریش فون»معروف این گرایش، 

 باشد. می دال مرکزی ،ن نیز آزادیاگفتم

 گفتمان سوسیالیستی در مورد عدالت اجتماعی -1

ارزشی بنیادین دارد. کسانی که در  ،ازمسئله نی ویژهبهمعمول عنصر برابری و  طوربه هااز سوی دیگر برای سوسیالیست

تدارک دیده ای گونهبهکنند و بر آنند که ساختار اجتماع باید میبندی را بر حسب مقوله نیاز طبقه هااولویت ،اجتماع

کوشند تا نیاز را به صورت یک ارزش نهایی و مبنای ، میی اساسی آحاد جامعه به بهترین وجه تامین شودهاشود که نیاز

 کارکرد دولت معرفیترین مقوله رفع نیاز را اصلی ،اخلاقی برای سیاست و اداره جامعه مطرح کنند. این رویکرد

عدم  معنایبه ،نیازبودن دهد. ارزش نهاییمی پیوند هاو حتی قلمرو و حیطه اختیارات دولت را با نظریه نیاز کندمی

ارزش اخلاقی به صورت مبنا و معیار  ،سزاواری و استحقاق ،دیآزادی فر :آفرینی مقولاتی نظیراهمیت و عدم نقش

: نگارندمی مبنای توزیع عادلانه چنین عنوانبهجرج و ویلدینگ در تاکید بر اهمیت نیاز  ،توزیع عادلانه است؛ برای مثال

درآمد باید بر اساس  مسکن یا ،آموزش ،اصل بنیادین سیاست اجتماعی رادیکال آن است که منابع چه در زمینه بهداشت

  باشد.می مرکزی گفتمان سوسیالیسم دالِ  ،(. برابری116: 1727 )واعظی، نیاز توزیع شود

 گفتمان راولزی در مورد عدالت اجتماعی -1

بر توافق قراردادی به صورت پایه و  ،ی اخیر استهانظریه عدالت اجتماعی در دههترین که شاخص 8نظریه عدالت راولز

دارد و محتوای اصول نمی هیچ تلقی و تصور پیشینی از عدالت عرضه ،. راولزکندمی ص اصول عدالت تکیهاساس تشخی

افرادی هستند که دارای  ،دهنده اصول عدالت)تشخیص 4شده میان افراد در وضع نخستینعدالت را به توافق حاصل

                                           
1  
2  
3 .Rawls, John 

4 .Original Position 
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گیرند و عاری از کلیه اموری که نمی نظر یعنی اهداف، غایات و تمایلات فردی خویش را در ؛وضعیت نخستین باشند

 در مقدمه کتاب نظریه عدالت خود تصریح ،. راولزکندمی اند( موکولرا مخدوش کند، تصور شده هاداوری آن

اندیشه او ارتباط محکمی با سنت قرارداد اجتماعی دارد که به وسیله متفکرانی چون لاک، روسو و کانت  ]که[ کندمی

و پیشرفته از این رویکرد است که از مشکلات تقریرهای قبلی تر درصدد ارائه مدلی کامل ،ت. راولزپی گرفته شده اس

(. نظریه عدالت راولز از سه اصل اساسی تشکیل شده است: اصل آزادی برابر، اصل 113-116)همان:  مصون مانده باشد

 باشد.می مرکزی دالِ  ،انصاف ،ن راولزی(. در گفتما27: 1723 ،)راولز ها و اصل تفاوتبرابری منصفانه فرصت

 گرایان در مورد عدالت اجتماعیگفتمان جامعه -1

 ،گراییحکم ارزش نهایی و معیار اصلی عدالت را دارد. جامعه ،مقوله خیر عمومی 1گرایانبرای بسیاری از جامعه

 دیده 5لوریو چارلز ت 4ل والزریک، ما8رینتایا ک، م2ل سندلیکما :چهار نفر یهاشهییک جریان متاخر که در اند عنوانبه

سندل و  ،ن آنهایه در بکدانند می خود یحملات انتقاد یاصل یمحورها ترینمهمرا از جمله  یبرالیل ییفردگرا ،شودمی

ن و یخود را متوجه جان راولز متأخرتر یانتقاد یهارا دارند و اتفاقاً محور نگاه یر نقش عمده و محورینتایا کم

 ،امری که فرد را عاری از غایات طور اساسیبه ،گرایاناند. از نظر جامعهردهکستم یبرال قرن بیلسوف لین فیترقیعم

 ،)یعنی همان وضعیت نخستین راولز( ناممکن است. علاوه بر این و اهداف خویش در نظر گرفته باشد هاارزش

دهند و نه فرد. این می اصالت را به جامعه هارالیستبرخلاف لیب آیدمی که از عنوان آن بر طورهمانگرایان جامعه

قدرت و افتخار نباید در دست یک عده  ،مخالف وجود هرگونه فاصله طبقاتی است و معتقد است ثروت ،گفتمان

خیرات اجتماعی  ،(. محور بحث و دال مرکزی در این گفتمان164-163: 1723)جکسون؛ سورنسون،  متمرکز شود

                                           
1 .Communitarianism 

2. Michael J. Sandel 

3. Mac Intyre 

4. Michael Walzer 

5. Charles Taylor 
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این تفاسیر نامحدود شده ۀ دامن ،جامعه دارد. بر همین اساس از خیرات اجتماعی بستگی به مردم هر است. درک و تفسیر

 (. 32: 1721 )والزر، دهدمی ی تکثرگرایانه و نسبی سوقهاو این نگرش را به سمت دیدگاه

 گفتمان اسلامی در مورد عدالت اجتماعی -1

باشد. می تلقی و برداشت اکثر اندیشمندان مسلمان ،هاها و شایستگیقها، استحقارعایت تناسب مثابهبهعدالت اجتماعی 

ها و توانایی ،یعنی متناسب با استعدادها ؛باشدمی «اعطا کل ذی حق حقه» این افراد معتقدند که عدالت اجتماعی به معنی

پس از نقل  ،ه ائمه اطهارها و امکانات باید توزیع گردد. استاد مطهری در کتاب سیری در سیرها، فرصتشایستگی

به تمثیل زیبایی برای  ،در اجتماع ترجیح داده« جود»را بر « عدل»که حضرت در آن  7حدیثی از امیرالمؤمنین علی

منزله های ساختمان است و احسان از نظر اجتماع بهمنزله پایهبه ،: عدل در اجتماعکنداشاره میاهمیت عدالت در اجتماع 

رعایت حقوق افراد و عطاکردن به هر  معنایبهعدالت  ،ی و زینت ساختمان است. در مجموعآمیزی و نقاشرنگ

باشد. معنی عدالت این نیست که همه مردم از هر نظر در یک حد و یک مرتبه و یک درجه ، میحق، حق او راذی

مقامات و درجات دارد، باید  خود مقامات و درجات دارد و در این جهت مثل پیکر است. وقتی کهباشند. جامعه خودبه

کردن است. همین که پای مسابقه به آزادگذاشتن افراد و زمینه مسابقه فراهم ،شود. راه منحصربندی و درجهبندی تقسیم

 هاو کوشش هاخود به موجب اینکه استعدادها در همه یکسان نیست و به موجب اینکه مقدار فعالیتخودبه ،میان آمد

تر. مقتضای عدالت این است که و یکی عقب رودمی . یکی جلوترآیدمی ختلاف و تفاوت به میانا ،یکسان نیست

چیزی که  ترینمهم(. 31: 1711)مطهری،  باشد هاتابع استعدادها و لیاقت ،ناخواه در اجتماع هستیی که خواههاتفاوت

باشد و میاش قراردادن شی در جایگاه شایسته ایمعنبهعدالت است. عدل  ،داردجامعه انسانی را استوار و برقرار می

یک از افراد  کنند. عدالت اجتماعی آن است که انسان با هرمی شرع و عرف جامعه تعیین ،معیار این جایگاه را عقل

و  پاداش و مجازات مناسب رفتار کند و او را در جایگاه خودش قرار دهد و نتیجه آن نیز ،که شایسته اوستچنان ،جامعه

(. این پژوهش درباره گفتمان اسلامی عدالت 126: 1733، همو) برقراری انصاف و مساوات در برابر قانون است

 باشد. می مرکزی گفتمان اسلامی دالِ  «اعطای کل ذی حق حقه»اجتماعی بر آراء استاد مطهری تمرکز یافته است. 
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ر هستند. در برخی اصول محوری و یا فلسفه اخلاقی گفتمان دارای نقاط اشتراک و افتراق زیادی با یکدیگ ششاین 

 ،ی لیبرالیستی و نئولیبرالیستی بر فردگراییها. برای مثال گفتمانشودمی دیده های زیادی میان گفتمانهاهمپوشانی

 –ی راولزی و اسلامی بر هر دو عنصر فردگراییهاو گفتمانگرایی گرایان بر جمعی سوسیالیستی و جامعههاگفتمان

تاکید دارند. این تمایزات در جدول گفتمانی که در ادامه آمده به منظور مقایسه و تحلیل بهتر ارائه گردیده گرایی جمع

ی یافتن مفاهیم این هاتشکیل شده است. تکنیک هااست. این جدول گفتمانی از عناصر و مفاهیم مهم این گفتمان

ده است. تکرار مفاهیم، تصریح یک مفهوم و تحلیل کیفی مضمونی از جدول با رجوع به ادبیات مربوط به هر گفتمان بو

  ی یافتن مفاهیم این جدول گفتمانی بوده است.هاتکنیک

 جدول گفتمانی: 1جدول شماره 

مفاهیم و 

 گفتمان
 اسلامی گرایانجامعه راولزی سوسیالیستی نئو یبرالیستی لیبرالیستی

 فاصله طبقاتی

وجود فاصله 

طبقاتی برای 

 شرفتپی

مقصردانستن 

فقرا برای 

 فقرشان

مخالف وجود 

 فاصله طبقاتی

فاصله طبقاتی 

در حدی که 

برای پیشرفت 

 ضروری باشد

مخالف وجود 

 فاصله طبقاتی

مخالف وجود 

هرگونه تضاد 

 طبقاتی

آزادی یا 

 عدالت
 آزادی و برابری برابری آزادی و برابری برابری آزادی آزادی

 نیاز/ استحقاق

دن میزان قراردا

استعداد در 

برخورداری از 

 امکانات

میزان قراردادن 

استعداد در 

برخورداری از 

 امکانات

عدم توجه به 

استعداد افراد در 

برخورداری از 

 امکانات

توجه به تلاش، 

استعداد و میزان 

خدمت در 

برخورداری از 

 امکانات

توزیع امکانات 

بر اساس اصل 

خیرات 

 اجتماعی

اعطای هر حقی 

 حقیبه هر ذی
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 دخالت دولت

عدم دخالت 

دولت در 

 اقتصاد

کاهش نقش 

دولت در 

 اقتصاد

دخالت دولت 

 در همه امور

بودن محدود

دخالت دولت 

در حد کاهش 

 شکاف طبقاتی

دخالت گسترده 

 دولت

عملکرد معتدل 

دولت متناسب 

 با شرایط زمان

 طبقات محروم
عدم توجه به 

 طبقات محروم

عدم توجه به 

 طبقات محروم

طبقات توجه به 

 پایین

توجه به طبقات 

 پایین

توجه به طبقات 

 پایین

توجه به طبقات 

 پایین

 گراییجمع فردگرایی فردگرایی شناختیهستی
فردگرایی و 

 گراییجمع
 گراییجمع

فردگرایی و 

 گراییجمع

 محورفضلیت گراییوظیفه گراییوظیفه گراییفایده گراییفایده فلسفه اخلاقی
گرایی وظیفه

 محورفضلیت

 عمومی خصوصی خصوصی مالکیت

رسیدن به 

عدالت توزیعی 

بدون الغای 

مالکیت 

 خصوصی

)خیرات  عمومی

 اجتماعی(

خصوصی و 

 عمومی

امکانات 

 تحصیلی

برخورداری 

نابرابر از 

امکانات 

 تحصیل

برخورداری 

نابرابر از 

امکانات 

 تحصیل

برخورداری 

برابر از امکانات 

 تحصیلی

برخورداری 

نابرابر از 

کانات در ام

عین رعایت 

 انصاف

توزیع یکسان 

مواهب 

 تحصیلی

برخورداری 

برابر از امکانات 

 تحصیلی

امکانات 

 تفریحی

برخورداری 

نابرابر از 

امکانات 

برخورداری 

نابرابر از 

امکانات 

برخورداری 

برابر از امکانات 

 تفریحی

برخورداری 

افراد بر اساس 

 تلاششان

برخورداری 

امکانات  برابر از

 تفریحی

برخورداری 

برابر از امکانات 

 تفریحی
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 تفریحی تفریحی

مفاهیم و 

 گفتمان
 اسلامی گرایانجامعه راولزی سوسیالیستی نئولیبرالیستی لیبرالیستی

امکانات 

 بهداشتی

برخورداری 

نابرابر از 

امکانات 

 بهداشتی

برخورداری 

نابرابر از 

امکانات 

 بهداشتی

برخورداری 

برابر از امکانات 

 بهداشتی

برخورداری 

برخی افراد از 

 امکانات ویژه

برخورداری 

برابر از امکانات 

 بهداشتی

برخورداری 

برابر از امکانات 

 بهداشتی

 اختلاف درآمد
ضرورت وجود 

 اختلاف درآمد

ضرورت وجود 

 اختلاف درآمد

بازتوزیع 

درآمدها برای 

 افراد کم درآمد

اختلاف درآمد 

تا حدی که 

برای پیشرفت 

 جامعه نیاز باشد

با توزیع 

درآمدها برای 

 افراد کم درآمد

اختلاف درآمد 

منجر به شکاف 

 طبقاتی نشود

 مالیات
مالیات پایین 

 برای پردرآمدها

کاهش نرخ 

 برایمالیات 

ترغیب جریان 

 گذاریسرمایه

ملاحظه طبقات 

 پایین

سیستم مالیاتی 

 تصاعدی

ملاحظه طبقات 

 پایین

ملاحظه طبقات 

پایین. نظام 

مالیاتی عام و 

خاص: خمس و 

 زکات

 رقابت اقتصادی
فرصت برابر 

 رقابت اقتصادی

آزادی 

کارآفرینانه و 

 مهارت فردی

عدم ضرورت 

رقابت اقتصادی 

 آزاد

شرایط برابر 

رقابت با 

یکسری 

 محدودیت

رقابت اقتصادی 

 آزاد

رقابت اقتصادی 

آزاد برای 

تشویق به کار و 

 تلاش 

تقسیم 

درآمدهای 

 دولتی

عدم ضرورت 

وی تقسیم مسا

 درآمدها

عدم ضرورت 

تقسیم مساوی 

 درآمدها

تقسیم تساوی 

درآمدهای 

 دولتی

عدم ضرورت 

تقسیم مساوی 

 درآمدها

تقسیم تساوی 

درآمدهای 

 دولتی

عدم ضرورت 

تقسیم مساوی 

درآمدهای 
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 دولتی

 اندوزیثروت

امکان 

اندوزی ثروت

 افراد

ذینفعان 

نئولیبرالیسم تنها 

اقلیتی از جامعه 

 هستند

مخالف 

 اندوزیتثرو

اندوزی ثروت

محدود افراد تا 

به زیان طبقات 

 محروم نشود

عدم تمرکز 

ثروت و قدرت 

در دست 

 ایعده

توزیع عادلانه 

ثروت و گرفتن 

حق طبقه 

 محروم

 برابری حقوقی

تقدم با حقوق 

اساسی و 

ی هاآزادی

سیاسی 

 اجتماعی

توجه بیش از 

حد به 

ی هافعالیت

اقتصادی و 

 کاهش حقوق

همه برابری در 

حقوق سیاسی 

 اجتماعی

برابری در 

ی هاآزادی

سیاسی 

اجتماعی با 

توجه به اصل 

 نخستین

توزیع عادلانه 

قدرت سیاسی 

توزیع  معنایبه

عادلانه دیگر 

 مواهب نیست

حقوق طبیعی 

برابر و تفاوت 

در حقوق 

اکتسابی 

متناسب با کار و 

 انجام وظایف

 حق بر خیر خیر بر حق حق بر خیر قخیر بر ح حق بر خیر حق بر خیر تقدم خیر یا حق

 

 روش تحقیق

و  انیی استدلالی و کشف معهای کیفی بیشتر با تولید توصیفهاباشد. روشمی کیفی ،روش تحقیق پژوهش حاضر

ی ژرف و مشاهده هانگاری، مطالعات موردی، مصاحبهتفسیرهای کنشگران اجتماعی سر و کار دارند و شامل قوم

: 1711)فلیک،  کننده در آن را دارداز نظر مردم شرکت ،هاادعای توصیف زیست جهان ،کیفی اند. پژوهشمشارکتی

7.) 
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مورد استفاده قرار گرفته است. به  1در این پژوهش دو روش تحلیلی یعنی تحلیل گفتمان و تحلیل روایت ،طور کلیبه

کلائو و موفه در تحلیل گفتمان نبودیم. در قادر به التزام کلی به تمامی عناصر نظری لا ،دلیل نوع خاص این پژوهش

.. پرداخته نشده؛ و فقط به مفاهیم دال مرکزی و .اینجا به مفاهیم قدرت گفتمان، رابطه گفتمان با هژمونی، ایدئولوژی و

تحلیل گفتمان در این مقاله  ،گفتمان عمده درباره عدالت اجتماعی اشاره شده است. بنابراین ششی شناور در هادال

یک خرده روش  عنوانبهاز تحلیل گفتمان  ،ی مرکزی و شناور مطرح شده است. به بیانی دیگرهامنظور یافتن دالهب

و بررسی گفتمان غالب  هامنظور تجزیه و تحلیل مصاحبهاز تحلیل روایت به ،استفاده شده است. در کنار این روش

 ییی را در خود دارد که براهاا مصاحبهیک ماجرا یاز  یهایسکانس ،تیک روایدرباره عدالت اجتماعی بهره بردیم. 

 ینیقادر به بازآفر ین است که ما در علوم اجتماعیت کرده ایرا با اهم هاتیت دارد. آنچه روایاهماش ا شنوندهی یراو

دها، م داشت. بحث توالی بین رخداینخواه هایین بازنمایجز پرداختن به همای م و چارهیستیرخداد مورد نظر ن

از مشخصات این روش پژوهشی است.  هاداشتن، روابط علی موردنظر در مصاحبهمیانه و پایان مندی، آغاز وزمان

گونه متفاوت تحقیق کیفی،  عنوانبه. روایت، آیدمی «کردن با جزئیاتبیان»یا «کردنروایت»اصطلاح روایی از فعل 

)کرسول،  خاص توجه داردای ربیات فردی و نوع نگاه به مقولهخاص بر مطالعه فرد خاص، مصاحبه، گزارش تج طوربه

 و ساختار و عاملیت شکاف به پاسخی ،ساختار و عاملیت پیوند نیز و حال به گذشته اتصال با ها(. روایت36: 1717

 علوم ربیشت به امتزاج و آیندمی حساب به چندعاملی و غیرخطی تبیین ارائه وبندی واردساختن زمان برایای شیوه

 و نتیجه یک عنوانبه را دیگران با خود تجربه کردنمامکان سهی ،هاروایت ،سان همان انجامند. بهمی تاریخ و اجتماعی

 فهمی به رسیدن و بازسازی تجارب امکان ،راوی هم و تجربه این مخاطبین هم کهای گونهبه ؛سازدمی فراهم فرایند یک

 یهاروایت ،جامعه در که است استوار منطق این پایه بر هاروایت ساختاری یلکنند. تحلمی پیدا را آن از مشترک

 خصوص در را کلی قواعد و نظم توانمیها آن با مورد مطالعه نمونه یهاروایت پیونددادن با که است جاری مختلفی

                                           
1. Narrative Analysis 



71 
 

 نقاط مطالعه برای ،هاایترسید. رو جمعی ذهنی ساختارهای به و کرد توصیف و شناسایی حیات اجتماعی از ییهاعرصه

 (. 12: 1723)ذکایی،  آیندمی شماربه مناسبی ی عمیق ابزارهاساختارهای گفتمانی و مصاحبه در عطف

 ییقات روایدر تحق یاصل هایفرضشیپ

 کنند.ی میسازمانده هاتیدر قالب روارا از جهان  خود هاینوع بشر تجربه -1

 طوربهو  اندشدن وابستههای فرد، زمان و مکان گفتهارزش ،حال فرد ،گذشتهبه تجارب  هاو مصاحبه هاتیروا -2

 شوند.می لیشان مطرح و تحلیخلاصه در ارتباط با بافت اجتماع

ی کمی که فقط بازتاب هاوجود دارد. برخلاف روش ییچندصدا هاتیهستند در روا یشتر پژوهشگران مدعیب -7

 (.711: 1،2111ت هستند)توریلیاز واقع یبخش

ک یهم از آن جهت که  ؛است هاتین روایل در ایق و تحلیمطالعه مردم و جامعه ناچار به تحق یبرا یعلوم اجتماع

 ریط فرد و جامعه تاثیبر شرا هاتین جهت که روایاست و هم از ا یو اجتماع یط فردیاز شرا یمحصول ،تیروا

 گذارند. می

باشند. می ی دولتی شهر تهرانهای علوم اجتماعی دانشگاههادانشکده شناسیاساتید جامعه ،جامعه آماری در این پژوهش

نفر،  14نفر، دانشگاه علامه طباطبایی  22دانشکده علوم اجتماعی دانشگاه تهران برابر با  شناسیاساتید جامعه ،ترتیببدین

نفر و دانشگاه تربیت  7دانشگاه شاهد  ،نفر 1بهشتی شهید دانشگاه  ،نفر 11نفر، دانشگاه خوارزمی  12دانشگاه الزهرا 

نیز مصاحبه صورت گرفته است.  7دانشگاه امام حسین شناسیبا یک نفر از اساتید جامعه چنینهمباشند. می نفر 6مدرس 

و مقالات صاحب نظران  از کتب چنینهمباشند. می نفر زن 21نفر مرد و  33، شناسینفر از اساتید جامعه 33از کل 

پرسیده شد که  هابا مراجعه به هریک از افراد از آن 2در این باره استفاده شده است. مطابق با روش گلوله برفی ،یزندیگر 

                                           
1. Torill 

2. Snow Ball 
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ند در زمینه عدالت اجتماعی به ما کمک کنند. از آنجا که روش تحقیق توانمی به نظرشان کدام یک از اساتید دیگر،

ادامه نیافتند. تعداد  هابه اشباع رسیدیم، دیگر مصاحبه هاز نظر پاسخباشد، بدیهی است هر زمان امی حاضر از نوع کیفی

  : در جدول زیر ارائه گردیده است شدهمصاحبه افراد
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 شده به تفکیک دانشگاه و جنسیتی انتخابهانمونه تعداد: 1جدول شماره 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

تهیه شده  نامهپرسشدو  ،کارباشد. برای اینمی مصاحبه ،تیل روایتحل یلازم برا هایداده یروش معمول در گردآور

این  ،بیش از حد گرفته نشود و احتمال همکاری اساتید بالا رودبسته )برای اینکه وقت اساتید  نامهپرسشاست. یک 

یافته با نیمه ساخت نامهپرسشرا علامت زدند( و یک  خود ی مطلوبهاپاسخ هابه اساتید داده شد و آن نامهپرسش

نظر گرفته یی از قبل درها، پاسخشودمی مطرح هانامهپرسشسوالات باز طراحی شده بود. برای سوالاتی که در این 

خواهند درباره آن سوال بگویند و بنویسند و می گران باز است، که هرچهگویان و پرسشنشده است و لذا دست پاسخ

گفتن گو در پاسخنامند. مزیت این سوالات در این است که پاسخمی 1گونه سوالات را سوالات بازبه همین دلیل نیز این

                                           
1. Open Question 

 تعداد نمونه
 نام دانشگاه

 مرد زن

 تهران 2 1

 علامه طباطبایی 7 1

 شاهد 6 -

 شهید بهشتی 7 -

 الزهرا 2 1

 تربیت مدرس 1 -

 خوارزمی 1 -

 7امام حسین 1 -

 هاتعداد کل نمونه 21
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 د درباره کیفیت و عمق مساله پرسش نمایدتوانمی د دل کند و پرسشگر همد به اصطلاح درتوانمی محدود نیست و

 (.713: 1721)رفیع پور: 

 ی تحقیقهایافته

کنیم که تا حد زیادی از جنبه بندی گویان را طوری طبقهی پاسخهاهنگام استخراج سوالات، هدف آن است که جواب

گویان زیادی از پاسخۀ بیانگر مسائل عد هار طبقه از جوابفردی بیرون آمده و جنبه گروهی و مشترک پیدا کند و ه

 هایمصاحبه از ،قیتحق نیا (. در716-717)همان : گروهی است گیرینتیجه شناسیزیرا هدف از تحقیقات جامعه ؛باشد

ریس و جدول از مات هابرای تحلیل پاسخ چنینهماستفاده شده است.  1یتشافکا یردیکد بر روکیتأ با افتهیساختار مهین

د توانمیها نه در فهم برخی ملاکگود. تحقیق روایی یا روش روایتگردینیز استفاده  از پیش تدوین شدگفتمانی که 

ی علوم اجتماعی و انسانی های اخیر در حوزههاسالدر  شناسیروایت طورکلیبهاز ابزارهای کمی عمل کند. تر موفق

؛ یعنی ما از تفسیر استشکل گفتن مطلب  برمحتوای مطلب و هم  برکید هم تا ،بسیار مطرح بوده است. در این روش

از یک تسلسل و سلسله  ،که ما در جمله طورهمان. شودمی کنیم و تفسیر هم جزئی از روایت محسوبمی روایت بحث

 دهند.می نشانای خود را به صورت برجسته هادر روایت و مصاحبه نیز این سلسله ،زنیممی حرف

حداقل  هاشد. تمام مصاحبه یسازادهیپ مصاحبه هاز جلس شدهضبط یصدا یرو از هامصاحبه متن ابتدا در ،منظورینبد

وابسته به تجارب  ،هااز متن جداسازی شد. روایت هاتک جملهدو بار به دقت مورد مطالعه قرار گرفتند. سپس تک

ی اساتید به های متفاوتی در پاسخهاروایت ،د. به همین دلیلشونده هستنی فرد مصاحبههاگذشته و حال، دانش و ارزش

به شکل یک گفتمان دیده شدند تا عناصر آن در ارتباط با هم قرار گیرند و  هاخورد. در این پژوهش روایتمی چشم

ه و تحلیل و تجزی هاپاسخبندی در یک موضوع خاص انسجام داشته باشند. از ماتریس گفتمانی نیز برای تسهیل در طبقه

داشتن با خیر یا حق در کدام خانه در پاسخ به سوالی درباره تقدم Aمشخص شد جمله  ،استفاده شد. به این ترتیب هاآن

                                           
1 Exploratory 
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ی هاگو موافق با گفتمانقرار گیرد، یعنی فرد پاسخ «تقدم حق بر خیر»ۀ اگر در خان ،گیرد. برای مثالمی جدول قرار

ی هاموافق گفتمان ،قرار گیرد «تقدم خیر بر حق»باشد و اگر در خانه می زی و اسلامیلیبرالیستی، نئولیبرالیستی، راول

را در گرایی و هم جمعگرایی هم فرد شناختیدهنده در بحث هستیباشد و یا اگر پاسخمیگرایی سوسیالیستی و جامعه

به همین ترتیب مورد بررسی قرار  هاسخگیرد. پامی ی راولزی و اسلامی قرارهانگاهش ذیل گفتمان ،نظر داشته باشد

 گرفتند. 

فاصله  ،توزیع امکانات تحصیلی، تفریحی و بهداشتیۀ نحو ،سوال بود. این سوالات 1حاوی  ،سوالات بسته نامهپرسش

 ،چگونگی اخذ مالیات ،اندوزی افرادحد مالکیت خصوصی و میزان ثروت ،نحوه دخالت دولت در اقتصاد ،طبقاتی

سنجیدند. در نهایت نیز از اساتید می رقابت اقتصادی و نوع نگاه به طبقات پایین و محروم جامعه را ،داختلاف درآم

شده درباره عدالت اجتماعی )یعنی ی مطرحهادیدگاهشان به کدام یک از گفتمان آنهااز نظر  :پرسیده شده بود

که  طورهماناست. تر گرایان و اسلامی( نزدیکجامعه ،جان راولزی ،سوسیالیستی ،ی لیبرالیستی، نئولیبرالیستیهاگفتمان

نیز  ها. در پاسخ به برخی پرسششودمی چندصدایی دیده هادر روایت ،اشاره شده بود هاپیشتر هم درباره ویژگی روایت

ی هاماندر بحث اختلاف درآمدها و چگونگی اخذ مالیات، گفت ،بودیم. برای مثالشدن شاهد نوعی انشقاق و چندقطبی

نگاه غالب در بین اساتید ترکیبی از دو  ،مورد نظر اساتید بود. اما در مجموعگرایی اسلامی، سوسیالیستی و جامعه

 گفتمان راولزی و اسلامی بود. 

 سوال باز نیز مورد پرسش قرار گرفتند. تقدم با آزادی یا عدالت، قضاوت در مورد اظهارنظر ،3علاوه بر سوالات بسته 

ی هاصلاح جمع و فرد، برابری حقوقی و آزادی ،افعالبودن ملاک و معیار اخلاقی ،تقدم خیر یا حق ،یکهافون 

به یک نظریه جامع درباره عدالت اجتماعی از جمله مفاهیمی  یابیدستعوامل عدم  چنینهماجتماعی و  –سیاسی 

ش تحلیل روایی ارزیابی شدند. در ادامه به شرح هر سوالات باز مورد پرسش قرار گرفته و با رو نامهپرسشبودند که در 

 : شودمی یک از این سوالات اشاره
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از دانند یا برابری؟ می تقدم را با آزادی ،در سوال اول از اساتید پرسیده شده بود که در بحث از عدالت اجتماعی -1

گرا پرهیز ی دوگانههاد که باید از نگاهو معتقد بودن استامری بسیار سخت  ،دادن یکی بر دیگریترجیح ،اساتید منظر

مورد بررسی قرار اش باید این تقدم را در متن و زمینه اجتماعی ،شناسانهو با دید جامعه هاکرد. به این دلیل که از نظر آن

ام گروه و ما باید بگوییم که در کدام شرایط اجتماعی، در کد :گویدمیدانشگاه تهران  شناسیداد. یکی از اساتید جامعه

یک بر دیگری اولویت نشان داد که کدام توانمی در کدام دوره تقدم با کدام است. در این صورت با مطالعات تجربی

در اینجا نباید  .کندمی ی اجتماعی بیدادهاشکاف طبقاتی و آسیب ،ایدارد. برای مثال فرض کنید، یک وقتی در جامعه

 بلکه عکس آن است.  ،اجتماعی و یا برابری اقتصادی اجتماعی دفاع کرداز اولویت آزادی فردی نسبت به عدالت 

ی راولزی و هابنابراین توجه همزمان به آزادی و برابری مورد توجه بود. این نگاه طبق جدول گفتمانی ذیل گفتمان

 گیرد. می اسلامی قرار

دستاورد  ترینبزرگدیدی جدی برای داند که تهمی عدالت اجتماعی را "سراب و توهمی ،یکها فردریش فون -2

باشد. می یک چهها از اساتید پرسیده شده بود که نظرشان در مورد این جمله. آیدمی شماربه ،تمدن غربی یعنی آزادی

 ،جدا از هم دانست. در واقع توانمین دو راکه اینکردن جامعه است، در حالیمرزبندی مثابهبهبه نظر آنها این رویکرد 

باید  رو،از اینتحقق دیگری است.  وابسته بهبلکه مکمل یکدیگر هستند و تحقق یکی  ،دو نقیض یکدیگر نیستنداین

نظامی است که  ،نگاه اساتید به این صورت بود که نظام متعادل ،طور کلیبهبرقرار کرد.  آنهایک توازن معقولی میان 

  یک مخالف بودند.هاو دیدگاه فون  با این جمله ،بر همین اساسو  یعنی هم آزادی و هم عدالت را ؛حد وسط را بگیرد

معتقد  شناسیدانند یا خیر؟ اساتید جامعهمی در سوال بعد پرسیده شد که در بحث از عدالت اجتماعی تقدم را با حق -7

اساس مفهوم حق  ، برکندمی تحقق پیدا هایک از اینبودند، اگر بخواهیم بگوییم که عدالت اجتماعی بر اساس کدام

از حق هم باید  ،به میزانی که از تکلیف برخوردار هستند هاانسانحقی که با مفهوم تکلیف پیوند خورده است و  ؛است
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است که در آن یک توازنی بین حق و ای جامعه ،عادلۀ برخوردار باشند. یکی از اساتید دانشگاه شاهد بیان داشتند: جامع

 . کندمی به حقوق خودش هم دست پیدا ،کندمی به میزانی که کار و تلاش تکلیف برقرار باشد و انسان

طور آمده است که؛ این ،در معنایی که از عدالت وجود دارد استدانشگاه تربیت مدرس نیز معتقد  شناسیاستاد جامعه

از نظر  ،بنابراین .جایی که مستحق آن استاعطای حق به هر کسی که صاحب حق بوده و یا قراردادن هر چیز در آن

 عدالت مبتنی بر مفهوم حق است تا خیر. ،شناسیاساتید جامعه

 :سه نظریه وجود دارد ،در فلسفه اخلاق برای اینکه یک فعل و عمل آدمی را مورد ارزیابی قرار دهند ،طور کلیبه -6

گیرد. می ی پیش از فعل را در نظر. یعنکندمی قصد و هدف فرد نگاه ،نیت ،یک نظریه برای داوری یک فعل؛ به انگیزه

است. گرایی همان فضیلت ،آن کار درست است و نیت غلط باشد، آن کار غلط است. این نظریه ،نیت درست باشد

 که نیت چه باشد. خودِ از این سواینفسه بد است. فیکه مثل دزدی  ،. خود فعلکندمی نظریه دیگر به خود فعل نگاه

باشد. یک نظریه دیگر نیز نه بر اساس نیت و نه بر اساس خود فعل میگرایی . این نگاه، وظیفهبد است طور ذاتیبه ،فعل

بد است. لذا  ،خوب و اگر پیامد منفی دارد ،دارد یپیامد مثبت ،، بلکه به پیامدها توجه دارد. اگر دزدیکندمی داوری

کدام  ،افعالبودن ه شد که به نظرشان ملاک اخلاقیجویان، پیامدگرا هستند. از اساتید پرسیدبرخی سودگرایان و فایده

یک نوع  ،هاگرایی از نظر آنگرایی بودند. وظیفهند باشند؟ همه اساتید معتقد به وظیفهتوانمی یک از این سه نظریه

 ترعینی چنینهماش نهفته است و پذیری در جوهرهروحیه دگرخواهی، احساس مسئولیت، توجه به دیگران و مسئولیت

 باشد.تر میو ملموس

در صورت تعارض میان مصالح » :کننددر سوال بعدی از اساتید خواسته شد تا نظر خود را نسبت به این جمله بیان  -3

باید  ،نگاه غالب این بود که در هنگام تعارض ،طور کلیبه .«فرد و اجتماع ؛ صلاح جمع مقدم بر مصلحت فرد است

رفت اما این مصالح قاعدتا نباید در تعارض با مصالح فردی قرار گیرند. استاد منافع و مصالح جمع را در نظر گ

 ،طور مطرح کردند که: "با فرض تعارض، مصلحت جمع بایستی مقدم بر فرد باشداین 7دانشگاه امام حسین شناسیجامعه
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مصالح  گاهآندر نظر بگیریم و اول مصلحت عمومی را  وارهتام تبدیل شود که هم نباید به یک قاعده فراگیر و ،اما این

 توانمین مصالح فردی را گسترش داد. در عمل شودمی کلی باید جمع این دو باشد و تا جایی که گیریفردی؛ جهت

تنها یکی را در نظر گرفت اما به بهانه مصلحت جمعی نباید مصالح فردی را قربانی کرد. یعنی باید در بستر و متن 

که این دو مفهوم در بستر جامعه موردنظر سنجیده  کندمی شناسانه اقتضارار گیرد" نگاه جامعهاجتماعی مورد ارزیابی ق

خوشبختی  توانمین واند اند. فرد و جامعه دو روی یک سکهدر هم تنیده شناسیشود. مصالح فرد و جمع از منظر جامعه

 شناسییات جامعه جدا نیست. در جامعهی که حیات فرد از حطورهمانفردی را از خوشبختی اجتماعی جدا کرد. 

کنند که فرد می ساختاربندی )دیالکتیک ساختار و عاملیت( نیز مطرحۀ کنونی ما کسانی مثل بوردیو و یا گیدنز در نظری

(. به همان میزان هم؛ 432: 1721)ریتزر،  قدری متصل به هم هستند که اصلا تصوری غیر از این مشکل استو جامعه به

گیرد. در کنار می ی راولزی و اسلامی قرارهادی و جمعی نیز به هم پیوند خورده اند. این نگاه ذیل گفتمانمصالح فر

 دهند.می اصالت را تنها به فرد هاو نئولیبرالیست هاگرایان اصالت را تنها به جمع و لیبرالیستو جامعه هاسوسیالیست ،آن

اجتماعی نیز مورد پرسش قرار گرفت. در زمینه حقوق و  –ی سیاسی هایاز حقوق و آزاد شناسیتلقی اساتید جامعه -4

اجماع نظر  ،اجتماعی و در مورد اینکه همگان باید به صورت برابر از این حقوق استفاده کنند –ی سیاسی هاآزادی

 توانمین زیع ثروتروی برابری دست گذاشت. ولی مثلا در تو توانمی بارهوجود داشت. اساتید معتقد بودند که در این

گفت که ثروت باید به صورت برابر توزیع شود. ثروت باید بر اساس استحقاق و شایستگی و یا نیاز توزیع شود؛ ولی 

ی سیاسی و اجتماعی باید به صورت برابر توزیع شود. هااین حقوق؛ حقوق اساسی و اولیه هستند ؛ آزادی بیان، آزادی

ی هاباید لوازم برقراری برابری حقوقی و آزادی ،خلاف عدالت است. علاوه بر این اگر به صورت نابرابر توزیع شود،

 ،ایجاد و برقراری این حقوق: استدانشگاه تربیت مدرس معتقد  شناسیاجتماعی نیز فراهم شود. استاد جامعه –سیاسی 

ی فردی؛ هاضمن رعایت آزادی تصویب شود کهای گونهیعنی قانون باید به ؛ن قانون است،آۀ لوازمی دارد. یک لازم

یعنی قوانین طوری باشد که نسبت  ؛ی فردی به همه افراد داده شودهاشرایط برابری از حیث اعطای آزادی

 برانگیزی بین آزادی و برابری ایجاد نگردد.چالش
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 ارزیابی کلی سوالات بر اساس جدول گفتمانی: 1جدول شماره 

 هاگفتمان هامؤلفه ردیف

 راولزی + اسلامی فاصله طبقاتیتلقی از  1

 راولزی + اسلامی تقدم آزادی یا عدالت 2

 راولزی + اسلامی )نیاز / استحقاق( محوریت نظریه 7

 راولزی+ اسلامی محدوده دخالت دولت 6

 راولزی + اسلامی نوع نگاه به طبقات پایین و محروم جامعه 3

گرایی و فردگرایی می )جمعراولزی+ اسلا )اصالت فرد یا جمع( شناختیهستی 4

 همزمان(

 گرایی(راولزی )وظیفه فلسفه اخلاقی 3

 راولزی + اسلامی مالکیت عمومی / خصوصی 2

 راولزی + اسلامی امکانات تحصیلی 1

 راولزی + اسلامی امکانات تفریحی 11

 راولزی + اسلامی امکانات بهداشتی 11

 گراییعهاسلامی+ سوسیالیستی + جام اختلاف درآمد 12

 گراییاسلامی + سوسیالیستی + جامعه چگونگی اخذ مالیات 17

 نئولیبرالیستی + اسلامی رقابت اقتصادی 16

 راولزی + اسلامی تقسیم درآمدهای دولتی 13

 راولزی + اسلامی اندوزیمیزان ثروت 14

 هامورد تاکید همه گفتمان ی سیاسی اجتماعیهابرابری حقوقی و آزادی 13

 لیبرالیستی+ نئولیبرالیستی+ راولزی+ اسلامی)حق( تقدم خیر یا حق 12
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باشد. اینکه گفتمان می گفتمان غالب به دست آمده، گفتمان راولزی عنوانبه هاآنچه که در تحلیل و ارزیابی مصاحبه

توجه به گفتمان اسلام برای رسد به دلیل می اسلام نیز در کنار گفتمان راولزی از منظر اساتید انتخاب شده است، به نظر

جامع درباره عدالت اجتماعی بوده است؛ به این خاطر که، همه اساتید به اینکه الگوی جامع درباره ای رسیدن به نظریه

 توافق نظر داشتند. ،مان شکل گیردعدالت اجتماعی باید متناسب با بستر فرهنگی، اجتماعی و دینی جامعه

سال از انقلاب اسلامی، هنوز یک رویکرد  73سیده شد که، چرا بعد از گذشت حدود در سوال آخر از اساتید پر -3

جامع و مناسب درباره مساله عدالت اجتماعی اتخاذ نشده است؟ درباره چرایی این مساله نظرات مختلفی مطرح شد. 

جی بر نقش موثر جنگ و شدند. در عوامل خاربندی طبقه «خود مفهوم»و  «داخلی»، «خارجی»در سه دسته علل  هاپاسخ

عد بیان شدند. اما در ب   یابیدستموانع  عنوانبهمفهوم عدالت اجتماعی بودن خود مفهوم؛ انتزاعیۀ و در زمین هاتحریم

 –عوامل تاریخی  ،زده، عوامل سیاسی از جمله نفوذ دشمنبر نقش عوامل اقتصادی مانند اقتصاد سیاست ،داخلی

وامل روانی مانند عدم خودباوری و در مورد عوامل علمی کشاکش میان مبانی غربی و فرهنگی مانند عدم تسامح، ع

به رویکردی جامع درباره عدالت اجتماعی به صورت نمودار در ادامه ارائه  یابیدستاسلامی را موثر دانستند. موانع 

 گردیده است. 
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 اجتماعی به رویکردی جامع درباره عدالت یابیدستموانع : 1نمودار شماره 

عوامل خارجی
جنگ

تحریم ها

انتزاعی بودن مفهوم عدالت اجتماعیخود مفهوم

عوامل داخلی

اقتصاد سیاست زده و دولتیاقتصادی

سیاسی

حجیم بودن دستگاه حکومتی و دولت مداخله گر

تنازع قدرت

یک فساد سیستمات

نفوذ دشمن

عدم اعتماد به نفس و خودباوری نظری در میان اصحاب علوم انسانیروانی

نبود روحیۀ تساهل و بردباری در میان مردمتاریخی فرهنگی

علمی

بی توجهی به بخش تالیفات و تحقیقات

توسعه نیافتگی نهادهای علمی

سرگردانی محافل آکادمیک ، متفکرین و روشنفکران دینی

عملیاتی نکردن آموزه های اسلامی

کشاکش میان مبانی نظری و فلسفی غربی و اسلامی

نداشتن الگو

بلاتکلیفی و عوام زدگی
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 گیرینتیجه

شناخته و برای استقرار آن کوشیده است. عدالت اجتماعی مفهومی است که بشر از آغاز تمدن آن را می ،عدالت

مصداق ظهور آرمان بسیار قدیمی عدالت توزیعی است. از رعایت تناسب بین حق فردی و منافع عمومی است که 

 ؛گفتمان عمده درباره عدالت اجتماعی 4 ،. در این نوشتارشودمیحقق واقعی خود تأمین و م معنایبهعدالت اجتماعی 

گرایان و اسلامی مطرح شدند. هدف از این جامعه ،راولزی ،ی لیبرالیستی، نئولیبرالیستی، سوسیالیستیهایعنی گفتمان

درباره مساله عدالت است وگفتمان غالب تر نزدیک هااین بود که نگاه اساتید به کدام یک از این گفتمان ،پژوهش

یافتن موانع عدالت  ،باشد. علاوه بر اینمی ی دولتی شهر تهران چگونههادانشگاه شناسیاجتماعی در نزد اساتید جامعه

  اجتماعی در جامعه نیز جز اهداف و از دستاوردهای این پژوهش بود.

با آوردن گفتمان  هااشند و حتی برخی از آنمستقیما به اسلام اشاره نکرده ب هاگویان در برخی پاسخممکن بود پاسخ

 مخالف باشند، اما در مجموع معتقد بودند که مقولات مربوط به عدالت اجتماعی هااسلام در کنار سایر گفتمان

ای، صورت تحقق پیدا کند. دلیل اینکه گفتمان عدالت اسلام بایست در بستر اجتماعی و فرهنگی غالب در هر جامعهمی

ی این دو گفتمان بوده است که در مبانی نظری تحقیق و هابیشتر به دلیل شباهت ،تمان عدالت راولزی آمدهدر کنار گف

نیز انعکاس یافته است. اگرچه این دو گفتمان در مبانی و محتوای مقولات مربوط به عدالت اجتماعی با هم  هادر پرسش

معنایی متفاوت با آزادی در  هاو آزادی در نگاه لیبرالیستراولز یک لیبرال است  ،مثال طوربهتضادهایی نیز دارند. 

 اسلام دارد. 

تقدم آزادی یا عدالت، محدوده دخالت دولت، نوع نگاه  ،تلقی از فاصله طبقاتی ،در مورد نحوه توزیع خیرات اجتماعی

ی ها؛ گفتمانشناختیهستیاندوزی و تقسیم درآمدهای دولتی، میزان ثروت ،به طبقات پایین و محروم جامعه، مالکیت

و اسلامی؛ گرایی ی سوسیالیستی، جامعههاراولزی و اسلامی؛ در مورد اختلاف درآمد و چگونگی اخذ مالیات؛ گفتمان

اجتماعی  –ی سیاسی های نئولیبرالیست و اسلام؛ درباره برابری حقوقی و آزادیهادر زمینه رقابت اقتصادی؛ گفتمان
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در زمینه  چنینهمی لیبرالیست، نئولیبرالیست، راولزی و اسلامی؛ و هاتقدم با خیر یا حق گفتمانو درباره  هاهمه گفتمان

نتایج این پژوهش را با نگاهی  توانمی ی اساتید بود.هاراولزی و اسلامی انتخاب ،فلسفه اخلاقی گفتمان سوسیالیست

 : دیگر نیز مورد بررسی قرار داد. به این صورت که

 یی متمرکز شده است؟های عینی و اجتماعی عدالت بیشتر بر چه گفتمانهاتید در مورد شاخصنظرات اسا -1

 یی متمرکز شده است؟های فلسفی و اخلاقی عدالت بیشتر بر چه گفتمانهانظرات اساتید در مورد شاخص -2

اسلامی توسط اساتید انتخاب گفتمان نئولیبرالیست و  ،ی عینی و اجتماعی و در زمینه رقابت اقتصادیهادر مورد شاخص

نئولیبرالیست تاکید داشتند. در مورد اختلاف درآمد و چگونگی اخذ مالیات نیز  ی کارآفرینانههاشد ولی بیشتر بر آزادی

ی هاو اسلامی مورد توجه همزمان بودند. در زمینه برابری حقوقی و آزادیگرایی ی سوسیالیست، جامعههاگفتمان

البته لازم به ذکر است که گفتمان نئولیبرالیست چون تاکید بیشتری  ؛مورد توجه بود هامه گفتمانسیاسی اجتماعی نیز ه

نگاه همزمان  ،که گفته شد طورهمانکمتر مورد توجه قرار گرفت. در مورد تقدم آزادی یا عدالت نیز  ،بر اقتصاد دارد

آزادی در اسلام با آزادی  ،که پیشتر نیز اشاره شد طورهمانی راولزی و اسلامی مطرح شد. اما هاذیل گفتمان ،به این دو

یک لیبرالیست بسیار متفاوت است. تلقی از فاصله طبقاتی، محدوده دخالت دولت، نوع نگاه به  عنوانبهدر نگاه راولز 

راولزی و  یهااندوزی ترکیبی از گفتمانطبقات پایین و محروم جامعه، مالکیت، تقسیم درآمدهای دولتی و میزان ثروت

  ند.شدمی اسلامی را شامل

گرایی گرایی، اصالت همزمان به فردگرایی و جمعی فلسفی و اخلاقی یعنی تقدم حق، وظیفههادوم با شاخصبندی دسته

به انشقاق رسیده  هادادن همزمان به نیاز و استحقاق در برخورداری از منابع و امکانات؛ ممکن است در پاسخو اهمیت

 ،ی راولزی و اسلامی را ببینیم اما نگاه راولزی مورد توجه اغلب اساتید بود. برای مثالهاا ترکیبی از گفتمانباشیم و ی

کانتی مورد گرایی اغلب اساتید وظیفه ،اشاره دارندگرایی راولز و اسلام به وظیفه ،درباره فلسفه اخلاقی که سوسیالیست
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درباره محوریت نظریه با نیاز یا  چنینهم. کندمی نیز خود را کانتی معرفی که گفته شد راولز طورهمانشان بود و توجه

 استحقاق نیز بر همین تاکید داشتند. 

باشد. اینکه گفتمان می گفتمان غالب به دست آمده، گفتمان راولزی عنوانبه هاآنچه که در تحلیل و ارزیابی مصاحبه

رسد به دلیل توجه به گفتمان اسلام برای می تید انتخاب شده است، به نظراسلام نیز در کنار گفتمان راولزی از منظر اسا

که قبلا نیز گفته شد همه اساتید به  طورهمانجامع درباره عدالت اجتماعی بوده است. به این دلیل که ای رسیدن به نظریه

توافق  ،مان شکل گیرددینی جامعهاینکه الگوی جامع درباره عدالت اجتماعی باید متناسب با بستر فرهنگی، اجتماعی و 

برای اجرای  ،طور کلیبهباشد. می بینی خودنیازمند تنظیم ساختارهای اجتماعی مبتنی بر جهان ،نظر داشتند. هر جامعه

بحث و گفتگو کرد و یا چندین  هادرباره عدالت و یا مسائل دیگر ساعت توانمی عدالت نیازمند مدل و الگو هستیم.

دهد. می ، جای خالی یک مدل و الگو خودش را نشانآیدمی اما وقتی پای اجرا به میان ،نوشت مقاله و کتاب

شده . اهدافی مشخصشودمی سرگردانی میان مبانی غربی و اسلامی، منجر به ایجاد تعارض میان مبانی نظری و الگوها

مدلی ارائه  ،ایم در این حوزههنوز نتوانسته شناسیهرسانند. به زعم اساتید جامعمی ما را به جای دیگری ،هاداریم اما مدل

 دهیم. 

 پیشنهادات

جامع در این زمینه، ضروری است ای عدالت اجتماعی مفهومی چند بعدی و انتزاعی است. برای رسیدن به نظریه -

 تعاملات نظری بیشتری داشته باشند. شناسینظران و اساتید جامعهصاحب

اهداف هر نظام است. لذا لازم است به بعد تالیفات و تحقیقات در ترین جتماعی از ضروریایجاد و برقراری عدالت ا -

بخش  هزینهی تحقیقاتی هااین زمینه توجه شده و به توسعه بیشتر نهادهای علمی و آکادمیک پرداخته شود و بودجه

 تحقیقات در این حوزه نیز بشود. 
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ی تجربی و میدانی هاجامع درباره عدالت اجتماعی، پژوهش به رویکردی یابیدستبرای شناخت عوامل عدم  -

لذا  .طلبدمی همراهی مردمی و بدنه اجتماعی را ،هر نظریه در نظام سیاسیبودن تری باید صورت گیرد. موفقوسیع

 رساند. می ی بیشتر، ما را در این امر یاریهاپژوهش

باشد. اینکه چرا بعد از گذشت می خاص با تفکر و تمدن غربی طوربهرودررویی انقلاب و نظام جهوری اسلامی ایران  -

ایم، به این معناست که هنوز سال از انقلاب اسلامی به رویکردی جامع در زمینه عدالت اجتماعی دست نیافته 73حدود 

کامل عرضه کنیم.  طوربهایم الگویی متناسب با فرهنگ و تمدن این مرز و بوم را در برابر فرهنگ و تمدن غربی نتوانسته

 عرصه را برای ورود هر نوع الگوی دیگر، مخصوصاً  - عدالت اجتماعی مخصوصاً  -ای نداشتن الگو در هر زمینه

ثرى است؛ نه کم، عدالت حدایه ما دنبالش هستکزى یم، آن چیاز داریه ما نکزى یآن چ»؛ آوردمی الگوهای غربی فراهم

لی ین مرحله خیم ظلم در جامعه نباشد. تا ایخواهیم؛ میثرى هستکدالت حداحد قابل قبول؛ ما دنبال ع یکصرفاً در 

امید است تا با خودباوری و در نظرگرفتن همه نیروهای متخصص  «.1ردکد تلاش ین امر باین براى ایم. بنابرایفاصله دار

 اجتماعی باشیم.عدالت  ویژهبه، هاجامع و ناب در همه عرصهای نظریه گیری.. شاهد شکل.فکری، علمی و

 

 منابع

 .کریمقرآن*

 انتشارات انقلاب اسلامی. :تهران ،عدالت اجتماعی ،(1723) ابوالحسن ،صدربنی .1

 (، ؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟؟1121؟؟؟؟، بریان باری ) .2

                                           
 (.23/2/1711های راهبردی با موضوع عدالت)بیانات مقام معظم رهبری در دومین نشست اندیشه 1
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 استراتژی واسازی و امکان تحقق عدالت

 1پارسانیا حمید

 2نرگس حافظیان

 

 چکیده

های اخلاقی متهم شده است، در این نوشتار که تفاوتی نسبت به ارزشبیکه واسازی غالباً به خنثی بودن و با وجود این

یک استراتژی  عنوانبهای موردی درباره دیدگاه دریداست، شاهد خواهیم بود که چگونه دریدا واسازی را مطالعه

 ،ضادی که داردکند. او اقتدار حکومتی را به دلیل خصوصیت دوگانه و متایجابی و هنجاری در تحقق عدالت تفسیر می

پذیر نیستند. همین شمول واسازیهای اخلاقی عام و جهانداند ولی از سوی دیگر، عدالت و ارزشقابل واسازی می

از   ،تواند امکان بازطراحی و اصلاح قوانین موجود را در جهت تحقق عدالت به همراه داشته باشد. دریداواقعیت می

عدالتی که فراسوی منطق  ؛گویدسخن می« عدالت غیرممکن»مایل برای یک ی سیستم قضایی بر مبنای تبازبینی جدّ 

ای راجع به متون فلسفی یا ادبی نیست که هیچ ارتباطی با گرانه قانون باشد. بدین ترتیب، واسازی صرفاً نظریهحساب

فکر و زندگی تواند روش تهای بیرونی نداشته باشد، بلکه رویکردی اخلاقی نسبت به جهان است که میواقعیت

 تغییر دهد.« دیگری»اجتماعی ما را در قبال 

 هاواژهکلید

  واسازی؛ دریدا؛ عدالت؛ اقتدار قانون؛ اپوریا؛ بازنگری قوانین

                                           
     h.parsania@ut.ac.ir      گاه تهراندانشیار دانشکده علوم اجتماعی دانش1 

     narges.hafezian@ut.ac.ir     کارشناس ارشد فلسفه علوم اجتماعی دانشگاه تهران2 
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 مقدمه

تبار فرانسوی و مبدع استراتژی واسازی، وارث سنت دکارتی، مارکسیسم ( فیلسوف الجزایری1171-2116ژاک دریدا )

وی بود؛ به عبارت بهتر، وارث شکست این مکاتب است. غرب در قرن بیستم، بعد از دو جنگ و اگزیستانسیالیسم فرانس

ای را چشیده بود؛ آن روی توحش بشری را آزموده و طلبانهخواهانه و عدالتهای ناکام آزادیبار، تجربهجهانی خون

 طورهمانی کار اجباری رسیده بود. هاسوزی و اردوگاههای آدمبخشی از پروژه عظیم روشنگری و مدرنیسم به کوره

های امیدبخش ناکام وجود دارد که انگیزی از انقلابشمار و غمقدر موارد بیآن»نویسد: که کریستوفر نوریس می

های کلان کهن، چه کانتی، چه هگلی یا مارکسیستی، باقی نمانده است. شویم دیگر چیزی در آن روایتمتقاعد می

اطمینانی رویدادها را از گذشته تا آینده تا به شکل قابل دهندمییمان خود را در قدرت عقل قرار های کلانی که اروایت

 . (Norris, 2000: 58) «استنباط کنند

با شناخت دقیقی که از این روزگار کسب نمود، کار خود را با کنش متن آغاز کرد، اما هرگز به رویدادهای تلخ  ،دریدا

که بعد از فروپاشی شوروی در  اشباح مارکستوجه نبوده است. او در کتاب و سیاسی بی زمانه خود و امور اخلاقی

آمدن است، چه در حال پیشدنیا به بد مسیری افتاده است و آن» :گویدمیها نوشت، مذّمت ازخودمتشکری کاپیتالیست

. درست مانند یک دهدمیناما در زمان رخ  دهدمی، برای زمان رخ دهدمیانگار فقط برای خود آن دوره رخ 

گسیختگی نژادپرستی و ها، عنانی اقلیتهاجنگالمللی، ی ملی و بینهاجنگی اقتصادی، هاجنگسوءاتفاق. آیا باید 

اصطلاح اروپای بهکردن هراسی، نزاعات قومی، نزاعات فرهنگی و مذهبی را یادآوری کرد که در حال خردبیگانه

 .(Derrida, 1994:78) «؟دموکراتیک و جهان امروز هستند

فکنی و غیره برای واژه فکنی، پیشکنی، بنیانشکنی، شالودههای متفاوتی چون واسازی، ساختترجمه

«Deconstruction»  شان به معنی واقعی کلمه، شفاف و رسا که البته شاید هیچ کدام شودمیدر متون فارسی مشاهده

رو، . از همینشودمیمورد بررسی، روشن و آشکار  ماتی است که با توجه به متنزیرا خود این واژه نیز شامل ایها ؛نباشند

آمیزی که چون نکات تناقض؛ شده تعریف شودبه شکل یک روش یا متد با استانداردهای از قبل تعیین تواندمیهرگز ن
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با متن  قدرآنسرسختانه  هاست، در هر متنی متفاوت از متون دیگر است و بایدواسازی در پی کشف و برملاکردن آن

ابهامات شدن یک استراتژی یا راهبرد، به برطرف عنوانبهدر نظرگرفتن واسازی  ،کلنجار رفت تا آنها را یافت. بنابراین

 (. 32-31: 1711 ،خانقاه و )مصلح کندمیراجع به آن کمک 

 ،های دوگانه است. واسازیراندازی تقابلصرفاً یک استراتژی فلسفی یا نقد ادبی نیست، بلکه متضمن سیاستِ ب ،واسازی

بخشند. مراتب زبانی، اجتماعی و سیاسی استمرار میکه به سلسله دانکشمیای را به چالش نهادها و مقامات عمومی

های سیاسی نیستند. معانی زبانی چه راجع به جنسیت باشند، یا سکسوالیته، سیاست یا ناسیونالیسم، عاری از دلالت

. با وجود این، معانی دهندمیی مردانگی/ زنانگی یا غربی/ شرقی، حیات اجتماعی و سیاسی غرب را شکل هابرساخته

های نهادی و ، آنها در میان چارچوبکنندمیها به صورت مجرد سوبژکتیویته و جهان اجتماعی ایجاد نزبانی و گفتمان

زندگی  اشکالو  هاگروهت و گفتمان برخی از افراد، که چگونه دلالاینکردن مراتب سیاسی جای دارند. دنبالسلسله

های واژگونگی واسازانه تقابل ،، حائز اهمیت است. دریدابخشدمییا به آنها امتیاز  کندمیاجتماعی را تقویت 

 (.226: 1712)سیدمن،  دانستمیتر نقد اجتماعی و سیاسی مراتبی را بخشی از پروژه کلانسلسله

 ی گفتن درباره عدالت دارد؟آیا واسازی حرفی برا

ترین )مهم 1در مورد پل دمان 1123زمانی مطرح شد که جنجالی در سال  ،بحث از رابطه اخلاق و سیاست با واسازی

پرداز ادبی واسازی در امریکای شمالی( پیش آمد. همکاری پل دمان با یک روزنامه طرفدار نازیسم در بلژیک در نظریه

شد و او متهم گردید که چرا به این گناهش اعتراف نکرده است. این اتهامات، دوست زمان جنگ جهانی دوم کشف 

مسئله استفاده هنجاری از واسازی را مطرح کرد و گفت  ،نزدیکش یعنی دریدا را تحت تأثیر قرار داد و بر همین اساس

رابطه بین عدالت و  ،. بنابراین«واسازی، عدالت است» :که واسازی همیشه با امور هنجاری سر وکار دارد و تأکید کرد

های سیاسی ست وضعیتتوانمیزیرا واسازی سلاح تحلیلی مؤثری بود که  ؛واسازی مورد پرسش قرار گرفت

مطالعات توسط جنبش  1121در اکتبر  ،گرایانه را موشکافی کند و تفکر حقوقی لیبرالی را به چالش بکشد. دریداواپس

                                           
1 Paul de Man (1919-1983) 
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در دانشکده حقوق کاردوزو نیویورک دعوت شد تا  واسازی و امکان عدالتوان به سمیناری با عن حقوقی نقادانه

آمیز زور یا اجبار قانون: شالوده ابهام»کل مقاله دریدا به نام  1112دهنده سخنرانی اصلی باشد. البته در سال ارائه

چاپ گردید که منبع اصلی بحث در کتابی به همراه دیگر مقالاتی که در آن سمینار مطرح شدند،  «ای( اقتدار)اسطوره

 .باشدمیدرباره واسازی و عدالت در این مقاله 

از او خواسته  ،سازی مخاطبان خود به طنز و شوخی گفت با وجودی که او یک فرد فرانسوی استبرای آماده ،دریدا

ال زبانی نیست که او در آن هر ح یعنی به زبانی که او به اندازه کافی تسلط دارد ولی به ؛شده به انگلیسی سخنرانی کند

. او کردسئوال درباره عدالت رهنمون سوی بهاش را توسعه داده باشد. این بیانات مقدماتی مانند تخته پرشی او را فلسفه

اجرا شده است؟ البته از  -که وادار شده بود با محدودیت زبانی کنار بیاید -به این فکر بود که آیا عدالت در مورد او 

نوازی در ایالات متحده داده شده بود؟ با این که به او مهمانست معترض باشد در حالیتوانمیاو چطور  ،سوی دیگر

اجرای عدالت در مورد ملت »را به سئوال  «اجرای عدالت در حق یک بیگانه»جملات طنزآلود که البته ترجیح سئوال 

حوری شد که قصد داشت مورد بررسی قرار دهد. آیا پاسخ گذاشته بود، دریدا موفق به طرح موضوع مهنوز بی «امریکا

نفسه تحقق پیدا ، فیشودمیزمانی که قانون اعمال  ،که آیا عدالتآید؟ و اینبه قانون به دست می لزوماً از عملِ  ،عدالت

صد شد که او قتر میکرد، برای حضار واضحهای بدیعانه میگونه پرسش؟ او هرچه مداومت بیشتری در اینکندمی

که او داشت قانون و امر قانونی را یعنی این ؛مربوط به قانون بیفکند «عدل»دارد سایه شک و تردید را بر خصوصیت 

 داد.های واسازانه قرار میتحت تحلیل

 ،گیری واسازی توسط دریدا متعجب نشدند؛ ولی برای متخصصین حقوق و حقوقدانانکاربهالبته حضار خیلی هم از 

بنابراین او ابتدا با این پرسش از خودش شروع  ؛نمود اما دریدا از این نکته آگاه بودبرانگیز میتی چالشچنین بیانایک

با هم به کار برده  و مفاهیمی که غالباً  هاایده، یعنی جداسازی و جابجایی دهدمیکردکه آیا با این کاری که او انجام 

؟ با آگاهی از این موضوع که او را ممکن است کندمیایی را ویران نهای سیستم قض، یعنی عدالت و قانون، پایهشوندمی

ی که آن هایراهطلب )آنارشیست( قلمداد کنند، تلاش کرد تا با ارائه سناریوی ذیل و جداسازی ومرجیک هرج عنوانبه
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که  کندمیبه ذهن متبادر سئوالی را  ،، از خودش دفاع کند. او اظهار داشت که عنوان این سمینارگیردمیسناریو را دربر

؟ آیا کندمیو تأیید  دهدمی، اجازه کندمیامکان عدالت را مهیا  ،آیا واسازی»: شودمیخود به شکل یک شبهه نمودار 

بله و  :یا گفتمانی از آثار و نتایج عدالت و شرایط امکان آن را؟ بعضی معتقدند سازدمیعدالت را ممکن  ،واسازی

آیا این  ،کهحرفی برای گفتن درباره عدالت دارند؟ و در نهایت این ،خیر. آیا طرفداران واسازی :گویندمیبعضی دیگر 

نفسه ، واسازی فیکنندمیکه بعضی افراد فکر طوری هاست؟ آیا به این دلیل نیست که همانموضوع مورد علاقه آن

، بلکه در عوض شودمیدر مورد عدالت ن ایعادلانهو منجر به هیچ گفتمان  دهدمیرا ن ایعادلانهاجازه هیچ عمل 

؟ بعضی افراد جواب مثبت کندمیشرایط امکان عدالت را ویران  ،که واسازیتهدیدی است برای قانون یا حق و این

 .Derrida, 1992: 7)) «و بعضی دیگر نه دهندمی

ی باشد در راستای تخریب ممکن است تهدید ،که واسازیاشاره تلویحی به این؛ یک چیز واضح است ،بنابراین 

 هابعضی: کندمیکه در واقع مردم را به دو دسته تقسیم  کندمیمتفاوتی ایجاد  هایالعملعکسهای سیستم قضایی، پایه

در مورد کردن که دیگران حتی با فکرکاملًا موافق ایجاد شکاف و شکست در سیستم حقوقی و قانونی هستند، در حالی

باعث  ،دهنده آن است که واسازیهمین خود نشان ،. به نظر دریداشوندمیبانی و خشمگین احتمال آن، بسیار عص

فقط از طریق  ،دهدمیطور که بعداً توضیح های بسیار جدی قد علم کند و همان«1اپوریا»شخص در برابر  شودمی

حال هایی که در عینرداشت؛ گامبهبود قوانین ببرای هایی محکم و اساسی گام توانمیآگاهی از این اپوریاهاست که 

ی مختلفی را که در نگاهی هاحوزهچنین او هم ،ند باعث به تعلیق درآمدن قانون نیز بشوند. در طول سخنرانیتوانمی

 :شودمیجا دو مورد از آنها مطرح . در اینکندمیفهرست  اند،شدهتر به وسیله اپوریاها احاطه دقیق

                                           
 1 Aporia رسد. این فلسفی به نظر غیرقابل حل میشود که در یک جستار عنوان یک پازل فلسفی و یا وضعیت بغرنجی توصیف میای است با ریشه یونانی که بهواژه

حالتی از پیچیدگی،  ،گیرند. این وضعیتتنهایی محتمل و پذیرفتنی هستند، ولی با هم در تضاد قرار میشود که هر یک بههایی حاصل میحالت اغلب در نتیجه گزاره

بست منطقی و یا پارادوکس در معنای یک کند. این تضاد غیرقابل حل، بنلقا میرسد، به ذهن ابست به نظر میکنندگی و تعارض منطقی که مثل یک پازل یا بنگیج

چه او اغلب "نقاط کور" هر معمولاً از اپوریا برای اشاره به آن ،باشد. دریداناپذیر میشده و در واسازی اجتناب شدن و نفی خودشمتن یا تئوری باعث از هم پاشیده

 (.Wortham, 2010کند )ده مینامد، استفامباحثه متافیزیکی می
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دیگران »یعنی برای  ؛که عدالت باید برای همه افراد اجرا شود یابددرمیآورد که فرد یموقعی سر برم ،اولین اپوریا

شمولی پیچیده های جهانکه قوانین حقوقی در قالب مقولههر قالب کلی مطروحه، در حالی «سمت دیگر»در « نامحدود

رغم این واقعیت که افراد در اعمال به یک صورت و روش در مورد همه و هر فردی هستند؛ علیکه قابلاند شده

 «دیگری نامحدود». به نظر دریدا و البته لویناس، هویت و نیازهای برندمیهایی کاملًا متفاوت و متمایز به سر موقعیت

به مقاومت در  ،پاشد. این مقاومت در برابر توصیفات فنومنولوژیکالچارچوب توصیفات فنومنولوژیکال را از هم می

افراد را حذف کرده تا بتواند بودن فردهطبیعتش منحصر ب واسطهبه، در جایی که شودمیضایی ترجمه برابر یک سیستم ق

یعنی ناتوانی قانون در اجرای عدالت  ،آنها را تبدیل به شهروندانی نماید که مجبورند اقتدار قانون را بپذیرند. این اپوریا

ادین است که زیرساخت ناپیدای مطالعات او در مورد سئوال درباره اساسی و بنی ،برای دریدا قدرآندر مورد همه افراد، 

 هد.دعدالت را شکل می

. این ایده باشدمی «اجبار/ خشونت»و « اقتدار قانونی»بودن ناپذیرجدایی ،کندمیدومین اپوریا که او از ابتدا به آن اشاره 

مورد بررسی و مطالعه نقادانه قرار  ،نوشته شده 1121سال که توسط والتر بنجامین در  نقد خشونتو مفهوم قبلاً در مقاله 

اقتداری که خودش را به شکل قانونی عرضه »یا به بیان بهتر:  «اقتدار قانونی»همچنین نقد بر  ،گرفته است. البته بنجامین

 چگونه؟ ما آوردطور خودکار و طبیعی به خشونت روی میکه اقتدار به شودمی، در نظر داشته است. چطور «کندمی

مثال  عنوانبهباید این واقعیت را که قانون عموماً با استفاده از زور همراه است، تفسیر کنیم؟ این ارتباط و همراهی را 

هر جایی که زور و اجبار وارد بازی  ،دید. اما به هر حال 1«قانونکردن اعمال»به وضوح در عبارت انگلیسی  توانمی

. در راستای حفظ شودمیداشت که این زور برای دفاع و حمایت از منافع پنهانی اعمال  این شک را توانمی، شوندمی

طرف منافع چه کسی است که قانون بایستی به جدیت اعمال شود؟ آیا این مسئله که قانون در همه اوضاع و احوال بی

، با برخوردهای خشن دهندیمقانون را مورد شبهه قرار بودن طرفهایی که بیاست، واقعیت دارد؟ پس چطور آن

 ؟شوندمیمواجه 

                                           
1 to enforce the law 
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دربرگیرنده تحلیل معانی دقیق  ،. اولین روشکندمیاپوریاها در سیستم، دریدا از دو روش استفاده دادن نشان منظوربه

ه ک شودمیجا واضح اش در مثال بالاست. در این؛ نمونهاندشدهفرض گرفته عباراتی است که به کار برده شده و یا پیش

اعمال قوانین حقوقی بر همه )بخوانید: »با  «اجرای عدالت برای همه )بخوانید: برای هر فرد یکتا( به صورت خاص»

عدالت و قانون به وضوح یک چیز نیستند.  Ibid.: 9).)یکی نیستند  «ای از افراد( با استانداردی یکسانمجموعه عنوانبه

عدم »گردد. حالا ما چطور این های کلی اطلاق میبه مقوله «قانون» کهدر حالی ؛شودمیبه فردیت مربوط  «عدالت»

 این دو نگرش مخالف را با هم آشتی داد؟ توانمیوفصل کنیم؟ چطور را حل «همگونی

تشکیل سیستم قضایی را در گذر زمان مورد بررسی قرار  ،؛ این روشکندمیدر تحلیل تاریخی نمود پیدا  ،دومین روش

برخلاف ظاهر امر، اعلان و  ،. در واقعگیردمیجنبه خشونت مورد توجه و بررسی کافی قرار  ،تحلیل. در این دهدمی

ها ها هنوز در نهادهای قانونی و اعلامیهو درگیری هاجنگخنثی نیست؛ خشونت آن  ،ترویج قانون یک واقعیت

های ملت مدرن است که پایه -دولت ریگیشکلطور عمده مدنظر دارد، ایجاد و چه که دریدا بهانداز است. آنطنین

خود را از طریق اعمال قوانین با کمک نیروی پلیس و در صورت لزوم با کمک ارتشی آماده به خدمت، مستحکم 

. او دهدمیبه او امکان بررسی و ارائه مفهوم عدالت را حداقل به صورت غیرمستقیم یا غیرشفاف  ،. این دو روشکندمی

، ولی کاری به جز مورد دهدمیمسئله عدالت را مخاطب خود قرار ن رسدمیکه به نظر سازی در حالیوا»: داردمیاظهار 

دادن زیرا امکان مورد خطاب قرار ؛عدالت انجام نداده است، حداقل به صورت غیرمستقیم و غیرشفافدادن خطاب قرار

این »که  :درباره عدالت صحبت کند، مثلًا بگویدطور مستقیم به تواندمیطور مستقیم وجود ندارد.... شخص نعدالت به

که بلافاصله به خود عدالت، اگر نگوییم به قانون، خیانت ، بدون این«من عادل هستم» :از این ترکمیا حتی « عدل است

 .(Ibid.: 10) «کند

اهر مستحکم و پایدار شد. ظهای بهبر، موجب فروریختن واسازانه پایهمعنا که از راهی میانبه این« غیر شفاف»البته  

کثرت تحت یک دادن محوری و تمایل آن به زیر مجموعه قرارا در واسازی متافیزیک حضور، کلامدانیم که دریدمی

. دهدمیروندهای قانونی نیز او همین کار را انجام بودن ؛ در ایجاد مسئله درباره مرتبطدهدمیواحد را مورد انتقاد قرار 
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اعمال قانون ». او معتقد است: دهدمیمورد بررسی قرار  «اعمال قانون»را در  «زور»او مؤلفه و عنصر اما علاوه بر آن، 

که از توسل به زور از لحظه اول و یا از طور موجهی عدالت بشود، مگر موقعی که از اعمال زور و یا اینبه تواندمین

، لوگوسدر ابتدای عدالت، فقط »که  کندمیزی اضافه آمیکنایهطور بهو  «همان کلمات و واژگان اول جلوگیری شود

در ابتدا زور و اجبار وجود »که البته ضرورتاً در تقابل و تضاد با شروعی دیگر نیست، مثلًا  «گفتار و یا زبان وجود داشت

 .(Ibid) «خواهد داشت

 ای( اقتدارآمیز )اسطورهشالوده ابهام 

این است که دادن نشان ،. هدف اوکندمیرا به هم متصل  «زور»و « ارلوگوس، گفت»تصادفی نیست که دریدا کلمات

. او اظهاراتش را با نقل قولی از تفکرات بلیز پاسکال شودمیانجام  «زور )قدرت( اجرایی»تصویب قانون با تکیه بر 

است  روریضاست، پیروی و تبعیت کنیم و  عدالتچه را که این است که آن درست»: کندمی( شروع 1442-1427)

 ,Derrida, 1992: 10 citing Pascal, Pense'es, frag. 298) «است، پیروی و تبعیت کنیم ترینقویچه را که که آن

Brunschvicq edition).  در تلاش برای تفسیر این جمله مبهم و پیچیده، دریدا معتقد است که منظور پاسکال این است

کاملًا  ،زیرا که چنین قانونی ؛درخور نام قانون عادلانه نیست ،قوی نباشد چه که درست است(، اگرکه قانون )یعنی آن

گردد. می «ترضروری»مؤثرتر و  ،تر باشد، آن قانونناکارآمد خواهد بود. هرچه قانون و البته اعمال مستمر آن قوی

بافتی که قائل به این است  ؛دادهمچنین معتقد است که این نقل قول را باید در بافت بدبینی مذهبی پاسکال قرار  ،دریدا

قابل  ،شودمینامیده  «قانون طبیعی»چه که که بشر به وسیله ارتکاب گناه اولیه منحرف شده است و به این دلیل آن

 ؛برای بهبود وضعیت نوع بشر، نیازمند قانونی وضعی هستیم که هم عادلانه باشد و هم قدرتمند ،اطمینان نیست؛ بنابراین

ی را بلد نیستند، مدارقانونهایی که نتیجه گرفت که پاسکال بلافاصله توبیخ یا مجازات آن توانمین ،توضیح البته با این

آوردن قدرت ایدئولوژیکی، که او به این نتیجه رسیده باشد که زور و اجبار برای به دستمدنظر داشته است و هم نه این

فشاری بر یک قانون وضعی و قوی مدنظر داشته است، این نگرش چه که او با پاسیاسی و یا اقتصادی لازم است. آن

 بوده که خود قانون باید دارای یک شالوده و بنیان قوی و مستحکم باشد.
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پردازد، فهرستی از ، میگیردمیجا منشأ زمانی که دریدا به پرسش از جایگاهی که اقتدار قانون )عدالت وضعی( از آن

یعنی سنت و  ؛رسدمیفقط آخرین ایده متقاعدکننده به نظر  ،که از میان آنها دهدمیائه ی متفاوتی ارهاایدهو  تفرضیا

که گوهر عدالت، اقتدار  گویندمیبعضی »: شوندمیرسومی که بستر قطعی و نهایی برای اقتدار قانون محسوب 

های رایج اشاره و سنت گذار است، گروهی دیگر معتقدند که نظر مساعد پادشاه است، گروهی دیگر به رسومقانون

که هیچ چیز به خودی  کندمیتر است: یک حقیقت ساده به ما گوشزد ؛ و البته نظر آخر به حقیقت نزدیککنندمی

. سنت و رسوم تنها بنیان برای مساوات هستند، رودمیعدالت نیست؛ هر چیزی با گذر زمان فرسوده شده و از بین  ،خود

ای( اقتدار ای، افسانهآمیز )اسطوره؛ آنها شالوده ابهامشوندمیرسند و دریافت ا ارث میفقط به این دلیل ساده که به م

 .(Derrida 1992: 12) «کندمیهستند. هرگاه کسی آن را تا سرمنشأ دنبال کند، در واقع آن را نابود 

که این اصطلاح  یابددرمیالعاتش قرار گرفته و طی مط« آمیز اقتدارشالوده ابهام»به شدت تحت تأثیر این عبارت  ،دریدا

متفکری که در نوشتاری به وضوح  ؛( ساخته شده است1333-1461تر از پاسکال، توسط مونتین )در واقع خیلی قبل

، نه به این دلیل که درست و عادلانه هستند بلکه به این علت که کنندمیموقعیت خوب خود را حفظ  ،قوانین»گفت: 

هاست و بنیان دیگری ندارند... هر کس قوانین را به دلیل ای( اقتدار آنشالوده مقدس )اسطورهآنها قوانین هستند: این 

 ,Ibid.: 12, citing Montaigne))  «آنها را اطاعت نکرده است ،گونه که بایدکه عادلانه هستند اطاعت کند، آناین

Essais III, XIII, De l'experience. Pleiade, 1203. که حتی قانون  شودمیگفته »: گویدمیدیگری  مونتین در جای

 (.Ibid« )کندمیگذاری های مشروع و معتبری دارد که بر اساس آنها، حقیقتِ عدالت خود را پایهما افسانه

« توانمندی» به نظر دریدا این توضیحات بسیار ضروری هستند. آنها مؤید این نکته هستند که هم پاسکال و هم مونتین

رسمی و جدی خود به دست  گیریشکلای از که به صورت مقدس و افسانه کنندمیاقتدار آن مرتبط  قانون را به

زور و اقتدار خود را مدیون قدرت سازمانی حکومت و دولت است. اما  ،آورد. این زبان اجرایی مورد بحث )قانون(می

نهاده شده است؟ برای این سئوال فقط یک پاسخ دقیقاً بر چه اساسی بنا  ،مجدداً پرسید که این قدرت سازمانی توانمی
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وجود دارد: قدرت سازمانی به سادگی بر پایه خودش بنیان نهاده شده است، و توسط مشروعیت سازمانی  1گوییهمان

 هابعضیممکن است به نظر  ،گوییو هیچ بنیان و پایه دیگری ندارد. این پاسخ تکرار معلوم و همان شودمیحمایت 

طوری که همان ؛کنندمیبودنش رد آن را به دلیل ضعیف ،ی باشد، ولی طرفداران و متخصصان واسازیمستدل و قو

دهنده( را که فقط بر پایه خودش بنا نهاده شده، نشان ارجاع -لوگوس )یا سیستم منطقی خودبودن آنها ضعف و شکننده

جاد اقتدار، شالوده یا بنیان، موقعیت قوانین بنا به از زمان ای»گویی چنین است: . ارزیابی دریدا از این هماندهندمی

 ؛بر پایه دیگری به جز خود آنها بنا نهاده شود، آنها خودشان خشونتی هستند بدون هیچ بستر و زمینه تواندمیتعریف، ن

گذاری، نه قانونی نهستند. آنها در لحظه بنیا« غیرقانونی»معنای به« ناعادلانه»خود، گفت که آنها به خودی توانمیالبته ن

نیافتن، یا بین بنیادگرایی و ضدبنیادگرایی فراتر یافتن و بنیانو نه غیرقانونی هستند. آنها از تخالف و تضاد بین بنیان

 . (Derrida, 1992: 14) «روندمی

یافته ارائه لی بنیانباید خودش را به شک کندمیاین تزلزل و نوسان میان قانونیت و مشروعیتی که احساس  ،از منظر دریدا

آمیز شالوده ابهام»ایده  ،که قادر نیست دقیقاً این ادعای خود را ثابت کند، موجب شد که مونتین و پاسکالدهد در حالی

که این بنیان به  کندمیای، این نکته را به ذهن متبادر را مطرح کنند. اشاره به بنیان و شالوده افسانه «ای اقتدارو افسانه

یک کردن زیرا هر تلاشی برای اثبات ؛بنیان واقعی قرار گرفته است، و این نکته که بنیانی واقعی وجود ندارد جای یک

. در واقع، حتی اگر کسی بخواهد مدعی شود که دولت مشروع مدرن بر پایه شودمیبنیان واقعی منجر به شکست 

های اند بنا شده، باز هم نخواهد توانست وجود بنیانودههای قانونی و حقوقی که در دوران قدیم و پیشامدرن رایج ببافت

واقعی را اثبات کند بلکه دوباره به همان ایده خواهد رسید که این قوانین کهن نیز بر پایه و بنیان همان فرآیند مشروعیت 

یب برساند، به خود را به تصو «قدرت اجرایی»ی توانسته آمیزموفقیتطور بهفرآیندی که  ؛اندخودبنیاد شکل گرفته

که غیرقابل تردید و پرسش  «حقیقت»رأی خود را تبدیل به تفسیر و برداشت غالب نماید، مثل یک که تفسیر بهطوری

  است.

                                           
tautological 1 
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دهنده آن است که اقتدار دولت و قوانین آن، هم بنیان دارند و هم بنیان ندارند: از آن جهت بنیان دارند نشان ،این تحلیل

دولت و حقوق مربوطه، ارجاع داد و به  گیریشکلآنها را به جریان توسعه و تکامل قبلی در  انتومیکه تا حد معینی 

زیرا در تحلیل نهایی، این اقتدار ـ و هم  ؛تحقیقات حقوقی تاریخی که مؤید این قضیه هستند، مرتبط کرد. بنیان ندارند

ه باشند ـ خود ارجاعی هستند و بنابراین بر اساس چنین قدرت مربوط به قوانین گذشته که ممکن است به آنها تکیه داشت

که قصد دارند مشروعیت این سیستم  شودمیگیر همه کسانی خشونتی که هنوز هم گریبان ؛اندشدهزور و خشونت بنا 

گفت این است که اقتدار دولتی دارای خصوصیتی  توانمیخودارجاعی را مورد سئوال قرار دهند. حداقل چیزی که 

که شامل خشونتی اصلی و یعنی هم قدرتی مشروع است و هم این»متضاد است و چنین باقی خواهد ماند: دوگانه و 

بخش قبلی چنین که خودش توسط هیچ قانون مشروعیتای است که بایستی این اقتدار را ایجاد کرده باشد، در حالیپایه

 . (Ibid.: 15) «مجوزی دریافت نکرده است

گانه، این اقتدار قانونی قابل واسازی است و البته دو دلیل برای آن وجود دارد: اول بر اساس همین خصوصیت دو

ای بر پایه تفسیرها و بازتفسیرهایی از متونی است که از تاریخ قوانین و جایی که تا اندازهکه، اقتدار دولتی از آناین

؛ و باشدمیقتدار قابل اصلاح و بازسازی این ا کندمیچگونگی ایجاد ملت و کشور در قدیم گرفته شده است، ثابت 

جایی که که، از آندرون پوسته بسته خود باقی بماند. دوم این تواندمیچه قابلیت اصلاح و بازسازی داشته باشد، نآن

ها و ها، شکافکه مشتاقِ یافتن حفره دهدمیای قرار اقتدار دولتی خود ارجاع است، خودش را در معرض نقد واسازانه

چنین است زور و شالوده نهایی اقتدار حکومتی، بدون بنیان است؛ و هم ،ها در سیستم است: این به قول معروفکتر

 .گیردمیداشتن آن اقتدار مورد استفاده قرار خشونتی که برای نگه

 یمندقانونفراسوی  «عدالت غیرممکن»ی وجوجستدر 

ناقوس مرگ خود را به صدا در خواهد  ،قانونی در همان زمانبه وضوح مشخص شده که بازساخت تبارشناسانه اقتدار 

ثبات از ساختار بیشدن حال در معرض واسازی قرار خواهد گرفت. هدف از واسازی دریدایی، رهاآورد: یعنی در آن

ی است ـ یعنی کاشت بذر این حاکمیت عدالت در مندقانونی حاکمیت عدالت فراسوی وجوجستو در  اقتدار قانونی
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ا درگیر طوری که مشخص است دریدهویدا شده بود. همان «قانون و نظم»ها و شیارهایی که در عمارت باشکوه فرهح

)قلعه اروپا، قلعه امریکا( که تمام  باشدمیی مدرن هاملت -ها در دل دولتنوازی به غریبهفعالیت برای تقدیم مهمان

 اک خود نگه دارند.تا مهاجران را در بیرون از خ کنندمیتلاش خود را 

ی که خودش را به شکل مندقانونزمانی که دریدا از خودش در مورد خاستگاه تمایل ـ بر خلاف طینت آن 

 دهدمیبگویدکه تجربه نشان  تواندمیپرسد، او فقط می «غیرممکن»ـ برای حاکمیت عدالت  دهدمینشان  «غیرعادلانه»

که چنین تمایلی غیرقابل تخریب ن تمایل او را گروگان گرفته است و اینکه ای ؛که این تمایل همیشه وجود داشته است

و غیرقابل واسازی است. این تمایل در دل فعالیت پرسشگری واسازانه قرار گرفته است، ولی از هرگونه واسازی فرار 

دبی، او غالباً از . در این گونه سبک اشودمی «غیرممکن»به دلیل خلوصی که باعث داوم و بقای آن به شکل  کندمی

 «نوازی غیرممکنمهمان»، یک «هدیه غیرممکن»طوری که او از یک درست همان ؛گویدمیسخن  «عدالت غیرممکن»

اشاره به چیزی دارد که خیلی زیادتر از حد معمول و فراتر از  «غیرممکن»که صفت زند؛ در حالیو غیره حرف می

 .شودمیمحاسبه منطقی و معقول ظاهر 

مثال،  عنوانبهی و مشروعیت مدارقانونقانون، بودن قابل واسازی -1»اغراق، اظهار کرد:  با بیانی ساده و به دور از ،دریدا

پذیر شود، در حقیقت واسازی امکان شودمینبودن عدالت نیز موجب قابل واسازی -2. سازدمیعمل واسازی را ممکن 

افتد که این حد که: واسازی در حد فاصلی اتفاق مینتیجه این -7 این دو از هم جدا نیستند؛ واسازی، عدالت است.

-Ibid.: 14) «کندمیقانون )اقتدار، مشروعیت و غیره( جدا بودن بودن عدالت را از قابل واسازیناپذیراصل، واسازیف

15). 

هایی است که زبندیتمامی ساختارها و مر»در تلاش برای بازطراحی  «غیرممکن»شده تحت نام عدالت واسازی تعریف

به تمدن  ،مثال عنوانبه. (Ibid.: 19« )معیارشناسی خود را تعیین کننداند شدهدر درون یک تاریخ و یک فرهنگ قادر 

به قیمت  ؛دهدمیمزیت و برتری  ،اشاره کرد که در آن این معیارشناسی به یک مرد سفیدپوست بزرگسال توانمیغرب 

کننده یک عامل تعیین عنوانبهیرسفیدپوستان و حیوانات. البته بر همین اساس، زبان ملی گرفتن زنان، کودکان، غنادیده



99 
 

زبان  شوندمیی اقلیت مجبور هاگروه ،ترتیببدینو  رودمی شماربهشهروندی واقعی  عنوانبهداشتن برای صلاحیت

ا در نظر بگیرید که اتحاد سیاسی ملت بر های زبانی کشور فرانسه رسیاست ،مثال عنوانبهمادری خودشان را رها کنند. 

مبنای تحمیل یک زبان واحد بر همه مناطق کشور است که البته توسط سیستم قضایی که به سادگی درست و غلط را 

، کندمیو یا طرد  بخشدمیغلبه بر این معیارشناسی بسته و محدود، که برتری  منظوربه. شودمیهمیاری  ،کندمیتعیین 

عدالتی که فراسوی  ؛گویدمیسخن  «عدالت غیرممکن»ی سیستم قضایی بر مبنای تمایل برای یک ازبینی جدّ ب دریدا از

گذاری و حقوق و همچنین قضات دعوت متخصصین در امر قانون وسیله او ازگرانه قانون باشد. بدینمنطق حساب

ی که این منطق حسابگر بر همه و هر موقعیت ، زمانشوندمیتا خودشان را نسبت به اپوریاهایی که برانگیخته  کندمی

 :دهدمینظر قرار سه نوع از چنین اپوریاهایی را مد، مسئول احساس کنند. او شودمیمنفردی اعمال 

تأمل بر آزادی و مسئولیت است. برای  ،جا. نقطه عزیمت او در اینباشدمیمربوط به قانون و تعلیق قانون  ،اولین اپوریا 

عمل کند. از طرف  ،پذیر استدل باشد، بایستی قادر باشد به صورت یک انسان آزاد که مسئولیتکه قاضی عااین

وجه به این معنا توجه باشد. با وجود این، دریدا معتقد است که این واقعیت به هیچنسبت به قوانین بی تواندمیدیگر، او ن

را فقط و صرفاً بر اساس اعمال هنجارهای نیست که یک قاضی مثل یک روبات یا دستگاه خودکار، قضاوت خود 

های فردی و انگاری نخواهد توانست در قبال تفاوتمعمول و مرسوم در یک مورد خاص اعلام کند؛ زیرا که این ساده

قضاوتی  ؛باشدمی «قضاوت جدید»تثبیت یک  ،چیزی که باید انجام شود ،تکینگی افراد، عدالت را اجرا کند. بنابراین

فرد تعامل کند. این به آن معناست هبازتفسیر کند و بتواند به درستی با موارد خاص و افراد منفرد و منحصر ب راکه قوانین 

هم باید قانون را حفظ کند و هم قانون را تخریب » قاعده؛محور باشد و هم بیمند و قانونکه: تصمیم باید هم قاعده

راستایی جدید و آزاد با اصول قانونی، تا بتواند آن را در توافق و همنماید یا برای مدت زمانی کافی آن را تعلیق کند 

 .(Ibid.: 24) «دوباره خلق نماید

گریز و باشد و هم قانون مدارقانونتا همزمان، هم قانونی و  کندمیمسئولیت اصیل در برابر عدالت، یک قاضی را وادار 

د تا بتواند آن را بازآفرینی نماید. این یک تکلیف ساده نیست، معنی که قانون را به تعلیق درآورغیرقانونی؛ به این
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فرض، نیاز به بصیرت و پیش عنوانبهکاری ساده نیست. این کار  ،طوری که استفاده صادقانه از آزادی فردیهمان

به این صورت قاضی که  ،دانشی آگاهانه از منشأ تاریخی هنجارها و همچنین اعتقاد به بازآفرینی آنها دارد. به علاوه

زیرا مطمئن نیست که آیا هم نسبت به قانون و هم با توجه به  ؛کندمی، خود را در حالت تعلیق احساس کندمیعمل 

مقتضیات آن شرایط خاص، عادلانه برخورد کرده است یا خیر. با وجود این، چنین تعلیقی بسیار بهتر از در نظرگرفتن 

گذرا اشاره شود طور به ،گرا ولی به صورت کاملًا کورکورانه است. لازم استو نظم مدارقانونیک فرد  عنوانبهخود 

برای  ؛شودمیکه این فرآیند برعکس اپوخه فنومنولوژیکال است که در آن، مورد خاص و منفرد به تعلیق درآورده 

 که به ذات و کلیت دست پیدا کرد. این

. قاضی یا هر فرد مسئول دیگری در «گیریتصمیمبح غیرقابل ش»: شودمیاین موضوع ما را به اپوریای دوم رهنمون 

متفاوت یکی را انتخاب کند. این تعهد به  تحالارابطه با یک موضوع خاص باید، چه بخواهد و چه نخواهد، از بین 

ی مهم و تبدیل به بخش ،مفهومی که در این میان ؛کندمی «گیریتصمیمغیرقابل »انتخاب، افراد را مجبور به مواجهه با 

صرفاً نوسان و یا تنش بین دو حق انتخاب  گیریتصمیماساسی از واژگان واسازی شده است. با وجود این، غیرقابل 

گریزانه حرف بزنیم، ای قانوناست که اگر بخواهیم به شیوه گیریتصمیمنیست. در عوض، واقعاً دربرگیرنده ضرورت 

های اش، از مقیاسآن کسی که البته به خاطر ناهمگونی و بیگانگی؛ یعنی کندمیاجرا  «دیگری»عدالت را درباره 

چرا  دهدمی. این موضوع توضیح کندمیکه همزمان برای بازآفرینی قانون تلاش در حالی رودمیحسابگرانه فراتر 

تصمیمات  به تمامی درست است؟ ،گیردمیماند: آیا تصمیمی که فرد عدم قطعیت، یا نبود قطعیت تام باقی می «شبح»

نظر بگیرید. یک فرد متعهد و مسئول  دردناکی که امروزه راجع به موضوعات مربوط به بیوژنتیک وجود دارند، در

. دهدمینفس به او عزت ،«زدگیشبح»که تحمل این  یابددرمیحتی وقتی  ؛تحت فشار این شبح قرار دارد طور مرتببه

اطمینان حضور، هرگونه قطعیت و یا هرگونه معیارشناسی فرضی را که زدگی از درون هرگونه شبح»دریدا معتقد است: 

 . (Ibid.: 24-25) «کندمی، واسازی دهدمیاطمینان  گیریتصمیمای از به ما درباره عدالت یک تصمیم، در هر واقعه
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 کندمیحساس از طرف دیگر، که البته این موضع در منطق دریدا بسیار قاطع است، خود این واقعیت که وقتی فرد ا

فراسوی قانون  «ایده عدالت»مشتاقانه درصدد کسب حقیقت یک  شودمیخالی از هرگونه اطمینان حضور است، موجب 

 «ایده عدالت»باشد، حتی اگر به نظر برسد که این ایده خودش را از واقعیت تجربی کنار کشیده است. به نظر دریدا، 

غیرقابل تخریب در معنای مثبت »بر مبنای تعامل حسابگرانه است و البته  هایناپذیر و در آن سوی فعالیتچیزی تقلیل

ی یک هدیه ولی بدون مبادله، بدون توزیع و گردش، بدون به رسمیت شناختن و قدردانی، بدون وجوجستآن و در 

: دهدمیامه . او اد(Ibid.: 24-25« )چرخش اقتصادی، بدون حسابگری و بدون قواعد، بدون دلیل و منطق عقلانی است

یک نوع دیوانگی را تشخیص دهیم، متهم کنیم و یا پیدا کنیم و یا شاید نوع دیگری از  ،یم در آنتوانمیما همچنین »

 «برای عدالت است وجوجستشیفته و مجنون این تمایل و  ؛افسانه را در آن بیابیم. واسازی شیفته این نوع عدالت است

(Ibid). 

 11بعد از حوادث  ییوگوگفتهای اخلاقی که در او در آخرین مباحثاتش راجع به ارزش شاید به همین دلیل است که

هایی که هایی وجود دارند که باید به عهده گرفته شوند و تصمیماگر مسئولیت»: گویدمیسپتامبر شکل گرفت، چنین 

ا متعلق به زمان مخاطره و ریسک و یک شان را داشته باشند، آنهی که ارزش نامتها و تصمیماباید اتخاذ شوند، مسئولیت

دانم که باید انجامشان بدهم، شناسم و میهایی که آنها را میزیرا اگر من بر اساس محدوده ؛کنش باور و ایمان هستند

بینی هستم و هیچ تصمیمی وجود تصمیم بگیرم، در آن صورت من فقط به سادگی در حال استقرار یک برنامه قابل پیش

 . (Derrida, 2003: 118« )هیچ مسئولیتی و نه هیچ واقعه یا رویدادی ندارد و نه

. بیشتر اوقات کندمیکه شخص فوریتی را در اخذ یک تصمیم احساس  شودمی، اپوریای سوم زمانی طرح ترتیببدین

تا  توانمیناست، ولی تصمیمات اخلاقی را  «غیرقابل ارائه»است. درست است که ایده عدالت  «همین الان»آن فوریت 

زمان به اظهاررسیدن عدالت به تعویق انداخت. همین موضوع در رابطه با افرادی که مسحور و مجذوب ایده عدالت 

های نظری شان را به تعویق بیندازند تا زمانی که همه نگرشند و نباید تصمیماتتوانمی؛ آنها نکندمینیز صدق اند شده

هاست، مورد بررسی و اخیراً مدنظر هستند و توجیهات یک عمل بر مبنای آنای حقوقی را که فرضیه تو یا مقولا
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که چقدر آن این دنبال توجیه عمل نباشند و یاکه به کندمیمطالعه قرار نداده باشند. اضطرار و فوریت عمل آنها را وادار 

ورد اشاره دریداست، لحظه یرکگارد که معمل ممکن است غیرعقلانی به نظر برسد. برای دریدا و البته برای کی

عبارت دیگر لحظه یک تصمیم درست و عادلانه، یک دیوانگی محض است؛ همیشه نوعی شتاب قبل ، بهگیریتصمیم

در ظلمت کردن که منجر به عمل»دلیل فوریت کنش است چه که منطقی است وجود دارد که این خود بهاز آن

اب قانون و دانش بلکه در ]شب[ بازسازی قوانین که بنا به تعریف، در پی . نه در ]شب[ غیشودمیدانشی قانونی و بیبی

 .(Derrida, 1992: 26) «آیددانش و یا تضمینی از آن نوع نمی گونههیچ

ها و دهنده سرمشقندانستن وجود قوانینی است که ممکن است ارائه «شبِ »درد و رنج واقعی در رابطه با  ،بنابراین

عدالت »فرد باید بتواند در سطح مطالبات از یک  ای باشند که در آنهاهای پیچیدهعمل در موقعیتهایی برای راهنمایی

ی هاایدهباقی بماند. درک قوانینی که هنوز وجود خارجی ندارند، به نظر دریدا دلیل نهایی است که او  «غیرممکن

 ؛دهدمین ،فهمدی تنظیمی کانت میهاایدهاو از چه که . دریدا توضیحی درباره آنکندمی)قواعد( تنظیمی کانتی را رد 

باره جا توضیحی کوتاه در ایندر این ،بنابراین .که آنها چه هستند داندمیگذارد که خود خواننده فقط بنا را بر آن می

ی هاهاید»: آنها کندمیی استعلایی را تعریف هاایدهکانت در ابتدا  نقد عقل محض. در کتاب رسدمیضروری به نظر 

یم حضور آنها را در دنیای واقعیت توانمییم و بهتر است که در مورد آنها تفکر کنیم، ولی نتوانمیهستند که ما  «تمامیت

تجربی دریابیم. با وجود این، آنها زائد یا غیر مهم برای دانش انسانی نیستند، بلکه عملکردی بنیادی و غیرملموس دارند، 

یافتن و و باعث وسعتاند شدهتنظیم  هاابژهکه برای شناخت  روندمیرای ادراک به کار یک حکم کلی ب عنوانبهیعنی 

صورت که آن ادراک را وادار به شناختن تعدادی ابژه انضمامی کنند، . البته نه به اینشوندمیوضوح بیشتر آن ادراک 

 ی بیشتری ازهاابژه تواندمیراک اگرچه ناد»بخشند. از طریق این حکم کلی بلکه به شناخت برآمده از ادراک جهت می

دهی بهتر و فراتری شناخت، تشخیص دهد، ولی در این نوع شناخت جهتحالتی که آنها را از طریق مفاهیم آنها می

چه که یک فرد . از دید دانشمندان، این بدان معناست که تحقیقات آنان به وسیله آن(Kant, 1998: 403) «وجود دارد

شان نزدیک و تدریج به نتایج تحقیقاتسو که بهیعنی به آن، شودمیبنامد، هدایت  «تمامیت ادراک»ق اف تواندمی
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 سازدمیکه افراد را قادر  گیردمیعقلانی از انتظارات شکل تنها یک افق نیمه ،. به این طریقشوندمیتر نزدیک

 .شوندمیادامه مسیر مستقیم زمان حال دریافت  عنوانبهها بینیهایی درباره آینده انجام دهند که البته آن پیشبینیپیش

 آمیزموفقیتی تنظیمی را ابتدا برای توصیف و تشریح نگرش دانشمندانی که در انتظار نتایج هاایدهکانت این 

جایی که این  ؛را در تئوری اخلاق و سیاستش نیز به کار برده هاایدهآن  ،اند، به کار برد. البته اوهایشان بودهفعالیت

رغم تمام ناملایماتی که از قبل به مردم برای استمرار و مداومت در تعهدشان نسبت به یک آرمان شریف، علی هاایده

به این نکته توجه کرد که کانت در ملاحظاتش راجع  توانمی. حال دهدمیدانند با آنها مواجه خواهند شد، انگیزه می

که  کندمی وگوگفت «ی عقلهاایده»زند بلکه در مورد ی تنظیمی حرف نمیهاایدهبه ناخودآگاه، دیگر در مورد 

. دقیقاً کنندمیدر برابر هرگونه بازنمایی تصویری و بصری مقاومت  هاایدهشان فکر کنیم، ولی این یم دربارهتوانمی

به بیان  توانمیچه که آن را نبرآن»، شودمیبرجسته  «غیرممکن»سوی بههمین تأکید است که در کشش و تمایل دریدا 

ای یک چنین هدیه ،بدانید )بشناسید( آن را از بین خواهید برد. بنابراین که شما آن راواقعی شناخت؛ به محض این

یم توانمیدر مورد آن فکر کرد. ما  توانمیشناخت یا دانست، اما  توانمیای را نغیرممکن است... یک چنین هدیه

است که مورد علاقه من بودن فکر کنیم... این نوع تفکر، این نوع استعلایی ،یم بشناسیم )بدانیم(توانیمچه که ندرباره آن

 .(Derrida, 1992: 26) «است

چه را که در ذهن که کمک کنند تا او آنبه جای این ؛کنندمیمانع ایجاد  ،ی تنظیمیهاایدهکه این  یابددرمیدریدا 

فوریت ساختاری و شتاب در عدالت است به دلیل»نویسد: ه فوریت عمل بیان کند. او میگفتن دربارهنگام سخن ،دارد

گرایانه(. اما دقیقاً به همین دلیل، ممکن است یک آمدنی داشته که دومی هیچ افقی از انتظارات ندارد )تنظیمی یا منجی

ها ، تمیز دهم. عدالت با وجود همینکندمیولید ای که همیشه حال را بازتم آن را از آیندهتوانمیباشد که من به قاطعیت 

که اتفاقاتی است که بدون تقلیل، آمدنی هستند. دقیقاً به دلیل این ،ها( باقی خواهد ماند. در واقع یکی از ابعاد)آمدنی

شته به قدرت را دارد تا مفاهیم سیاسی و قضایی که ما از گذ پذیر( است، اینعدالت دارای کیفیت خالص آمدنی )تحقق

 .(Ibid.: 27) «ایم، تغییر داده و بازسازی کندارث برده
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 بازنگری و بازطراحی مفاهیم قضایی موجود

یک  ،را تغییر داد و بازطراحی کرد؟ دریدا «رایج»قضایی  مفاهیم سیاسی و توانمیجاست که چطور اما سئوال این

مفاهیم قانونی که آنها  ؛برگان و متخصصین حقوق متذکر شدباید به خ ،که. اول اینکندمیاستراتژی دوگانه را پیشنهاد 

در بعضی موارد حتی  .همه منشأ فرضی و محتمل دارند برند،میاند به کار چیزهایی که انگار همیشه وجود داشته عنوانبه

ر نتیجه یک گفت که یک منشأ مخرب و همراه با خشونتی دارند که بر آن بستر و منشأ، تثبیت آنها غالباً د توانمی

ای را که در بستر و منشأ گذاران جنبش غیرمتمدنانهجنگ و یا پیروزی در برابر نظم حاکم بوده است. اگر قانون

که چطور نسل جدید از باروری فرضیات حقوقی و قضایی مورد وثوقشان قرار گرفته است دریابند، دیگر با دیدن این

یعنی عدالتی که بر مبنای  ؛کنندمیی فراقانونی عدالت حمایت هایدهااین فرضیات به وسیله تقاضا برای مفاهیم و 

 .شوندمیخشونت و زور قانون نباشد، متعجب و غافلگیر ن

معناست که: نشینی از مواضع اصلی، یکی نیست. بیشتر به ایناست که البته با عقب «مذاکره»استراتژی دیگر شامل 

اگر قرار است ایده  که صدای مخالف نیز شنیده شود.طوری؛ است را نبندیمدرهای بحث با خبرگان در زمینه قانون و سی

ی قانون، اخلاقیات، سیاست و اقتصاد داشته باشد، این نوع درگیری و ورود به هاحوزهتأثیری بر  «عدالت غیرممکن»

رممکن( به حوزه محاسبه )عدالت غیغیرقابلکردن ای واردبحث بسیار ضروری است. هدف و مقصود یک چنین مباحثه

محاسبه باید به محاسبه و قابلته باشد. اما ارتباط بین غیرقابلطوری که دومی امکان بازسازی داشقابل محاسبه است، به

 خیانت نشود. «عدالت غیرممکن»شکلی مورد بحث قرار گیرد که به ایده 

فراسوی قانون، بلکه  «عدالت غیرممکن»یرد نه چه که باید مورد بازبینی قرار گای نیست. آنکار ساده بحثیهرچند چنین 

در دست دارند، فقط قانونی است که قرار است ایجاد  «عدالت غیرممکن»چه که طرفداران نظام قضایی است. ولی آن

که به خاطر فوریت یک وسیله و ابزار در نظر بگیرند، در حالی عنوانبهبشود. با وجود این، آنها باید این قانون را 

  اتی که باید اتخاذ شوند، تحت فشار قرار دارند.تصمیم
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کنندگان کتابی بود که به همین نام منتشر شد، این دروسیلا کورنل که یکی از برگزارکنندگان این سمینار و تدوین

رو گذاشت. مبنای کار او سنتز دیدگاه دریدا و ها را از طریق ترکیب واسازی و تئوری حقوقی فمینیستی پیشپرسش

؛ واسازی داندمیمفروض « دیگری»ای اخلاقی را با اس در باب اخلاق بود، او بیان کرد که واسازی ضرورتاً رابطهلوین

انداز او نیز دست یابیم. واسازی به چشم شودمیدیگری بشناسیم، بلکه باعث  عنوانبهکه دیگری را  داردمیتنها ما را وانه

و هم باعث درک موقعیت و نگرش دیگری  کشدمین را به پرسش ضرورتی اخلاقی است که هم باورهای خودما

نشان دهد که واسازی، عدالت است؛ به این صورت که عدالت  ،بر مبنای مفاهیم دریدا کندمیتلاش  ،. کورنلشودمی

 عنوانبهتا یک امر استعلایی. پس واسازی  رسدمیبرای هر نظام حقوقی، پارادوکس و اپوریایی غیرقابل عبور به نظر 

که شکاف و نابسندگی بین ارزش متعالی عدالت و امر انضمامی در قانون و فرهنگ را چرا ؛ابزاری دشوار، سودمند است

 .Cornell, 1992: 68-91)) سازدمیبرملا 

المللی، قانون و عدالت پرداخت و یی با ژورنال دانشکده حقوق کاردوزو به رویدادهای سیاسی، بینوگوگفتدریدا در 

فیلسوفی که  ،بنابراین. ستا کنیم که استقلال عدالت برای دموکراسی محک دشواریامروزه احساس می»ار کرد: اظه

است، فیلسوف  شدنعلاقمند به اخلاق و یا سیاست باشد، باید به مسئله قانون بازگردد. وقتی دموکراسی در حال جهانی

. او توجه خود را به این Derrida, 1992: ix)) «دالت تدقیق کنددر قانون و ع -از این مسئله فرار کند تواندمین -باید 

امر، تعلق خود به گروهی اقلیت در کشوری تحت سیطره استعمار دانسته و این نکته مهم که استراتژی واسازی از همان 

 سودایی در جهت گسترش عدالت بوده است. 1141در دهه  گیریشکلابتدای 

داری و را در رابطه با مشکلات و مسائل حاد جهانی از قبیل حقوق بشر، الغای برده تادر این وضعیت، آنها باید توجه

فرض خود را بر دانش درباره ی دیگر عدالت اجتماعی و برابری و آزادی جلب کنند. این موضوع پیشهاحوزه

دریدا درباره مسائل حادتر تر، ویژهطور بهگذارد. در معرض خطر است، می «بازآفرینی قانون»یی که در آنها هاحوزه

موضوعات مربوط به قاچاق اعضاء بدن انسان، سقط جنین، اتانازی، مهندسی ژنتیک،  همچونحال حاضر جهان، 

 .کندمیها و حتی حقوق حیوانات فکر خانمانآزمایشات پزشکی، برخورد اجتماعی با ایدز، مسئله مواد مخدر، بی
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ها طول گذاری در مدت کوتاهی به سرعت انجام شود. مثلًا قرنداشت قانون انتظار توانمیی جدید نهاحوزهدر این 

که حقوق اولیه انسان از قبیل حق اش از بین برود و یا اینداری، آن هم به شکل خیلی خشن و غیرمتمدنانهکشید تا برده

در موضوعاتی مثل  «قوانین جدید»روال، طرفداران ایجاد ان به رسمیت شناخته شود. به همینشکنجه یا حق آزادی بیعدم

عصر »مهندسی ژنتیک، اتانازی و غیره، بایستی دوره زمانی بسیار طولانی همراه با فعالیت و مذاکره را برای شروع یک 

آن نیست که خود دریدا قرار است با تمامی این مسائل حاد معنای بهجدید به انتظار بنشینند. این  «عدالت اجتماعی

چه که با توانایی او همخوانی دارد، برخورد با موضوعاتی از قبیل حقوق . آنحل ارائه دهدشد و راهسروکار داشته با

 «واسازی قانون»های او این است که . در همان زمان، امیدواریباشدمی شدنوطنی و جهانیپناهندگان و مهاجران، جهان

 نیز به کار برده شود.ی دیگر هاحوزهناپذیر، در تحت لوای نام برتر عدالت واسازی

 گیریمقایسه و نتیجه

با در نظرگرفتن اقوال مختلف در تعریف عدالت از دیدگاه فلاسفه و حکما در اخلاق اسلامی از قرون گذشته تاکنون، 

شود، تعریف رسد آنان که عدالت را به فضیلت عقل عملی که از اعتدال آن، اعتدال جمیع قوا حاصل میبه نظر می

دادن هر چیز از جامع از عدالت بر این اساس، قراراند. تعریف صحیح و بیش از دیگران حق مطلب را ادا کرده ،اندکرده

طور که همه فضایل اخلاقی و عقلی از ها و تمنیات قوای نفس در جای خودش است؛ همانجمله امیال، خواهش

فضیلت جامع نفس است و همه فضایل  ،لتآید. عداقراردادن یا قرارگرفتن هر چیز در جای مناسب خودش پدید می

 ،الاجناس هستند. بنابراینحکمت، شجاعت، عفت، صداقت و...( نوعی از این جنس عالی یا جنس :اخلاقی دیگر )مانند

 (.26: 1712شود )اترک، معنا، شامل انواع عدالت فردی، سیاسی و اجتماعی میعدالت به این

دیدگاه دریدا که برای تحقق عدالت، واسازی قانون، بازبینی و بازطراحی آن را مطرح  ای نقادانه بامنظور انجام مقایسهبه

یک فیلسوف و متفکر اسلامی معاصر مفید باشد. مطهری  عنوانبهرسد طرح آراء شهید مطهری کند، به نظر میمی

و « احیاء فکر دینی»ن چو هاییدید و با نامهمچون کانت خود را در متن یک نهضت و جنبشی فکری و اجتماعی می

کرد. جنبش اصلاحی مورد نظر او در جهان اسلام و در ایران، جنبش و نهضتی از آن یاد می« روشنگری اسلامی»
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های استبدادی مورد حمایت استعمار های اسلامی با قدرتضداستبدادی و ضداستعماری بود که در آن گروه

 (. 161: 1712 داری و کمونیستی( درگیر بودند )احمدی،)سرمایه

آور مسلمین را دگرگون قرار است طرز تفکر انحطاط« نهضت روشنگر اسلامی»بنا بر توضیحات شهید مطهری، این 

برخی بر دیگران است، از میان بردارد و حقیقت اسلام را « سلطه»ساز کننده دین را که زمینهسازد، تفسیر تحریف

قرار است پشتوانه فکری آن « نهضت روشنگر اسلامی»این  ،عبارت دیگر بخش معرفی نماید. به«رهایی»دینی  عنوانبه

طلبانه و سازد و درصدد است تا مضمون عدالتنهضت اجتماعی باشد که بندگان را از رقیتّ بندگان آزاد می

ایی در بخش را مقدمه رهگیری یک نظریه رهاییخواهانه اسلام را بر آفتاب افکند. به دیگر سخن، مطهری شکلآزادی

توجه آن بینانه از مفاهیم اسلامی است. اما نکته قابلبخشی که در واقع تفسیری واقع کند؛ نظریه رهاییعمل قلمداد می

بخش به دین، جز از طریق است که از نظر او نهضت روشنگری اسلامی و برگرداندن معنای واقعی و رهایی

 (. 164-163د )همان: شوساختن عقل و ترفیع جایگاه آن محقق نمیبرجسته

گاه با مفاهیم و موازین عقلی در تضاد نیست و در هر گونه نقادی عقلی تعالیم اصیل اسلامی هیچ ،مطهری استاداز نظر 

ارزش و  ،کنید که به اندازه اسلام برای عقل... تحقیقاً شما هیچ دینی و هیچ کتاب آسمانی را پیدا نمی»سربلند است: 

(. اما وقتی عقل بخواهد مستقل باشد و فارغ از معتقداتِ آباء و اجداد، نظر 626: 21همان، ج ) «...اصالت قائل شده باشد

رد. منظور از داخود گام برمی« احکام صریح»اکثریت، امیال و اغراض و... به سمت حقیقت حرکت کند، بر اساسِ 

نظام ضروری علیّ و معلولی »نمونه قبول  وانعنبههمان بدیهیاتِ دستگاه ادراکی ماست که مطهری « احکام صریح عقل»

سن عدالت و احسان و قبح ظلم و عدوان»( در عقل نظری، و قبول 422: 4همان، ج « )و ترتیب وجودی موجودات « ح 

 (.141برد )همان:( در عقل عملی را از جمله احکام صریح و بدیهی عقل آدمی نام می33: 1 همان، ج)

ای برخوردار است: که از نظر مطهری این مبنای عقل در اسلام از احترام و ارزش ویژهجا آن است نکته مهم در این

مقیاس عدالت. او  ،مقیاس دین است نه دین ،نگرد. به نظر او عدالتیک معیار و مقیاس می عنوانبهاسلام به عدالت 

شود. عدالت در سلسلۀ علل بق میهای اسلام است که باید دید چه چیزی بر او منطاصل عدالت از مقیاس»نویسد: می
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عدل است بلکه آنچه عدل است، دین  ،احکام است نه در سلسلۀ معلولات آن. نه این است که آنچه دین گفت

او معتقد  ،دلیل(. و به همین214 :4، ج 1723ها، )یادداشت «بودن عدالت است برای دینگوید. این به معنی مقیاسمی

منزلۀ روح و مشخِّص به« انِّ الّه یأم ر بالعدل و الاحسان»... نینِ اسلامی است و اصل رکن اساسی تق ،اصل عدل :است

 ؛را در اسلام به وجود آورده است« قانون ملازمۀ عقل و شرع»سایر مقررات حقوق اسلامی است و همین اصل است که 

کردن د، اگر مقتضای عدل، مصوّبشویعنی از آنجا که اسلام هرگز از محور عدالت )که اصلی عقلی است( خارج نمی

 (. 147-141(. )همان: 171 :11ج همان، کند )فلان قانون باشد، شرع اسلام هم بدان حکم می

نشدن از بحث این مقاله، به همین اندازه از ارجاعات مستقیم به دیدگاه شهید منظور جلوگیری از اطاله کلام و خارجبه

صدا با شهید مطهری و بسیاری دیگر از فلاسفه و شود. همقعیات امر در این باب میای به واکرده و اشارهمطهری اکتفا 

به این نتیجه ضروری  ،ه در ادیان دیگرمتألهین اسلامی، هر مسلمان آگاه و آزاداندیشی با اندکی تفکر و تعقل و مداقّ 

ت انسان و حرکت در جهت خواهد رسید که دین مبین اسلام حاوی تمامی معارف و تعالیمی است که برای سعاد

های متفاوت تنهایی برای توجیه خوانشبه ،جاست که آیا این حقیقتلازم است. ولی نکته مهم در این« صراط مستقیم»

شوند، گذاری در مورد مسائل و معضلات جدیدی که مرتباً با پیشرفت علم و تکنولوژی در دنیا مطرح میهنگام قانون

بیش از همه مورد توجه سیستم  -همیشه و در هر حال -ا خصوصیت عدل اسلام راستین معنی که آیکافی است؟ بدین

گونه بازنگری، بازطراحی و اصلاح و یا به قول دریدا، واسازی قانون قضایی و قوانین موجود است و دیگر نیازی به هیچ

توانیم منکر این واقعیت شویم که یها و طبقات اجتماع وجود ندارد؟ آیا مگسترش عدالت برای تمام اقشار، گروه برای

ی اخلاقی عمل هایک شخص مسئول و پایبند به ارزش عنوانبهگیری در جایی که تلاش داریم گاهی هنگام تصمیم

خوریم که عملًا کند، برمییاد می« اپوریا» عنوانبههای منطقی خاصی که دریدا از آن بستها و بنکنیم، به پارادوکس

بودن آن تصمیم یا کنش نیستیم؟ آیا زمان آن فرا نرسیده است که احکام منطق قادر به توجیه عادلانهدر حیطه عقل و 

اشتر هنگام داشته باشیم که خطاب به مالک 7تأملی دوباره بر این سخن گهربار و مشهور مولای متقیان حضرت علی

تک ئولیت خطیر و بسیار سنگین بر عهده تک؟ آیا این مس«عدالت را شمشیر خود قرار بده» :زمامداری مصر فرمودند
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بخشی اسلام اصیل را در عمل و نه فقط به ادعا محقق سازند؟ اراده مسلمانان آگاه نیست که ویژگی بارز عدل و رهایی

 های تلخ جامعه و تفکر درباره آنها، بدون تردید توأم با درد و رنج فراوانی خواهد بود کهآزاد انسان برای دیدن واقعیت

اتفاق اشخاص، آگاهانه یا ناخودآگاهانه، از آن اگرچه لازمه رسیدن به تعالی نفس است، ولی متأسفانه اکثر قریب به

که، نیستند. خلاصه آن« های نامحدوددیگری»و « دیگری»گریزند و حاضر به تحمل بار سنگین مسئولیت در برابر می

پذیر و آمدنی است، صرفاً با نیروی عقل امش از نظر دریدا تحققفراسوی قانون، که برخلاف ن« عدالت غیرممکن»ایده 

فارغ از هر گونه ناخالصی و  ؛یابی نیست و نیاز به همراهی کنشی از نوع باور و ایمان و امید دارددستو منطق قابل

 اندیشی شخصی. منفعت
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 تفسیر المیزان و قرائتی دیگر از فلسفه تاریخ جهت پیشرفت اجتماع

 1ایوب امرائی

 2مریم نظربیگی

 3محمدرضا حسینی

 چکیده

از سوی  «اندیشه پیشرفت»رزوی دیرینه بشر است. به سعادت و کمال، آ هاتمدنپیشرفت اجتماع و نیل جوامع و 

 تعاریف گوناگونی داشته و مصادیق مختلفی را شامل شده است.شناسان فیلسوفان، مورخین، اقتصاددانان و جامعه

« فلسفه تاریخ»تکوین و قدرت نفوذ اندیشه پیشرفت اجتماع، نیازمند ابتنای آن بر مبانی نظری استوار و محکمی چون 

د. فیلسوفان تاریخ و نآیمی شماربهدو مؤلفه مهم فلسفه تاریخ « عوامل محرک تاریخ»و « اهیت تاریخم» است.

را ماهیت و موضوعاتی مانند )نژاد(، )عوامل جغرافیایی(، )نظریه الهی(، )قهرمانان(، )اقتصاد( را از « ماده»، شناسانجامعه

و با استفاده از  المیزاناساس تفسیر شریف  ه بر آن است تا براین نگاشت اند.ترین عوامل محرک تاریخ بر شمردهمهم

را مورد « فلسفه تاریخ»یعنی « اندیشه پیشرفت اجتماع» ترین اقسام مبانی نظریتوصیفی یکی از مهم -روش تحلیلی

مل محرک تاریخ عنوان عارا به« دین»عنوان ماهیت و را به« اختلاف»تحلیل و واکاوی قرار دهد و با ارائه دلایل مهمی، 

 معرفی نماید.

 هاکلیدواژه

 .المیزان تفسیرپیشرفت، اجتماع، فلسفه تاریخ، قرآن، 

                                           
  amraee_1360@yahoo.com   4العظمی بروجردی الّه آیت. استادیار و مدیر گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه  1

 nazarbeigi1@gmail.com    4العظمی بروجردی الّه آیت. استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه  2
  mrho_59@yahoo.com 4العظمی بروجردی الّه آیت. استادیار گروه علوم اجتماعی و رئیس دانشکده علوم انسانی دانشگاه  8
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 بیان مسأله

 و نقشی که یک جامعه متمدن هاتمدنو رویارویی « تمدن»و عوامل پیشرفت و یا سقوط آن، سخن از « جامعه»سخن از 

ای فرهنگی، سیاسی، اقتصادی و اجتماعی آن را شکل دهد، هتواند در حیات دیگر جوامع داشته و بسیاری از مناسبتمی

 سازد.ناپذیر میدر جامعه را ضرورتی اجتناب« اندیشه پیشرفت»مسائلی است که توجه به طرح  از جمله

چنان که مجموعه ، آناندتمدن خویش را بر مظاهر مادی و پیشرفت اقتصادی دانسته ،هرچند امروزه جوامع پیشرفته

، جمعی از 1722جهانیان،  ک:.)ر ندکنمی این داعیه را اثبات ،اندبه رشته تحریر در آمده بارهکه در این  هایینگاشته

نوعی بتواند مانع بازنگری که به ؛این موضوع نیازمند بازنگری دیگری است ،رسدمی(، اما به نظر 1711نویسندگان، 

ای غرب بر اساس اندیشه مبانیسوی بهام حرکت جوامع تبلیغات و جولان غرب در عرصه جوامع انسانی گردیده و زم

خود نویدی بر این بازنگری  ،کشورهای مسلماندر  «بیداری اسلامی»مبانی مادی و اقتصادی را باز ستاند. هرچند که 

 است.

که شالوده هر  چنانهای فکری، فلسفی و نظری آن است. آنمایهننیازمند تبیین ب   «اندیشه پیشرفت»توجه به  ،به هر ترتیب

 .(117-32 :تابناهای نظری آن فعل تعریف شده است )مطهری، بی ،عملکردی در تاریخ

تواند می ،استشناس شناس، فیلسوف و جامعهشناس، اسلامکه برخاسته از نگرش انسانی قرآن« المیزان»تفسیر وزین 

مقوله مهم و زیربنایی رشد و پیشرفت اجتماع یعنی بازخوانی و نگاهی نو به  برایعنوان یکی از منابع معتبر اسلامی به

 فلسفه تاریخ و ارکان اساسی آن راهگشای ما در این پژوهش باشد.

 سوالات تحقیق

 ( ماهیت تاریخ بر اساس دیدگاه علامه طباطبایی در تفسیر المیزان چیست؟1

 داند؟می چه عاملی را محرک تاریخ المیزان( علامه طباطبایی در تفسیر 2
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 وجود دارد؟ المیزانچه نسبتی بین ماهیت تاریخ و قوه محرک تاریخ از منظر تفسیر ( 7

 هدف تحقیق

)ماهیت و قوه محرک تاریخ( و  نسبت به دو رکن اصلی فلسفه تاریخ المیزاندر تفسیر  4بررسی نگرش علامه طباطبایی

 نسبت میان آنها جهت پیشرفت اجتماع.

 شناسیمفهوم

ع، توجه به اصطلاحات و کلمات پرکاربرد این مقاله و ترسیم مفهومی روشن از آنها فراروی پیش از پرداختن به موضو

 پردازیم.می هاهترین این واژمخاطب ضروری است. به این ترتیب به شرح مهم

 پیشرفت

به  چنینهم .(3131، 6 :1733 است )دهخدا،« بردن کاریپیش»و « بردنسبقت»،«کردنترقی»به معنی  ،در لغت« پیشرفت»

: 1721آمده است )انوری، « از رشدکیفی و کمی را پشت سرگذاشتنای مرحله»و « جلوسوی دادن بهحرکت»معنی 

گرد است. منظور آن است که فرد یا گروه یا جامعه جلورفتن و در مقابل در جازدن و عقبمعنای بهپیشرفت  .(2،1312

ش برود. میزان پیشرفت نیز به میزان نزدیکی به هدف بستگی دارد سوی هدف پیبه ،یا دولت، در راهی که برگزیده است

 .(63: 1723 )منتظری،

 «پیشرفت به جای توسعه»

 ،فوز ،توان به فلاحمی تعابیر بسیاری وجود دارد که در راستای مفهوم پیشرفت با آن قرابت معنایی دارند که از جمله

 دام بار معنایی متفاوت با دیگری دارند.هرک توسعه و تکامل اشاره کرد که طبعاً  رشد، ترقی،

حال آنکه مقام معظم  ؛گیردمی بیشتر مصطلح گردیده و غالبا در مجامع مورد استفاده قرار «توسعه»کلمه  میان،در این 

ابتنای  (؛1721 ای،شنوندگان آن )خامنه در افواه گویندگان و« توسعه»رهبری به دلایلی مانند: عدم وضوح مفهوم 
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های نادرست در مفهوم توسعه غربی وجود شاخص (؛1732ای، توسعه بر مبانی اقتصادی محض)خامنهاصطلاح 

 ند. کرد را توصیه «توسعه»به جای « پیشرفت»استعمال (1722 ای،)خامنه

 فلسفه تاریخ

ا به معنی رو، تاریخ اصطلاحچیزی، وقت و غایت آن است. از این به معنی تعریف وقت است. تاریخ هر ،تاریخ در لغت

علم و تحقیق در وقایع و حوادث گذشته است. فلسفه تاریخ به بررسی عوامل اساسی موثر در وقایع تاریخی و تحقیق در 

 .(216 :1723 پردازد )صلیبا،می قوانین عمومی حاکم بر رشد و توسعه جوامع انسانی و دگرگونی آن در طول زمان

( 23: 1731)ای. اچ. کار،  رفته است نون به معانی و مفاهیم مختلف به کارعبارت فلسفه تاریخ را ولتر وضع کرده و تاک

 ،از تفکر تاریخی که در آنای نحوه ،یعنی؛ تاریخ است« مطالعه علمی»یا « نقد تاریخ»مقصود وی از استعمال این لفظ 

 :1726بیدی، دره )صانعی کندمی بیشتر به ذهن خود رجوع ،مورخ به جای توجه به مطالب مکرر در کتب تاریخی

633-634). 

 توانیم در نظر بگیریم: می فلسفه تاریخ را به دو معنا

های متفاوت از سرنوشت و از ها و زمانیعنی تصوری که اقوام مختلف در مکان ؛عام کلمهمعنای بهالف( فلسفه تاریخ 

 .اندداده، داشتهمی گذر حوادثی که بر آنها رخ

که بیشتر در عصر جدید احتمالا از قرن هفدهم میلادی به بعد هایی یعنی نظریه ؛ص کلمهخامعنای بهفلسفه تاریخ  ب(

موضوعات و مسایل مهمی از قبیل تعیین  ،(. برای فلسفه تاریخ7 :1721درباره تاریخ مکتوب بیان شده است )مجتهدی، 

(، 632-636 :1726بیدی، دره غایت و معنی تاریخ )صانعی ،ارزش ،الگو برای جریان تاریخ، ماهیت تحول تاریخی

فلسفه تاریخ  ،شودمی چه در این پژوهش به آن پرداخته( وجود دارد و آن64 :1726نیروی محرکه تاریخ )مطهری، 

 خاص کلمه و مبتنی بر نظریات مربوط به ماهیت و نیروی محرکه تاریخ است.معنای به
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 پیشینه تحقیق

در ای هر جا صاحب اندیشه ،وجود و ماهیت آن است. از آغاز خلقت انسان پیشینه فلسفه تاریخ به قدمت تاریخ با همه

راجع به ابعاد و قوانین  -تفاوت نبوده بی ضمن آنکه نسبت به مسائل جامعه و تاریخ آن -حوزه اجتماع وجود داشته 

که بشر در های تاریخی را قبل از آنداشته است. هر چند که اندیشه حرکتهایی حاکم بر آن دو نیز کنکاش

 .(11: رعدسوره یش برآید، خداوند متعال در کتاب آسمانی خود متذکر شده است )وجوجست

خلدون معلول ، حوادث تاریخی را از نگاه ابن«خلدون و فلسفه تاریخ و اجتماعابن»( در پژوهش 1722) محمدعلی شیخ

 لمعتقد است، عل ،خلدونچنین ابنداند. هممی لیهای اجتماعی دانسته و جوامع بشری را مشمول نظام علی و معلوپدیده

 گیرد.می اجتماعی از ذات جامعه نشأت گرفته و از این نظر در تحلیل و تبیین حوادث تاریخی از اصل علیت مدد

فلسفه تاریخ از منظر علامه طباطبایی با »( و 1717) «محرک تاریخ از دیدگاه علامه طباطبایی»یحیی عبدالهی در مقالات

گونه به ها سعی در استخدام یکدیگر دارند و ایننویسد؛ انسانمی 4( از نگاه علامه1717) «تفسیر المیزانوریت مح

دنبال طلبی شخصی را بهچون منفعت ،دهند. ویژگی استخداممی خورند و جامعه ابتدایی را تشکیلمی یکدیگر پیوند

 نبوت معرفی شده است.  ،ی رفع این اختلافومرج شده و تنها عامل بیرونموجب اختلاف و هرج ،دارد

نظام اجتماعی بر اساس شناسی و معرفتشناسی مبانی هستی»با عنوان ای ( در مقاله1716) زاده و همکارانکاظم قاضی

جامعه به موازات تکامل فرد، رشد و تکامل یافته و از ، 4که از نگاه علامه اندبه این نتیجه رسیده ،«المیزانتفسیر 

مندی و وجود بودن، غایتمراتبیتوان به اصل توحید و سلسلهمی کریمقرآننظام اجتماعی شناسی ترین مبانی هستیمهم

 روابط متقابل در جهان هستی و تبعیت تشریع از تکوین اشاره نمود. 

رات خاص خود در با ارائه نظ المیزاندر تفسیر شریف  4گونه که در ادامه بیان شده است، علامه طباطباییاما همان

پردازد. تفاوت اصلی این نگاشته با سایر کارهای مشابه و مطالعات پیشین، می قرائتی نو و متفاوت به بررسی فلسفه تاریخ
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 المیزاندو برگرفته از نص تفسیر شریف سنجی میان آنتحلیلی جدید و متفاوت از ماهیت و قوه محرک تاریخ و نسبت

صورت گرفته، پژوهشگران به این موضوعات ورود چندانی  بارههای در اینیر نگاشتهباشد و با تتبعی که در سامی

 .اندرا مورد توجه قرار داده 4نداشته بلکه بیشتر صرف مبانی فلسفی و یا اجتماعی علامه طباطبایی

 مبانی نظری تحقیق

مایه هر اندیشه و رویکردی ایه و بنعنوان پبه توانمیو قضایای علمی است که  تمجموع نظریا ،مقصود از مبانی نظری

: 1711 )رشاد،« ورزیمبانی اسلامی پیشرفت»تا در این راستا  اندبر این اساس بسیاری از اندیشمندان کوشیده قرار داد.

« شناختیجهان -شناختیهستی»مبانی مانند: هایی را در قالب مجموعه« مبانی نظام و الگوی پیشرفت»( و یا 166 -1

 –شناختی فرهنگ» ،«شناختیروش -شناختیمعرفت» ،(1141- 1: 1711 ،)ابطحی« شناختیاجتماع –ناختی شانسان»

( و یا 114 -1 :1711 ،)ابطحی« شناسیانسان» و «شناسیجهان» ،«خداشناسی»(. و یا 66-1: 1711 )رشاد، ،«شناختیاخلاق

 ( ترسیم نمایند.123-113 :1724 )اخترشهر، «خداشناسی»و « شناسیانسان»، «شناسیهستی»

اجتماعی و  ،به شرح تفسیری فلسفی المیزانمعاصر هر چند در تفسیر شناس فیلسوف و جامعه ،مفسر 4علامه طباطبایی

اجتماعی  -توان مجموعه آرای فلسفیمی لای سطور این تفسیراخلاقی آیات قرآن پرداخته است اما با تفحص در لابه

توان سه مبنای مهم نظری می عمدهطور بهد که از بررسی آنها کررفت جوامع استخراج اندیشه پیش بارهعلامه را در 

را برای اندیشه پیشرفت در نظر گرفت و اشارات علامه را درباره موضوع شناسی شناسی و جامعه، انسانشناسیهستی

 د.کرکریم دریافت از قرآن ، ذیل تفسیر آیات مهمیشناسیهای هستیعنوان یکی از زیرمجموعه، به«فلسفه تاریخ»

 ماهیت تاریخ بارههای رایج در دیدگاه

فلسفه »عنوان دو رکن مهم به -گونه که در سابق نیز ذکر آن گذشتهمان -« نیروی محرک تاریخ»و  «ماهیت تاریخ»

عدم »یا « یتعین»بایست می «ماهیت تاریخ»آیند. بدیهی است که پیش از پرداختن به موضوع مهم شمار میبه« تاریخ
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توان برای معنی که آیا تاریخ دارای وجودی حقیقی و عینی است و یا نمیآن را مورد واکاوی قرار داد. به این« عینیت

 آن وجودی قائل شد؟

 عینیت و نوع حرکت در تاریخ 

ر تطور و تحول سازند به نام تاریخ که دمی رفته پیکر موجودی راروی هم [معواج]در دیدگاه فیلسوفان تاریخ، همه 

موجودی حقیقی، زنده و متحرک است  «تاریخ» ،بر اساس این دیدگاه. (132 :1742مستمر و دائم است )مصباح یزدی، 

( بر 1733،3که جسم و روح و اراده و خواست و عزم و حرکت و محرک و مبدأ و مقصد و قانون و نظام دارد )سروش، 

 شدنقائل ،در یک اصل مشترک هستند و آن ،رکت تاریخ وجود داردهایی که پیرامون حاین اساس، بیشتر دیدگاه

 وجود و عینیت خارجی و حقیقی برای تاریخ است.

توان به چهار نظریه مهم درباره می ،نمیاچنان که در این نظر وجود ندارد آنباره نوع حرکت تاریخ، وحدتاما در

 حرکت تاریخ اشاره نمود:

جامعه  ،تکامل در حرکت است و هرچه زمان بگذردسوی بهتاریخ همواره  ،نظریه بر اساس این نظریه تکاملی: -1

 .(147 :1731شود )ای.اچ.کار، می ترانسانی به کمال و سعادت خود نزدیک

 جوامع از ،گذردمی نظریه انحطاط: طرفداران این نظریه معتقدند که تاریخ دارای سیر قهقرایی است و هرچه زمان -2

 .(131همان: شوند )می دورترسعادت و کمال 

یعنی  ،و معتقد است که تحولات تاریخی حالت دوری دارند داندمی تاریخ را قابل تکرار ،نظریه دورانی: این نظریه -7

رود و جوامع می و از بین رسدمیگذراند به پیری و فرتوتی می شود، دوران رشد و نمو رامی متولدای تمدن یا جامعه

 (1731 همان:) کنندمی و همین سرنوشت را تکرار آیندیم دیگر به وجود

 .(213-217 :1733کوب، )زرین اندتصادف و اتفاق: برخی تاریخ را به کلی قلمرو تصادف و اتفاق خوانده -6
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معنی که تاریخ را به این ،از زاویه وحدت و کثرت ؛توان از چند زاویه نگریستمی ،در پاسخ به پرسش ماهیت تاریخ

 دانند )مطهری،می نظران تاریخ را یک ماشین چندموتورهکه برخی از صاحبچنانآن ،اهیتی یا چندطبیعتی بدانیممتک

 .(34 آن است )همان،بودن از نوع مادی یا معنوی ،معیار دیگر در تعیین ماهیت تاریخ. (34: تابی

پاسخی  ،توان درباره این پرسشمی حتی درباره ماهیت تاریخ هم تعابیر مختلف و هم نظرات گوناگون وجود دارد.

ما از مشیت عقل لایزال سر در » چنان که برکهارت، با برداشتی توأم با بدگمانی خاطر نشان ساخت کهسلبی داد. آن

 .(23: 1731 )ای.اچ.کار، «آوریمنمی

در . (22: )همان ن نیستبرخی دیگر برای تاریخ، مفهومی بدیهی و ضمنی قائلند که نیازمند پرسش از ماهیت درباره آ

دهند. پرسشی می خورند که این پرسش را با تعبیر دیگری طرح و به آن پاسخمی این بین افرادی مانند منتسکیو به چشم

یعنی قانونی  ؛گویدمی وقتی از طبیعت موجودات سخن .(27 :1761 عالم کدامند؟ )منتسکیو،« قوانین طبیعی» مانند: اولین

عنوان قوانینی که قبل از را به«قوانین طبیعی»موجودات سر و کار دارد به همین دلیل است که او « یتماه»که مستقیما با 

نخستین قانونی که  ؛داندمی را نخستین قانون طبیعت «صلح» (. او23همان: برمی شمرد) ،تمام قوانین وجود داشته است

« ترس»شاید بتوان ماهیت تاریخ از دیدگاه منتسکیو را  ،یر( با این تعب22همان: است )« ترس»بشر یعنی « طبیعت»مبتنی بر 

 نامید.

از شهرت بیشتری برخوردار شده و طرفداران فراوانی نیز  شاید آن دیدگاهی که در دوره معاصر، ،هادر بین این دیدگاه

یعنی « تاریخی ماتریالیسم» است.« ماتریالیسم تاریخی»مبتنی بر« کارل مارکس»دیدگاه  ،به خود اختصاص داده است

 ،ها و نمودها و تجلیات تاریخی هر جامعهبه این معنی که اساس همه حرکات و جنبش اینکه تاریخ ماهیتی مادی دارد.

 طبقه ثروتمند ؛چیزی جز ستیز میان دو طبقه نیست ،سراسر تاریخ ،سازمان اقتصادی آن جامعه است. در دیدگاه مارکس

 .(22 :1721برده، زارع، کارگر( )دادبه، ) دار( و طبقه بینوا)مالک، سرمایه



121 
 

حرکات دیالکتیکی  ،به این معنی که حرکات تکاملی تاریخ برای تاریخ است. «وجود دیالکتیکی» این دیدگاه مبتنی بر

 .(33 :تابی ،ی دیالکتیکی توأم با همبستگی خاص آن تضادهاست )مطهرییعنی معلول یک سلسله تضادها ؛است

تاریخ و عوامل محرک آن ارتباط برقرار کند و  «ماهیت»تنها دیدگاهی است که توانسته است بین  ،«ماتریالیسم تاریخی»

به نحوی که  ؛رفته قرار گرفته استی به ظاهر پیشهاتمدنشاید این ارتباط و توجیه ظاهری است که امروزه بنای 

 .کنندمی ملاک پیشرفت را ملاکی مادی و اقتصادی توجیه

دنبال دیدگاهی بود که اولاً تبیین روشن و واقعی از ماهیت تاریخ بایست بهمی ،ا درباره ماهیت تاریخهبا شرح دیدگاه

 ارائه دهد و ثانیاً بتواند میان این ماهیت و عامل یا عوامل محرک تاریخ ارتباطی منطقی برقرار نماید.

 ماهیت تاریخ در تفسیر المیزان

توان وجودی حقیقی و عینی برای می ن تفسیری علامه طباطبایی، ضمن آنکهابتدا نکته قابل ذکر آن است که در بیا

(، و طرح مباحثی 12 :6 ج ؛163 :2ج  :1613)طباطبایی،  چنان که سیر تکاملی اجتماعاتآن کرد؛تاریخ را دریافت 

 مهم ذیل گردد:تواند مشرف به دو دیدگاه می خود ،از سوی ایشان .(177 :2 ج همان:) چون معیار تکامل و پیشرفت

 اعتقاد به سیر تکاملی جامعه و تاریخ -ب ؛ به وجود عینی و حقیقی برای جامعه و تاریخ شدنقائل -الف

 المیزانشده تاریخ در تفسیر ماهیت معرفی «اختلاف»

خود بخشی کتاب هدایتی است که به فراخور بعد هدایت ؛و یا طبیعت نیستشناسی کتاب تاریخ و یا جامعه ،کریمقرآن

 کریماز آیات قرآنای با مطالعه مجموعه بسیاری از موضوعات را طرح و بشر را به اندیشه پیرامون آن فرا خوانده است.

که چنانآنکرد؛ باره تاریخ و موضوعات پیرامون آن دریافت های این کتاب شریف را درگاهترین دیدتوان زیربناییمی

نزول این کتاب آسمانی تاکنون به تالیف کتبی پیرامون این موضوع همت  پژوهشگران و مفسران فراوانی از ابتدای

 .اندگمارده
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بایست نقطه آغاز آن و وقایع و حوادثی که در ابتدای تاریخ به وقوع پیوسته است را می ،یابی به ماهیت تاریخبرای دست

های تاریخی ی بر تقسیماتی که درباره دورهپردازان پیرامون تاریخ، نظرات خود را مبتنچنان که نظریه. آنکرددریافت 

نظر از صرف اند.: ویل دورانت، تاریخ تمدن، مطهری، فلسفه تاریخ( ارائه داده)ر.کزندگی انسان انجام شده است 

عهد فلسفه  -7عهد مذهب  -2عهد اساطیر  -1 ادوار:به تقسیم تاریخ بشر به  توانمیها تقسیمات موجود که از جمله آن

که دین توحید زان این تقسیمات را به دلایل این( اشاره نمود. که علامه در المی627: 1 ج :1613 علم )طباطبایی، عهد -6

این است که  ،داندصحیح می کریمقرآنتر است و در سیر تاریخی انسان آن تقسیمی را که از تمامی ادیان دیگر قدیمی

( 626 :1 ج :اند )همانها یک جور بودهکه در آن دوره همه امت رنگی بشر بودهاولین دوره بشر دوران سادگی و بی

عنوان عنصر اصلی با آفرینش انسان به توانمینقطه آغاز تاریخ را  ،کریمقرآن، بر اساس آیات دهدمیمورد انتقاد قرار 

باره وجود در این بایست به آیاتی که( و برای دریافت ماهیت تاریخ می111-112 :1723حکیم،  :)ر.کتاریخ رقم زد 

( 161 و 112 :6 ،2 ج ،1613 )طباطبایی، عنوان اولین انسان در زمینبه 7. داستان آفرینش حضرت آدمکردرجوع  ،دارد

 های بقره، طه، اعراف آمده است.در سوره

داستان  بارهکریم در و دیگر آیات قرآنمذکور با بررسی این آیات و با توجه به بیانات تفسیری علامه ذیل آیات 

 د:شومی دیدهمهم ات دو دسته آی ،های اولیهو زندگی انسان 7آفرینش حضرت آدم

 د:نآیاتی که اشاره به کیفیت هبوط انسان در زمین و حال او پس از این هبوط دارالف( 

واْ بعَْ » ا کانَاَ فیِهِ وَ ق لنْاَ اهْبطِ  یطَان  عَنهْا فأََخْرَجَه مَا ممَِّ مَا الشَّ َّه  کم  فأََزَل وٌّ وَ لکَم   ض  سْتقَرٌَّ وَ مَتاَعٌ إِلیَ  لبِعَْض  عَد   «حِین فیِ الِْرَْضِ م 

کم  » است: آمدهباکمی تفاوت این آیه در سوره اعراف نیز  (74 )بقره: واْ بعَضْ  وٌّ وَ لکَم   قاَلَ اهْبطِ  فیِ الِْرَْضِ  لبِعَْض  عَد 

سْتقَرٌَّ وَ مَتاَعٌ إِلیَ    .(26راف: )اع« حِین م 

ریزی معرفی شود که دنیا را دار فساد و خونمی که از قول ملائکه ذکرای چنین آیهرو در این آیات و همنکته مهم پیش

عَل  فیِهَا مَن یفسِْد  فیِهَا وَ ی وَ إِذْ قاَلَ رَبُّک للِمَْلئَکةِ إِنیّ : »کنندمی ْْ ن  جَاعلٌِ فیِ الِْرَْضِ خَلیِفةًَ قاَل واْ أَ تجَ ْْ مَاءَ وَ نحَ سْفِک الدِّ
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س  لکَ قاَلَ إِنیّ  دلایل مهمی مبتنی بر  ،همه این آیاتاین است که  .(71)بقره: « أَعْلمَ  مَا لَا تعَلْمَ ونَ  ن سَبِّح  بحِمْدِک وَ ن قدَِّ

ید مرکب از خاطر اینکه مادى است، باهموجود زمینی ب» است:« اختلاف»وجود یک واقعیت درباره ماهیت تاریخ یعنی 

، مرکباتش شودمیچون زمین دار تزاحم و محدودالجهات است و مزاحمات در آن بسیار ؛ قوایی غضبی و شهوى باشد

صورت هلاجرم زندگی در آن جز ب .شودمیهایش و اصلاحاتش در مظنه فساد و بطلان واقع در معرض انحلال و انتظام

جمعی و معلوم است که رسد، جز با زندگی دستهحد کمال نمیهر آن بو بقاء د شودمیزندگی نوعی و اجتماعی فراهم ن

 .(113 :1 ج :1613)طباطبایی،  «شودمی ریزى منجرفساد و خونه خره باین نحوه زندگی بالا

 های اولیه دارد:سادگی و وحدت زندگی انسان ،آیاتی که اشاره به بساطتب( 

نذِرِینَ وَ أَنزَلَ مَعَه م  : »سوره بقره است 217ترین این آیات، آیه محوری رِینَ وَ م  بشَِّ ةً وَاحِدَةً فبَعََثَ الّه  النَّبیِنَ م  کانََ النَّاس  أ مَّ

ْ  لیِحْکمَ بیَنْ  الکْتاَبَ باِلحَْقّ  َّذِینَ أ وت وه  منِ بعَدِْ مَا جَاءَت مْ النَّاسِ فیِمَا اخْتلَفَ واْ فیِهِ وَ مَا اخْتلَفََ فیِهِ إِلاَّ ال ه م  البْیَناَت  بغَیْا بیَنهَ 

َّذِینَ ءَامَن واْ لمَِا اخْتلَفَ واْ فیِهِ منَِ الحَْقّ  سْتقَیِم   بإِِذنْهِِ وَ الّه  یهْدِى مَن یشَاء  إِلیَ  فهََدَى الّه  ال  مُّ
 .(217بقره: « )صِرَاط 

 بر آغاز تاریخ با اختلاف باشد.تواند دلیل مهمی می خود ،وجود وحدت اولیه و وقوع اختلاف پس از آن

این است که اولین  ،داندصحیح می کریمقرآنآن تقسیمی را که  ،در سیر تاریخی انسان» گوید:می بارهعلامه در این 

 :1 ج :1613)طباطبایی،  اندجور بودهها یکهمه امت ،رنگی بشر بوده که در آن دورهدوران سادگی و بی ،دوره بشر

یک  ،در اولین اجتماعی که تشکیل داد» گوید:می شود که علامهمی ترماهیت تاریخ روشن ،یان تفسیری( و با این ب626

 ،2 :)همان «دادن منافع به خود با یکدیگر اختلاف کنندگاه همان فطرتش وادارش کرد تا براى اختصاصامت بود، آن

111). 

 های ماهیت تاریخ از دیدگاه علامه ویژگی

 ضمنی و ذیل تفسیر آیات عبارتند از: طور بهها این ویژگی
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 قهریت و ضرورت وجود اختلاف

وَ » موضوعی است که علامه به کرات به آن پرداخته است. ایشان ذیل آیه: ،هاقهریت وجود اختلاف در زندگی انسان

ة ن ق وَّ ا اسْتطََعتْ م مِّ ْ لهَ م مَّ وا دُّ
مساله جنگ و جدال و : »گویدمیختلاف ( در ناگزیری زندگی انسان از ا41 :)انفال «أَعِ

گریزی از آن نبوده و  ،امری است که در مجتمعات بشری ،شودمی زای خسارتهاجنگاختلافاتی که منجر به 

انسان در خلقتش به قوایی که جز در مواقع دفاع به کار نمی رود از  ،قهری نبود ،آید و اگر این امرناخواه پیش میخواه

بینیم انسان به چنین قوایی در بدن و در فکرش مجهز می کهمجهز نمی شد. پس این ،و نیروی فکریقبیل غضب و شدت 

؛ 121-111 :1 ج ؛113 :1 ج :1613)طباطبایی،  «امری است اجتناب ناپذیر ،خود دلیل بر این است که وقوع جنگ ،است

 .(216 :2ج 

امری  ،که توجه فرمودید طورهماناین اختلاف » وید:گمی در رابطه با ضرورت وقوع اختلاف در زندگی بشر ،علامه

باعث اختلاف در افعال گردد  ،بشری حتمی است.... اختلاف در اهداف [امعوج]است ضروری و وقوعش در بین افراد 

 .(112 :2 ج :)همان «شودمی و آن نیز باعث اختلال نظم اجتماعی

از نظر خلقت و منطقه زندگی و  ،ها به حکمافراد انسان» ید:گومی هاضرورت وجود اختلاف در انسان بارهعلامه در 

 .(همان) «مختلفند ،عادات و اخلاقی که مولود خلقت و منطقه زندگی است

 «مواد خلقت»بنای ماهیت تاریخ بر 

 مواد خلقت اختلاف در وجود این اختلاف در زندگی بشر ضروری است و آن را مبتنی بر« علامه طباطبایی»دیدگاه  از

بشری حتمی  [امعوج]امری است ضروری و وقوعش در بین افراد  ،که توجه فرمودید طورهماناین اختلاف »داند: می

هرچند که همگی بر حسب صورت انسانند و وحدت در  ؛مختلف است ،چون خلقت به خاطر اختلاف مواد ؛است

م اقتضایی دارد و آن اختلاف در شود.ولیکن اختلاف در مواد همی صورت تا حدی باعث وحدت افکار و افعال

اختلاف در  ها در عین اینکه به وجهی متحدند، به وجهی هم مختلفند واحساسات و ادراکات و احوال است. پس انسان
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اختلاف در اهداف باعث اختلاف در  و ها هم مختلف شودو آرزو ]اهداف[شود که می احساسات و ادراکات باعث

 همان(.« )افعال گردد..

را ای می بایست مقوله ،سازد و آن عبارت است از اینکهمی سخن ما را به ویژگی دیگری از ماهیت تاریخ رهنموناین 

 باشد. «مواد خلقت»عنوان ماهیت و طبیعت تاریخ در نظر بگیریم که مبتنی بر به

 تعیین انواع اختلاف

 برشمرد:را توان دو نوع اختلاف می کلیطور بهنظر به ضرورت وجود اختلاف در حیات بشر و بنای آن بر مواد خلقت 

 اختلاف درونی -الف

(. بشر 126 :2 ج :1613مربوط به نوعی استعداد و نیروی فطرت و قوای درونی از قبیل شهوت و عقل است )طباطبایی، 

 .(171 :2 ج :سوی اختلاف در حرکت است )همانهب ،به حسب فطرتش

 اختلاف بیرونی -ب

و به این دلیل اختلاف  انداستعدادهای بشری و اینکه برخی قوی و نیرومند و برخی ضعیف بودهمربوط به اختلاف در 

 .(126 :2 ج :ایجاد شده است )همان

)پی یتر،  داندمی ن را مربوط به قوای درونی هر موجودیآبرخلاف بر آن تضاد خلاقی که مارکس  ،این اختلاف

درونی نیست بلکه نوعی اختلاف است که از طرفی مربوط به نوعی  فقط مربوط به قوای ،( از نظر علامه21 :1732

 ،( و از طرفی دیگر123 :2 ج :1613 استعداد و نیروی فطرت و قوای درونی از قبیل شهوت و عقل است )طباطبایی،

اختلاف  ،و به این دلیل اندمربوط به اختلاف در استعدادهای بشری و اینکه برخی قوی و نیرومند و برخی ضعیف بوده

بیرونی در بین  ،نوعی درونی در نوع انسان و از سویی دیگراین اختلاف به ،بنابراین .(126 :2ج  :ایجاد شده است )همان

 .(171 :هاست که اختلاف نوع دوم دارای غلبه بیشتری در ماهیت تاریخ است )همانانسان
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 تبیین فلسفه اختلاف

ی بشری از ابتدای تاریخ هاملتو نزاع میان اقوام و  ستیزۀ شعلدائمی و برافروختگی « تزاحم»و « تنازع»، «اختلاف»

. اما با این کرد( که شاید بتوان به شیوه استقراء بداهت آن را اثبات 243-242 :1733کوب، )زرین تاکنون واقعیتی است

چند درباره فلسفه این  هر؛ گفتن از فلسفه وجود چنین عاملی در حیات بشر دارای جایگاه ویژه خود استسخن ،وجود

چنان که برخی منشأ اختلاف در امور بدیهی را عواملی چون عوامل ها و تعابیر گوناگونی وجود دارد آندیدگاه ،عامل

( و یا آن را 723-721 :13 ج :1722)جوادی آملی،  اندروحی، امور عملی و شرایط خاص محیطی برشمرده روانی و

وجود چنین اختلافی را مبتنی بر وجود  ،اما علامه .(173 :1723)حکیم،  انددانسته «هوس»منحصر در یک عامل به نام 

غریزه انتفاع  (،111 :1 ج؛ 126 :2 ج :1613 های فطری و درونی انسان از قبیل غریزه استخدام )طباطبایی،برخی ویژگی

 .داندمی و احتیاج )همان( (، حب و بغض111 :1ج : )همان

 ل دست یافت:ذیتوان به نتایج مهمی به شرح می ،ماهیت تاریخ در المیزان سخن گفتیم از مجموع آنچه درباره

 است.« اختلاف»نه ماده و نه معنا است بلکه یک پدیده واقعی در جهان خلقت به نام  ،. ماهیت تاریخ1

 . ماهیت تاریخ مبتنی بر ویژگی فطری خلقت اعم از انسان و طبیعت است.2

 قوای محرکه تاریخ

« چیستی محرک تاریخ»برنده و نیروی محرک در تاریخ است. موضوع عامل پیش ،از مباحث مهم در فلسفه تاریخ یکی

گونه پردازد که چه عامل یا عواملی و با چه کیفیت و فرایندی در حرکت تاریخ تأثیرگذار است؟ همانبه این سوال می

عنوان یک موجود عینی و زنده هستند. به حرکت تاریخ به غالب فیلسوفان تاریخ معتقد ،که در سابق نیز اشاره کردیم

دار و دارای علتی غایی معنا که حرکت تاریخ حرکتی هدفنامند به اینمی« غایی»که این حرکت را حرکتی ضمن آن
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هر چند ممکن است در نوع حرکت و یا  ؛(261 :1723اختیار نیست )حکیم، بی بوده و همانند حرکت ستارگان جبری و

 .(712-211 :1731 ،: دورانت)ر.کها و معیارهای تکامل در حرکت تاریخ با یکدیگر اتفاق نظر نداشته باشند لاکم

 های موجود درباره قوای محرکه تاریخنظریه

جا که برخی برای آن تا های گوناگونی وجود دارد. تا آنبرنده تاریخ دیدگاهدرباره قوا و عوامل تطور اجتماعی و پیش

و  اند( در جایی به اجمال این عوامل را عوامل کلی تمدن نامیده41-32 :1723اند )جعفری، سه عامل برشمردهوبیست

شود یا آن را از یک سیری که در می که تمدن، تابع عواملی چند است که یا سبب تسریع در حرکت آن اندچنین گفته

 ج دورانت، نژادی و روانی ،، اقتصادیشناختیغرافیایی، زمینعوامل ج :که این عوامل عبارتند از ،داردمی پیش دارد باز

عوامل  اینباره در  ،( از دیگر سو223-223 :1727؛ مهدی، 67 :1721زاده، حسنو نیروی برهم انباشته دانش ) (7 :1

ا برداشتی حتی برخی نیز ب (.41-32: 1723؛ جعفری، 247- 261 :1743دورانت، ) اندارائه دادهتری از آنها شرح مفصل

عنوان عامل حرکت ( را به631 :13 ج ،1726مطهری، « )فطرت»( و 261 :1723حکیم، « )آینده»قرآنی عواملی مانند 

 اند.دانسته

هایی که نقش اثرگذارتری بر اندیشه پیشرفت اجتماع ترین دیدگاهتوان به برجستهمی ،بررسی مجموع این سخنان با

 دست یافت: اندداشته

آفرینی بعضی نژادها استعداد تمدن ؛برنده تاریخ برخی نژادها هستنداین نظریه، عامل اساسی پیش بر اساسی: نظریه نژاد

 .(231 :1743دورانت، و بعضی دیگر ندارند ) آفرینی را دارندو فرهنگ

محیط طبیعی  ،عتصنکننده عامل سازنده تمدن و به وجودآورنده فرهنگ و تولید ،این نظریه بر مبناینظریه جغرافیایی: 

 .(267 همان:خاک و وضع جغرافیا است ) ،هوا ،یعنی مختصات آب
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و چه از نظر سیاسی  ،چه از نظر علمی ،یعنی تحولات و تطورات تاریخ را ،تاریخ را ،این نظریه بر اساسنظریه قهرمانان: 

 .(267 همان:آورند )می نوابغ به وجود ،یا اقتصادی یا فنی یا اخلاقی

روابط  ،مصرف ثروت ،تقسیم ،توزیع ،اقتصاد است. شیوه تولید ،محرک تاریخ ،این نظریه بر اساسادی: نظریه اقتص

، علم ،اخلاق ،دین مانند:های دیگر حیات اجتماعی جنگ طبقاتی بین ثروتمندان و فقیران و جنبه ،کارگر و کارفرما

 .(37 :1732ت، ؛ دوران233: همانپذیرد )ادبیات و هنر در دراز مدت از آن اثر می

امر آسمانی است که طبق حکمت بالغه به زمین فرود آمده  ،آیدمی این نظریه آنچه در زمین پدید بر اساسنظریه الهی: 

 .(242: 1743دورانت، جلوگاه مشیت حکیمانه و حمکت بالغه الهی است ) ،تحولات و تطورات تاریخ ؛است

عنوان قوای محرک بهشده چه درباره عوامل معرفیآن ی است.در جای خود محل بحث و بررس ،هریک از این موارد

ها درباره قوای محرک است. این عوامل به چند دلیل درباره قوای محرک میزان اعتبار آن ،تاریخ محل بررسی است

 فاقد اعتبار هستند:

 اتفاق نظر دانشمندان و فلاسفه تاریخ درباره آن عدم

 :13 ج :1726)مطهری،  ریک از این عوامل به دیگر عوامل و نقد و تخطئه آنهاتلاش برخی اندیشمندان در تاویل ه

213-214). 

آن جهت که این نظریات به علت  . ازاندگونه که بیان شد برخی اندیشمندان از سویی به تخطئه این عوامل پرداختههمان

است و شناسی ایی مربوط به حوزه جامعهنظریه جغرافی نظریه نژاد و :شوند و عواملی مانندمحرکه تاریخ مربوط نمی

 .(213 :همانارتباطی با فلسفه تاریخ ندارد )

یعنی به صورت اصولی طرح نشده است. نظریه اقتصادی تاریخ به  ؛فاقد جنبه فنی و اصولی است ،و نیز نظریه اقتصادی

کند دی است اما روشن نمیکه مادی و اقتصا کندمی هویت تاریخ را روشن فقط ماهیت و ،شدهاین صورت که طرح
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همه  ،دنبال آنو به کندمی تغییر ،که چرا و تحت نفوذ چه عواملی زیربنای جامعه که به تعبیر این نظریه اقتصادی است

 .(214 همان:رو بناها )

همه  چراکه فقط تاریخ نیست که جلوگاه مشیت الهی است بلکه ؛ها خالی از اشکال نیستنظریه الهی نیز در این دیدگاه

 .(214 :همان) عالم از آغاز تا انجام با همه اسباب و علل و موجبات و موانع جلوگاه مشیت الهی است

 ،رویکرد دیگر آن است که هر یک از این عوامل را به دیگر عوامل تحویل کرده ،شدهعلاوه بر اشکال به عوامل مطرح

انباشته و بزرگان و عوامل زیستی و جغرافیایی و نیروی بر هممثل اینکه نظریه نوابغ  برخی را به عامل دیگر باز گرداند.

 همان:عنوان یک عامل و شرایط اقتصادی را به عامل دانش و اختراع بازگرداند )توان بهمی دانش و اختراعات بشری را

 کنون ابهاماتی وجود دارد.شد درباره عوامل محرک تاریخ تا بنابر آنچه گفته .(63-32

 خ در تفسیر المیزانعامل محرک تاری

عنوان عامل توان بهمی کریم به دلایل قاطعی، دین رابر اساس دیدگاه علامه طباطبایی ذیل آیات مختلفی از قرآن

 :1731نیروی الهی که مورد نظر فیلسوفانی از قبیل هگل است )دورانت، معنای بهالبته نه  کرد؛محرک تاریخ معرفی 

 دهدمی بازی اراده مقدس الهی باشد و هر حادثه درس عبرتی که آسمان به زمینیانپهنه  ،( و اینکه تاریخ242-247

 روش خاصی در زندگی دنیا که هم صلاح زندگی دنیا را تامین» :عبارت است از ،( بلکه مقصود از دین261: )همان

ناگزیر چنین  ،فق استبا کمال اخروی و زندگی دائمی و حقیقی در جوار خدای تعالی موا ،حالو هم در عین کندمی

از  (121 :2 ج :1613 )طباطبایی،« روشی باید در شریعتش قوانینی باشد که متعرض حال معاش به قدر احتیاج نیز باشد

آن است که برخاسته از  - علاوه بر مواردی که برشمردیم -عنوان عامل محرک تاریخ های این دین بهدیگر ویژگی

شعوری غیر از شعور فکری که تمامی افراد انسان  ؛کندمی مبران را از دیگران ممتازشعوری مرموز و باطنی است که پیغ

 .(136 -132 :2ج : در آن شریک هستند )همان



129 
 

 داندمی را تنها عامل محرک تاریخ«دین»دلایلی که 

به شرح ذیل  توان دلایل متقنیمی ،عنوان عامل محرک تاریخ دانستکه دین را بتوان بهیعنی این ،برای این داعیه

 برشمرد:

 تشریع دین اولیه پس از اختلاف

وجود آن را در مرحله وحدت  توانمیبرخی مفسران معتقدند که دین از همان آغاز پیدایش انسان وجود داشته است و ن

 تشریع دین را پس از مرحله وحدت و بروز اختلاف ،که علامه طباطباییحال آن .(124 :1723)حکیم،  کردنفی 

د که اشاره به حال کررجوع  کریمقرآنبایست به آن دسته از آیات می ،یابی به مفهوم این دلیلبرای دست د.دانمی

 زندگی اولیه انسان و وقوع اختلاف و پس از آن تشریع دین دارد: 

 هاهای اولیه و خمودی و سکون آنبساطت زندگی انسان

به وحدت و سادگی و بساطت زندگی  کریمقرآنآیات در  ازای دسته ،طورکه در بحث اختلاف اشاره کردیمهمان

 :کندمی تعبیر« امت واحده»ها به از آن کریمقرآنکه  کنندمی اولیه انسان اشاره

نذِرِینَ وَ أَنزَلَ مَعَه م  الکْتاَبَ باِلحَْ » رِینَ وَ م  بشَِّ ةً وَاحِدَةً فبَعََثَ الّه  النَّبیِنَ م   «النَّاسِ فیِمَا اخْتلَفَ واْ فیِه.. لیِحْکمَ بیَنْ  قّ کانََ النَّاس  أ مَّ

مْ فیما فیهِ » (؛217 :)بقره نْ رَبِّک لقَ ضِی بیَنهَ 
ةً واحِدَةً فاَخْتلَفَ وا وَ لوَْ لا کلمَِةٌ سَبقَتَْ مِ  «یختْلَفِ ون وَ ما کانَ النَّاس  إِلاَّ أ مَّ

 .(11 :)یونس

 ربوط به هبوط انسان نیز محل دقت است:علاوه بر آیات مذکور دسته دیگر آیات م

کم   واْ بعَضْ  )بقره:  ق لنْاَ اهْبطِ  وٌّ وٌّ )اعراف74لبِعَْض  عَد  کمْ لبِعَْض  عَد  وا بعَضْ  ا  ؛(26 :(؛ قالَ اهْبطِ  وا منِهْا جَمیعاً فإَِمَّ ق لنْاَ اهْبطِ 

مْ یحْزَن ونیأتْیِنَّکمْ منِِّی ه دىً فمََنْ تبَعَِ ه دای فلَا خَوْفٌ عَلیَهِ  وٌّ  ؛(72)بقره:  مْ وَ لا ه  کمْ لبِعَْض  عَد  قاَلَ اهْبطَِا منِهَْا جَمیِعَا بعَضْ 

نیّ  ا یأتْیِنَّکم مِّ دَاىَ فلََا یضِلُّ وَ لَا یشْقیَ فإَِمَّ  .(127 :)طه ه دًى فمََنِ اتَّبعََ ه 
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اگر این » رساند:می ،تعبیر کرده است« هدایت»ه را که از آن ب« تشریع دین و شریعت الهی»اولیه با  «عداوت»همراهی 

چنین تفریع احکام دیگرى را که بر آن ها را از قصه مورد بحث انتزاع نموده، تعمیم بعد از تخصیص آن را و همخطاب

ر ست که بدون استثنا دا ایشرایع الهی ،اجمال ذکر شدهطور بهخواهیم دید احکامی که در اینجا  ،شده در نظر بگیریم

 .(42 :2 ج :1613)طباطبایی،  «جمیع ادیان الهی وجود داشته است

دهد تا زمانی که می چنین آیات هبوط انسان به زمین که از عداوت بعض بر بعض خبربا رجوع به تفسیر این آیات و هم

 دست یافت. به عاملیت و سبقت دین در تکامل زندگی انسان نسبت به دیگر عوامل توانمی ،هدایت الهی فرا برسد

 فراگیری و عمومیت اولین دین 

و سرگذشتی که بر آن حضرت و قومش گذشته  7خداوند متعال در آیاتی از سوره هود به داستان رسالت حضرت نوح

نذَِیرٌ  لکَمْ  قوَْمِهِ إِنیّ  وَ لقَدَْ أَرْسَلنْاَ ن وحًا إِلیَ : »شودمیبا این آیه آغاز  7نماید. سرگذشت حضرت نوحاشاره می ،است

بیِن  .(23)هود:  «مُّ

اولین پیغمبرى است که  ،طوری که خدای متعال در کتاب مجیدش ذکر کرده، آن جنابنظر در این آیات و آنبا دقت

آن جناب اولین پیغمبرى بوده که  .(112 :11 ، ج1613پرستی قیام کرده است )طباطبایی، براى دین توحید بر علیه بت

و علاوه بر طریق وحی، با منطق عقل و طریق احتجاج با  کرداب و شریعت را گشوده و فتح باب تشریع احکام و کت

ریشه و منشا دین توحید در عالم است، و بر تمامی افراد موحد عالم که تاکنون  ،این آن جنابربناب. مردم صحبت کرد

ّ  ،آمده و تا قیامت خواهند آمد  .ت داشته و همه مرهون اویند )همان(من

به  7بشر بعد از حضرت آدم» :کندمی چنین اشاره ،که همان هدایت برای رفع اختلاف است 7به فلسفه بعثت نوح ،علامه

رفته کرد و فطرت انسانیت خود را راهنماى زندگی خود داشت تا آنکه رفتهصورت یک امت ساده و بسیط زندگی می

ر را تحت بعض دیگ ،بعضی ؛استعباد یکدیگر انجامیدروح استکبار در او پیدا شد و گسترده گشت و در آخر، کارش به 
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بذرى که هر  ؛دستان، مافوق خود را رب خود پنداشتند و همین پندار، بذرى بود که کاشته شدفرمان خود گرفتند و زیر

زمان و در هر جا که کاشته شود و سپس جوانه بزند و سبز شود و رشد کند، چیزى به جز دین وثنیت و اختلاف شدید 

 !آرى .آوردگرفتن و دوشیدن افراد ذلیل بوسیله قدرتمندان را به بار نمیاتی یعنی استخدام ضعفا بوسیله اقویا و بردهطبق

در زمان فساد در زمین شایع گشت و مردم از  هاى بشر از آنجا آغاز گردید.ها و خونریزیکشمکش ،هاهمه اختلاف

: 11 ج ،1613)طباطبایی،  «ها روى آوردندده و به پرستش بتگردان شدین توحید و از سنت عدالت اجتماعی روی

262). 

بحث بر سر فراگیری و عمومیت شریعت  ،دکنمی توجهی که عاملیت دین در تاریخ را در این آیات اثباتنکته قابل

 ،شریعت این مسأله قابل اثبات است و این مبنا یعنی عمومیت ،2، و روایات1است که هم به دلالت آیات 7حضرت نوح

 ابتدائیت و عاملیت دین در تاریخ است. خود دلایل محکمی بر

 ی بشری بر دینهاتمدنابتنای همه 

؛ 736و  172 :2 ج همان:داند )می ی بشری را بر دینهاتمدنبنای  ،المیزاندر موارد متعددی در تفسیر  ،علامه طباطبایی

همه از آثار نبوت و دین  ،بینیممی ما فعلا در جوامع مترقی بشر این تمدنی که» گوید:می بارهایشان در این .(111 :6ج 

ها و . از روزی که دین در میان بشر پیدا شد و امتاندوردهآاست که این جوامع آن را به وراثت و یا تقلید به دست 

ه عدالت و صلح در از همان روز علاقه به اخلاق فاضله و عشق ب ،اندهای بسیاری خود را متدین به آن دانستهجماعت

بشر را به داشتن ایمان و اخلاق فاضله و عدالت  ،هیچ عامل دیگری و هیچ داعی دیگری ،چون غیر از دین ؛بشر پیدا شد

                                           
ینا بهِِ إِبرْاهیِمَ وَ م وسی 1 ی بهِِ ن وحاً وَ الَّذِی أَوْحَینا إِلیَكَ وَ ما وَصَّ ینِ ما وَصَّ  .(17 )شوری:وَ عیِسی شَرَعَ لکَ مْ منَِ الدِّ

حده داشتند و نبوتشان عمومی و فراگیر بوده، حتی انبیاء اولواالعزم از انبیاء پنج نفر بودند که هر یك شریعتی جداگانه و کتابی علی»آمده که  7در حدیث حضرت رضا 2

 (.21 :2ج  ،عیون اخبار الرضا« )تا چه رسد به غیر انبیاء ؛بودند خود آن حضرات نیز مامور به عمل به شریعت آنان از غیر
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( حتی از نظر علامه هر آنچه از قوانینی که بشر برای رفع اختلاف تصویب 131 :2 ، ج)همان« و صلح دعوت نکرده است

 .(121 :گرفته است )همان الگوی همه آنها را از دین ،کرد

دانند که مسیحیان پس می هاییحتی در این خصوص، تمدن غرب و پیشرفت کشورهای مسیحی را نیز مبتنی بر اقتباس

این قوانین را پشت سر  ،وسیله آن پیشرفت کردند و خود مسلمانانی صلیبی از قوانین عامه اسلامی کرده و بههاجنگاز 

 .(131 :انداختند )همان

 های عامل محرکژگیوی

سکوت و وحدت برخوردار بود. به دلیل و جود غریزه استخدام و تزاحم در قوای  ،زندگی انسان اولیه از خمودی

رو، به ناچار به زندگی اجتماعی از این .ها سوق یافتوجودی و طبیعی، ناگزیر زندگیش به سمت اختلافات و کشمکش

الطریق سعادت ف روی آورد. تجارب بشری نشان داده است اختلاف که قاطعو تعیین قوانین و اصولی برای رفع اختلا

« دین» ،تنها راه رفع این اختلافات رود و نخواهد رفت.های عقل فکری و قوانین مقرره آن از بین نمینوع است با فرمول

 است که دارای ویژگی زیر باشد:

نسخه این شعور باطنی که در انبیاء  دهد.می هااز انسان مبتنی بر شعور نبوی باشد که خدای سبحان آن را به آحادی

: این شعور دچار خطا نمی شود )همان ؛ها در آن شریکندغیر از نسخه شعور فکری است که همه عقلا از انسان ،هست

د روحی و ( و ناظر به هر دو بع42 :)همان نوامیس هستی است به نام تحول اجتماع ،وانین آن مبتنی بر بذر تکوینق .(134

 .(114: )همان تری به نام اخلاق استدارای ضمانت اجرایی قوی ،علاوه بر اعمال .(172 :)همان جسمی است

مطلق  احکام آن .(112 :6ج : همو) کننده به اجتماع و وحدت است و تنها ضامن اجتماع و بدون اختلاف استدعوت

 (.111: پذیر نیست )هماناست و نسبت به گذشت زمان و بر اساس احوال جوامع نسبیت

 تاریخ« قوه محرکه»و « ماهیت»سنجی میان نسبت
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هر چه جامعه انسانی  ،است. چیزی که به تعبیر علامه« اختلاف»با دلایلی که مطرح شد روشن گردید، ماهیت تاریخ 

دین مبتنی بر شعور  ،قوه محرکه تاریخ ،( از دیگر سو132 :2 ج :همورود )می اختلاف همسوی به ،رودمی تمدنسوی به

 )همان(. باطنی غیرقابل خطا از سوی انبیاست

دو مورد بررسی واقع شده نسبت میان این ترکم ،در بین نظراتی که پیرامون ماهیت و قوای محرکه تاریخ آمده است

 .(61 :1732یتر،  )پی کردمبتنی بر ماتریالیسم تاریخی است که شاید بتوان چنین نسبتی را دریافت دیدگاه  است. فقط در

گرایی حال یک برداشت اقتصادی از تاریخ و یک برداشت تاریخی از اقتصاد است. مادیتاریخی در عینگرایی مادی

ویژه با تکیه بر عوامل کوشد تا واقعیت تاریخی را با تکیه بر عوامل مادی بهمی ،که از نامش پیداستتاریخی چنان

 طلبد.می مجال دیگری را ،( که البته بررسی و تفصیل آن72 همان:اقتصادی و فنی توضیح دهد )

های مهمی به شرح توان نسبتمی «نیروی محرکه آن»و « ماهیت تاریخ» بارهه دیدگاه ضمنی علامه طباطبایی دراما دربار

 د:کرذیل دریافت 

 نسبت معکوس در تکامل جامعه:

« اختلاف»وله وجود دارد، بر اساس بنای ماهیت تاریخ بر رغم نسبت مستقیمی که در دیدگاه مارکس بین این دو مقعلی

جا که جامعه از بساطت به این معنی که آن ؛دو موضوع نسبت معکوس وجود داردمیان این ،«دین»و نیروی محرکه آن بر

یل ذ ،بعثتی و حکمی و کتابی وجود ندارد. علامه ،بشریت امت واحده است ،و وحدت برخوردار است و به تعبیر قرآن

بعثت انبیاء و حکم کتاب در موارد اختلاف را نتیجه و فرع امت  ،معتقد است که خداوند «کان الناس امه واحده.....» آیه

بر اینکه روزگاری بر نوع بشر  کندمی ظاهر آیه دلالت». (126 :2 ، ج1613دهد )طباطبایی، می مردم قراربودن واحده

و هیچ اختلافی بین  اندامتی واحد بوده ،به خاطر سادگی و بساطت زندگی ،شتهاتحاد و اتفاقی دا ،گذشته که در زندگی

 .)همان(« انددر امور زندگی و نیز اختلافی در مذهب و عقیده نداشتهای مشاجره و مدافعه ،آنها نبوده



134 
 

؛ 134 و 121، 162 :دلیل دیگر بر این سخن آن است که تشریع قانون همواره نتیجه و فرع بر وقوع اختلاف است )همان

 .(113 :6ج 

که عمل به ای قوانین کلیه ؛پیدایش این اختلاف بود که بشر را ناگزیر از تشریع قوانین کرد» گوید:می بارهعلامه در این

آن است  ،مقصود از نسبت معکوس (121 :2 ج :)همان ها باعث رفع اختلاف شود و هر صاحب حقی به حقش برسدآن

تر است که از متکاملای بنابراین جامعه ؛ماده است ،س که معتقد است چون هویت تاریخکه برخلاف دیدگاه مارک

ی ترکمتر است که از اختلاف متکاملای جامعه ،محوربر اساس دیدگاه دین ،تر برخوردار باشدبنای اقتصادی قوی

ج : )همان کندمی لاف را برطرفوحی این تزاحم و اخت ،شودمی چراکه هر جا که جامعه دچار تزاحم ؛برخوردار باشد

 .(121 :2 ج :انهمچون با اخلاق همراه است ) ؛تنها عامل رفع اختلاف است ،( دین242 :11

 تبعیت قوه محرکه از ماهیت

دو توان تقدیم و تاخیری میان ایننمی ،ع ماهیت آن باشد. در دیدگاه مادی به تاریخبَ قوه محرکه تاریخ، باید فرع و تَ 

عنوان قانونی که مبتنی بر نوعی شعور مرموز مبرا از خطا و تنها . اما براساس دیدگاه دین محور، دین بهعامل دریافت

 تبع و فرع بر ماهیت معرفی شده است: (،134 :عامل رفع اختلاف است )همان

ی در مجتمع تنها علتی که باعث شد بشر از روز نخست تن به حکومت قانون داده و خود را محکوم به حکم قانون جار»

 ،( در جایی علامه126و  116 ،117 :2 ج؛ 113 و 17 :6 همو، جمسأله تزاحم و خطر تباهی نوع بشر بوده است ) ،بداند

 شود.می تبعیت قوه محرکه از ماهیت روشن ،( که از همه موارد فوق121: داند )همانمی دین را عامل رفع اختلاف

 گیرینتیجه

اجتماعات بشری نیز  ،ع آنبَ تَ . اساس طبیعت بر تکامل است و بهاندتکامل در حرکتسوی بهانسانی لایزال  جوامع

و « یافتهتوسعه»گفتن از پیشرفت و تقسیم کشورهای جهان به دو قطب . امروزه سخنکنندمی پیشرفت حرکتسوی به
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ظاهر کشورهای د که بهگفتن از موضوع پیشرفت باشد و هرچنتواند دلیل محکمی بر سخنمی ،خود« در حال توسعه»

اما با بازنگری جدی در مبانی فلسفه تاریخ و  کنندمی یافته تلقیمترقی و جوامع غربی خود را مظاهر کشورهای توسعه

های پیشرفت در این توان به یک نتیجه مهم رهنمون شد و آن سقوط ملاکمی ،سنجی آن با اندیشه پیشرفتنسبت

 کشورهاست.

تاریخ است و با احصاء آرای تفسیری « قوه محرک»و « ماهیت» یعنی ؛بر نظر به دو رکن مهم آنمشتمل « فلسفه تاریخ»

که بسیاری از موضوعات تفسیری را بر مبانی عقلی استوار و شناس عنوان یک فیلسوف مفسر و جامعهعلامه طباطبایی به

دو چنین نسبت میان اینمحرک تاریخ و همماهیت و قوه  بارهمحکمی بنا نهاده است و نظر به طرح سوالات پژوهش در 

 نهایی به مصادیق ذیل اشاره نمود:بندی توان در جمعمی ،المیزاناز منظر تفسیر 

عنوان شاخص اصلی را به« اختلاف»کریم، با استناد به آیات متعددی از قرآن 4علامه طباطبایی ،ماهیت تاریخ بارهدر 

نه ماده است و نه معنا، بلکه یک پدیده واقعی در جهان خلقت  ،که ماهیت تاریخمعنا د؛ بدانکنمی ماهیت تاریخ معرفی

 باشد.می و برگرفته از ویژگی فطری مخلوقات به نام اختلاف

عامل محرک تاریخ « دین»از قرآن، دلایل متعددی را که  یضمن بررسی و تفسیر آیات ،ایشان ،درباره قوه محرک تاریخ

 داند.می های دین، آن را تنها عامل محرک تاریخن ویژگیاحصاء نموده و با بیا ،است

دو، تبعیت قوه ضمن اعتقاد به رابطه معکوس آن 4علامه ،سنجی میان ماهیت و قوه محرک تاریخدر ارتباط با نسبت

 داند.می محرکه از ماهیت را ضروری

. اگر قوه محرکه تاریخ هر یک کردتعیین « خعامل و قوه محرکه تاری»معیار تکامل را باید  ،شدهبا نظر به مباحث مطرح

ضعف تعیین معیاری عمومی و فراگیر همه جوامع برای تکامل در  ،که در سابق برشمردیم باشدای گانهاز انواع شش

به دلیل نسبت دقیقی که با ماهیت تاریخ داشته و همواره عاملی « دین»که حال آن ؛گرددها آشکار میتک آنمورد تک
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یافتن اختلافات و چنان که ورود هر منجی الهی به عالم انسانی همزمان با شدتآن ،ها شناخته شده استتزاحم برای دفع

 به این سبب عاملیت مهمی در تعیین الگو و اندیشه پیشرفت اجتماع دارد. ،فسادها در صحنه زندگی بشری است
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 کارکرد اجتماعی اعتقاد به مهدویت

 1محمود ملکی راد

 2مجتبی گودرزی

 چکیده

های سیاسی و حکومتی است. عوامل مختلفی مواره مورد توجه نظامهای مهمی است که هتوانمندی نظام اجتماعی از دغدغه

توانند در بقا و تداوم، پویایی و توانمندسازی نظام اجتماعی نقش داشته باشند. باور به مهدویت در پویایی و توانمندی نظام می

آید. زیرا باور به حساب میباور بهاز کارکردهای مهم این  تواند داشته باشد و کارکرد در این حوزهاجتماعی نقش مهمی می

تواند مردم را حول محور خود جمع کند و برای تحقق هدفی مشخص آنان را به صورت یک واحد یکپارچه در مهدویت می

بخشد و در نتیجه نماید و ارتباط اجتماعی را تحکیم دهد و به دنبال آن قدرت اجتماعی را تقویت آورد و به آنان هویت واحد 

شود. در این تحقیق به هدف آورد و در نهایت به تحکیم روابط اجتماعی منجر میهای امنیت و نظم اجتماعی را فراهم نهزمی

دادن ظرفیت و پتانسیل اندیشه دادن کارکرد باور به مهدویت در ساحت نظام اجتماعی جامعه منتظِر و عصر غیبت، و نشاننشان

دادن ظرفیت های این تحقیق، نشانترین یافتهوگو شده است. از مهمعی، بحث و گفتمهدویت در تقویت و تحکیم نظام اجتما

ترین راهکارهای این های نظم، انسجام و همبستگی، امنیت و تحکیم روابط اجتماعی است. از برجستهاندیشه مهدویت در ساحت

خصوص آموزه مشترک، تحکیم باورهای دینی به های اخلاقیها عبارت است از: تولید و باز خوانی ارزشاندیشه در این حوزه

ها، و ایجاد اعتماد عمومی که از ایجاد اتحاد و هویت واحد بین اقوام و خرده فرهنگایجاد ارتباط و پیوند عاطفی در مردم، امامت، 

 شود. ها و پایبندی به قواعد اخلاقی ناشی میتقویت ارزش

 ها کلیدواژه

 ، امنیت، روابط اجتماعی.مهدویت، نظم اجتماعی، انسجام
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 مقدمه

معنای انجام وظیفه گرفته شده و در زبان به« functio»که از ریشه لاتینی است «function» واژه کارکرد، ترجمان

، ج 1814و معین،  185: 82، ج 1881فارسی در معانی مختلفی چون: نقش، عمل، خدمت و شغل آمده است )دهخدا، 

خدمات، » شامل کهاست آن عام شود، مقصود معنای داده نسبت دین به وقتی شناسیامعهج در اصطلاح (.2311: 8

را  آن قوام، بقا و تعادل شود کهمی جامعه به و آشکار، مقصود و غیرمقصود دین پنهان و اغراض، آثار و تبعات غایات

شده آثار و نتایج اجتماعی اعتقاد به مهدویت در عنوان یاد« کارکرد»(. مراد از 142: 1835)اسکیدمور، « دارد در پی

 است.

های اجتماعی متقابل به هم پیوسته که برای تحقق هدفی مشخص برای یک نظام اجتماعی عبارت است از مجموعه نقش

ب و نظم و و در حقیقت به سیستم و ترتیاند؛ مجموعه با همدیگر پیوند یافته و به صورت یک واحد یکپارچه در آمده

شناسان، دین یکی از عوامل مهم تحکیم و تثبیت و بقای نظام اجتماعی از دیدگاه جامعهنسق یک مجموعه نظر دارد. 

 به مقصود و غیرمقصود دین آشکار و پنهان، آثار و تبعات طوری که کلیه خدمات، اغراض و غایات،رود؛ بهشمار میبه

های لازم برای هدایت و کمال انسان را در بر دارد. در ن آخرین دین الهی همه ظرفیتعنوامد نظر است. اسلام به جامعه

، همه فرق و مذاهب اسلامی به 9این دین اندیشه مهدویت از جایگاه مهمی برخوردار است؛ با عنایت به روایات نبوی

های فسیری راهبردی از عرصهای کامل و جامع برای اداره زندگی بشر است و تمهدویت باور دارند. مهدویت نظریه

های مختلف زندگی فردی و ها و ساحتدهد و در باور و نگرش، رفتار و کنش انساناساسی حیات بشری ارائه می

اکنون است و هم کند. کارکردهای این اندیشه هم ناظر به زندگی حال و هماجتماعی آنها، تحوّلی بنیادین ایجاد می

اندیشه در فرهنگ شیعی به علت گره خوردن آن با اعتقاد به امام حی، از اهمیت و جایگاه این  باشد.ناظر به آینده می

بیشترین آثار و کارکردهای های فردی و اجتماعی آثار و پیامدهای بسیاری دارد. ممتازی برخوردار است؛ و در حوزه

جهت به« انتظار»آثار ملموسی است. ها و کارکردهای مطلوب و و دارای ظرفیتگره خورده « انتظار»مهدویت، با بحث 

بودن از عناصر تأثیرگذاری که در خود دارد؛ در روایات بسیاری مورد تأکید واقع شده و حتی برترین اعمال برخوردار
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همراه و قرین شده و « فرج»ترین و بهترین عبادات برشمرده شده است. در این روایات، انتظار با لفظ امت و با فضیلت

بودن به فرج و گشایش، نگاه جامعه و سمت و سوی گر آن است که در انتظار و چشم به راهدر حقیقت بیان این همراهی

باشد. ایده انتظار فرج، ایجاد آفرینی که مایه فرج و گشایش است؛ میآن، به تحول و دگرگونی مثبت و سعادت

و تربیتی، فرهنگی و اجتماعی و سیاسی را در های مختلف اعتقادی و فکری، اخلاقی آمادگی جامعه در زوایا و حوزه

شناسی و روح امید در افراد زنده شود و جامعه را به گرایی و نشاط و پویایی و وظیفهشود تا آرمانپی دارد و باعث می

گردد تا جامعه منتظرِ از همه ظرفیت و پتانسیل خود استفاده دارد. این امر موجب میمیتلاش و کوشش مضاعف وا 

ماید و خود را برای ایجاد و تحقق جامعه موعود و آرمانی اسلام که در اندیشه اسلامی از آن به حکومت جهانی امام ن

برد، سر میمعتقد است و در انتظار ظهور او به 7ای که به مهدی موعودشود، آماده نماید. بنابراین جامعهیاد می 7مهدی

شناخت و یکی از آن آثار ت و انتظار آشنا شود و خود را با آنها وفق دهد. لازم است با کارکردها و آثار اندیشه مهدوی

تواند پیامدهای مفیدی برای جامعه منتظرِ داشته باشد. آثار و که میتبیین کارکردهای اجتماعی باور به مهدویت است

 توان در موارد ذیل برشمرد:اندیشه مهدویت را می نتایج و کارکردهای اجتماعی

. تحکیم روابط اجتماعی؛ زیرا باور به این 4. امنیت اجتماعی؛ 8. انسجام و همبستگی اجتماعی؛ 2جتماعی؛ . نظم ا1

تواند مردم را حول محور خود جمع کند، به آنان هویت واحد بدهد، موجب انسجام و همبستگی اجتماعی اندیشه می

شود و به رشد و بالندگی نظام ارتباط اجتماعی مینماید، موجب تحکیم گردد، به دنبال آن نظم اجتماعی را تقویت می

حسب سهم و نقشی کارکرد باور به مهدویت در ساحت نظام اجتماعی، اجتماعی کمک نماید. بنابراین ضروری است 

که در تحکیم و تثبیت نظام اجتماعی دارد؛ به هدف تعالی و ترقی جامعه منتظرِ، تبیین و تحلیل شود. گرچه در تک 

چند، برخی از کارکردهای سیاسی و اجتماعی مهدویت مورد توجه قرار داده شده است؛ اما باید اقرار نمود  هایینگاره

، صورت نگرفته است. این تحقیق به هدف «کارکرد اجتماعی اندیشه مهدویت»که بحث جامع و فراگیری پیرامون 

گیری از روش جتماعی جامعه منتظرِ، با بهرهدادن آثار و نتایج اجتماعی اعتقاد به مهدویت در کارآیی نظام انشان

کارکرد اندیشه مهدویت در »ای در صدد است به این سؤال پاسخ دهد که: توصیفی و تحلیلی و با تکنیک کتابخانه



143 
 

رو در نوشته پیش« ساحت نظام اجتماعی جامعه منتظرِ چیست و از چه راهکارهایی در این زمینه برخوردار است؟

. انسجام و 2. نظم اجتماعی، 1در ساحت نظام اجتماعی جامعه منتظرِ، در چند حوزه:  هدویتکارکرد باور به م

 شود.. تحکیم روابط اجتماعی، مورد بحث و بررسی قرار داده می4. امنیت اجتماعی، 8همبستگی، اجتماعی 

 کارکردهای باور به مهدویت در حوزه اجتماعی

 الف( نظم اجتماعی

معنای آرایش، ترتیب و توالی است )ابن در کارآیی نظام اجتماعی است. نظم در لغت به نظم، یکی از عوامل مؤثر

شناسان علل و عوامل مختلفی برای نظم اجتماعی مطرح شده است: آگوست (. از سوی جامعه533: 12، ج1414منظور، 

از نظر او جامعه برای نظم »شت. ای دادهنده نظام اجتماعی توجه ویژهبرای ایجاد نظم اجتماعی به اجزای تشکیل کنت،

های مشترک گردد. دین باعث ایجاد ارزشهای مشترکی دارد که این امر اغلب از طریق دین ایجاد مینیاز به ارزش

 (.84-88: 1838)کوزر، « کندشود و همبستگی اجتماعی را تسهیل میمی

نهاد دین و »ند است. از میان نهادهای اصلی جامعه، های مشترکی نیازمشناسان، جامعه برای نظم به ارزشباور جامعهبه

ها و به تبع آن در مذهب در این زمینه از اهمیت بالایی برخوردار است. آگوست کنت در باره نقش دین در تولید ارزش

ز هم های فردی جامعه را اسازد که اگر نباشد اختلافدین زمینه مشترکی را فراهم می»گوید: ایجاد نظم اجتماعی، می

شان شان فایق آیند و به خاطر عشق به همنوعاندهد تا بر تمایلات خودخواهانهها اجازه میگسیختند. دین به انسانمی

ها عمل کنند. دین همان شیرازه نیرومندی است که افراد جامعه را با یک کیش و نظام عقیدتی فراتر از این خودخواهی

(. دورکیم نیز، همبستگی و 84: 1838)کوزر،« بنای سامان اجتماعی است دهد؛ دین سنگمشرک به همدیگر پیوند می

 (. 111: 1835)اسکیدمور، « شمردانسجام و نظم را یکی از کارکردهای دین بر می

های اخلاقی تواند نقش مهمی در نظم اجتماعی داشته باشد. وقتی جامعه به ویژگیهای مشترک، میدین با ایجاد ارزش

های بارز اخلاقی وقت خصائص و ویژگیمزین گردد و در تربیت مردم به این امر توجه کامل شود؛ آنمثبت و ارزشی، 
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شود. بنابراین از منظر پذیری جامعه میچون اعتماد عمومی را به دنبال خواهد داشت و در نتیجه موجب نظم

 . رودشمار میشناسان، دین یکی از عوامل مهم در ایجاد نظم اجتماعی بهجامعه

تواند در تحکیم نظم اجتماعی، مؤثر حال باید دید اندیشه مهدویت که از باورهای مهم دین اسلام است؛ چگونه می

توان گفت: اندیشه مهدویت شده میباشد؟ و از چه راهکارهایی در این باره برخوردار است؟ در پاسخ پرسش یاد

تحکیم مبانی ارزشی و اخلاقی که موجب نظم اجتماعی  تواند درجایگاه والایی در اسلام دارد و از این جهت می

های ارزشی ها کمک نماید. در این رابطه علاوه بر ویژگیها و ارتقای آنشوند، نقش داشته باشد؛ و به ایجاد ارزشمی

 توان از مجموعهای اخلاقی را میهای نفسانی و ارزشو اخلاقی مورد سفارش در دین اسلام، یک سلسله از ویژگی

های یاران امام مهدی)ع( هستند، برداشت نمود. روایاتی که در صدد تبیین خصوصیات منتظران و جامعه منتظرِ و ویژگی

گیری جامعه های مشترکی که مقوّم نظم اجتماعی هستند را ایجاد نمایند. الگوتوانند ارزشبا این وصف منتظران، می

ها و فضایل اخلاقی در جامعه منتظرِ آثار و ند در تحکیم و تعمیق ارزشتواها، میها و کاربست آنمنتظرِ از آن ارزش

ترین این نتایج مؤثر و مفیدی داشته باشند و به تبع آن در ایجاد نظم اجتماعی مؤثر خواهند بود. اینک به برخی از مهم

 شود: ها اشاره میارزش

 های اخلاقی. ارزش1

 . علم و معرفت1-1

توان یکی از خصوصیات آنان را هستند، می 7های یاران امام مهدیصدد تبیین ویژگیبر طبق روایاتی که در 

، یکی از 7شان از علم و معرفت دانست. در این دسته از روایات علم و معرفت بالای یاران امام زمانبرخورداری

شان گفته شده: شان برشمرده شده است. از مصادیق علم و معرفت آنان، شناخت توحید است. در وصفخصوصیات

یعنی از نـظـر عـلم و معرفت در (. 115: 2ج  ق،1622حایری یزدی، « )کنندآنها خداوند را به حق توحیدش عبادت می»

 7انـد. امام علیدرجات بالایی قرار دارند و از جام حکمت الهی و معرفت دینی به طـور شـایـسـتـه سـیـراب گـشـتـه

هـای آخـرالزمـان( گـروهـی پاک و مهذب پـس )در فـتـنـه: »کندا چنین توصیف میشان رمـراتـب فضل و کمال علمی
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تفسیر  شان به نور قرآن جلا داده وهایشوند مـانـنـد صـیـقـل یـافـتـن شـمـشیر به دست آهنگر، دیدهو صـیـقـلی می

  (.631: 7)فیض الاسلام، ج« نوشندیهاى حکمت مو در شامگاه و بامداد جام دهد.هـایـشـان را نوازش میقرآن گـوش

 . ایمان2-1

ها مؤثر است و عدم تزلزل در مقابل ناملایمات را منجر خواهد شد. از ها و همتعمق و استحکام ایمان در استواری دل

گر ایمان محکم آنان است. در برخی از شان محکم و تزلزل ناپذیرند؛ این بیاندر راه هدف 7طرفی یاران امام مهدی

اند. عنوان مؤمنان حقیقی مورد ستایش قرار گرفتهشده و آنها بهصراحت یادحضرت بهویـژگـی یاران آنروایات از این 

همین ویژگی (. 643ق: 1611)شیخ طوسی،  «اندبدانید که آنها مؤمنان حقیقی» فرماید:شان میدر وصف 7امام باقر

فهم الذین وحدوا الّه تعالی حق »اند، یاد شود. ه به حق توحید رسیدهعنوان موحّدان واقعی کموجب شده تا از آنـان به

 7در وصف یاران امام مهدی 7بدین جهت در روایتی از قول امام صادق (.115: 2 ج ق،1622حایری یزدی، « )توحیده

آنـهـا راه نـدارد، در گونه تردید و تزلزلی در های آهن است؛ هیچشان مانند پارهنقل شده که آنان مردانی هستند دلهای

)مجلسی، « کنندور شوند آن را از جا بر میترند و اگر به کوه حملهاعـتـقـادشـان بـه خـدا از صـخـره و سـنگ محکم

شان اشاره شده است؛ مانند این قوت جسمانی برخواسته از قوت ایمان(. در برخی از روایات به 712: 32ق، ج 16-7

به هر کدام از آنان، توانایی چهل نفر داده  و های آهن دارندتر از پارهدلی مستحکم»وید: گشان میروایت که در وصف

 (. 811ق: 1422)نعمانی، « شده است

 . معنویت3-1

داری، عبادت و بندگی، شب زندهشان از معنویت بالا است. برخورداری 7های یاران امام مهدییکی دیگر از ویژگی

و روزه، ذکر خدا، تلاوت قرآن، راز و نـیاز با خدا، عدم دلبـسـتـگـی به دنـیـا و امـوری  تضرع در پیشگاه الهی، نماز

ها اشاره شده است. در که در روایات بداناست 7دیـگـر از ایـن قـبـیـل، معرّف معنویت و بنیه معنوی یاران امام مهدی

ونَ فی طاعَته»شان گفته شده: وصف و از ( آنان در اطاعت خدا بسیار سخت کوشند. 215: 1831کاشانی، )فیض« م جدُِّ

ها آنان مردانی هستند که شب»رسند. همچنین در وصف آنها گفته شده: این راه به درجات بالایی از معنویت می
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کنند؛ داری سپری میها را با شب زندهرسد. شبخوابند و زمزمه نمازشان چون نغمه زنبوران از کندو به گـوش مینمی

خداوند (، و در دل شب، از خوف و خشیت 712: 32ق، ج 1617)علامه مجلسی، « غرندروز همانند شیر میو در 

« هایی همچون ناله مادران داغ پسر دیده دارند. آنها شب زنده داران در دل شـب و روزه داران در طـول روزندناله

 (. 115: 2 ج ق،1622حایری یزدی، )

 . تقوا4-1

تقوا و طهارت نفسانی آنان است. آنان به جهت تهذیب و تزکیه نفس از  7های یاران امام مهدییـکی دیگر از ویژگی

با توجه  7دارند. امام حسن عسکریشوند و خود را از انواع فسادها دور نگه میطهارت و تقوایی ستودنی برخوردار می

ا پاکی نطفه و پاکیزگی سرشته؛ و پاک و پاکیزه خداوند آنها را ب»فرماید: می 7به این ویژگی در وصف یاران امام مهدی

شان از تیرگی اختلاف پاکیزه نموده، و روح و هایشان را از آلودگـی نـفـاق پـیـراسـتـه، قلبنموده است؛ دلهای

ام شان را بـرای پـذیـرش احـکـام دیـن آمـاده کرده است... آنان بـه آیـیـن حـق گـرویـده و در راه اهـل حـق گـروان

دارنـد؛ و در راه حق و به بنابراین آنان در مسیر پاکی و تقوا گام بر می (.442: 2، ج 1852)شیخ صدوق، « دارندبر می

موجب خواهد  7شده برای یاران امام مهدینمایند. بنابراین الگو گیری منتظران از خصوصیات یاددفاع از آن تلاش می

بهایی را در ابعاد مختلف داشته تظرِ نهادینه شوند و به دنبال آن آثار و نتایج گرانها در جامعه منگونه از ارزششد تا این

 رود.شمار میباشند که نظم اجتماعی یکی از آثار آن به

های مشترکی نیازمند است. از میان نهادهای اجتماعی دین شناسان، جامعه برای نظم به ارزشگفته شد به باور جامعه

ها و به تبع آن نظم اجتماعی دارد. همچنین گفته شد اندیشه مهدیت تبلور کامل دین اسلام رزشنقش مهمی در تولید ا

شده های اخلاقی و ... دارای نقش است. با توجه به نکات یادهای مختلف مانند ارزشاست؛ بنابراین در تولید ارزش

در آنها دارد؛ از طرف دیگر دین نقش های مشترک است و ریشه توان گفت: از طرفی نظم اجتماعی مولود ارزشمی

های دین اسلام در اندیشه مهدویت ظهور و بروز های مشترک دارد؛ از طرف سوم همه ظرفیتاساسی در تولید ارزش
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های اخلاقی نقش داشته باشد و با تولید خصوص ارزشهای مشترک بهتواند در تولید ارزشدارد؛ پس این اندیشه می

 اجتماعی کمک نماید.  ها در تحقق نظمارزش

 های اجتماعی. ارزش2

های اجتماعی، ارزش»که در تحقق نظم اجتماعی نقش دارند. هایی استهای اجتماعی یکی دیگر از ارزشارزش

 دهند.جوهره و شیرازه هر فرهنگی را تشکیل میو بیند مقصود و معنای زندگی را برای اعضای جامعه تدارک می

های اجتماعی تابع عوامل فرهنگی و بخشند. ماهیت ارزشجارهای گوناگون را مشروعیت میهای اجتماعی، هنارزش

شوند که زندگی پر مفهوم های اجتماعی سبب میباشد. ... ارزشها نمیتاریخی است و قابل اقتباس و تقلید از سایر ملت

(. گفته شد تکیه بر 1831 )محسنی،« کنندو هدفمند باشد و به ساخت یک نگرش سازنده در زندگی کمک می

های های مشترک در تحقق نظم اجتماعی مؤثر خواهد بود. حال باید دید که در اندیشه مهدویت چه ارزشارزش

اجتماعی و سیاسی وجود دارد که با تکیه بر آن بتوان بر ایجاد نظم اجتماعی از آنها کمک گرفت؟ اندیشه مهدویت 

را سامان دهد و آنرد و در واقع جوهره و شیرازه زندگی منتظران را تشکیل میهای مختلف اجتماعی را در پی داارزش

ترین بخشد. مهمزند و به زندگی منتظرِانه معنی و مفهوم میبخشد و به تبع آن هنجارهای رفتاری مناسب را رقم میمی

ر به رهبر و پیشوای عادل؛ ب( نقش های اجتماعی بر گرفته از اندیشه مهدویت عبارتند از: الف( نیاز جامعه منتظِ ارزش

عنوان نوّاب عام در عصر غیبت؛ ج( تبیین جایگاه و وظایف جامعه منتظرِ، د( ترسیم برجسته فقها و مجتهدین به

های منتظران از راه تبیین آثار فردی و اجتماعی انتظار از جهت تقویت روح امید در مردم، امیدواری به آینده، ه( ویژگی

 و همبستگی اجتماعی، و( ایجاد اعتماد عمومی ز( احساس هویت مشترک بین باورمندان به مهدویت؛ ایجاد پیوند 

ها در جامعه منتظرِ، نظم اجتماعی را به دنبال دارد و موجب تقویت و تثبیت آن خواهد استقرار و حاکمیت این ارزش

 شد. 

 های اقتصادی. ارزش3
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تواند در است که در ایجاد نظم اجتماعی مؤثر است. اندیشه مهدویت میهایی های اقتصادی یکی دیگر از ارزشارزش

از مجموعه روایاتی که وضعیت اقتصادی جامعه عصر ظهور را ترسیم ها نیز نقش داشته باشد. گونه از ارزشایجاد این

شود و اخوت و گرا میشود برداشت نمود که در آن عصر اقتصاد اخلاق محور و ارزش مدار و معنویتاند مینموده

رود و شود و در پرتو آن نابرابری اقتصادی از بین میتعاون و ایثار و قناعت و احسان در روابط اقتصادی حاکم می

شود. با توجه به درآمدهای عمومی به صورت عادلانه توزیع خواهند شد و عدالت اقتصادی بر تمامی روابط مستقر می

این  پرتو و در تواند آنها را الگوی خویش قرار دهداسلامی در عصر غیبت میهای غنی، لازم است جامعه این آموزه

 و اقتصادى روابط سازىسالم و مردم معیشت وضع تغییر به ها، حرکت خویش را در آن مسیر تنظیم کند؛ وارزش

نظم و جلوگیری از ها در جامعه دارای آثار مختلفی است؛ یکی از آثار آن ایجاد برآید. حاکمیت این ارزش معاملاتی

های آن اند؛ برقراری قسط و عدل را از نشانهروایاتی که وضعیت جامعه عصر ظهور را ترسیم کردههرج و مرج است. 

به » :به اصحابش فرمود 9(. بر طبق روایتی پیامبر182: 1)همان، ج « یملأ الارض قسِطاً و عدلاً »اند. زمان معرفی نموده

 «ها و زمین از او خشنود خواهند شدو ساکنان آسمانکرد  خواهد داد و عدل از پر را زمین وادهم،.. مهدی بشارتتان می

طور مساوی استفاده های مادی بهاز نعمت 7بر طبق این دسته از روایات حضرت مهدی(. 132ق: 1611)شیخ طوسی، 

ه این مطلب اشاره شده که در عصر در روایاتی ب د.طور یکسان مصرف خواهد شخواهند کرد، و بیت المال برای همه به

ق، 1617)مجلسی، « شد نخواهد دیده زکات به نیازمندى دیگر که شد خواهند تقسیم شکلی به امکانات و اموال»ظهور 

ها در عصر ظهور و با تأسیس حکومت جهانی محقق خواهد گرچه فعلیت کامل و تام و تمام این ارزش(. 711: 32ج 

ها را الگوی خویش قرار دهد و در حد ظرفیت تواند آن ارزشهایی که دارد میهمه کاستیشد؛ اما جامعه منتظرِ با 

سازی روابط اقتصادی و توجه به تقسیم مساوی توان گفت سالمرو، میها اقدام کند. از اینوجودی خود برای تحقق آن

تواند که میاز آثار باور به مهدویت است گرا،منابع و درآمدها و ایجاد عدالت اقتصادی و قسط و ترسیم اقتصاد معنویت

 رود. شمار میدر جامعه منتظرِ تأثیر گذار باشد. نظم اجتماعی یکی از آثار و نتایج مهم آن به

 ب( انسجام و همبستگی اجتماعی
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د اعتماد کند... انسجام با نبونوعی هماهنگی همراه با نظم و سیاق را در ذهن متبادر می (Integrationواژه انسجام )

وفاق و انسجام، پایه و اساس زندگی اجتماعی است؛ و یکی از نیازهای اصلی و بنیادین جوامع انسانی رود. اجتماعی، رو به زوال می

های مشترکی است که اعضای یک گروه ای از اهداف و ارزشانسجام و وفاق حاصل و نتیجه مجموعه»شود. محسوب می

انسجام » (.21: 1833)محرابی، « ای در حیات آن گروه داردها نقش تعیین کنندهف و ارزشبه آن تمایل دارند و این اهدا

های مشترکی که اعضای یک گروه به آن تمایل دارند و این ای از اهداف و ارزشاجتماعی عبارت است از مجموعه

نسجام سطوح مختلفی دارد و در ا (.25: 1833)همان، « ای در حیات آن گروه داردها نقش تعیین کنندهاهداف و ارزش

شود. وفاق و انسجام شود. انسجام گاه با وفاق و وحدت، یکسان دانسته میسطوح فرهنگی، اجتماعی و سیاسی مطرح می

در نتیجه  (.23-25: 1832)صالحی امیری، « شودتر یک گروه و همبستگی بیشتر آن میپیوستگی آگاهانههمموجب به 

که اعضای یک گروه به های مشترکی استای از اهداف و ارزشوفاق حاصل و نتیجه مجموعه توان گفت: انسجام ومی

(. عوامل 21: 1833ای در حیات آن گروه دارد )محرابی، ها نقش تعیین کنندهآن تمایل دارند و این اهداف و ارزش

وجو تماعی، اقتصادی و سیاسی، جستتوان در مناسبات فرهنگی، مذهبی، دینی، اجمؤثر در ایجاد انسجام و وفاق را می

 نمود و بر آنها تأکید داشت. 

شناسان یکی از کارکردهای اصلی دین، ایجاد همبستگی و وفاق اجتماعی است. از نظر آگوست کنت از نگاه جامعه

را از های فردی جامعه سازد که اگر وجود نداشته باشد، اختلافدین اصل وحدت بخش و زمینه مشترکی را فراهم می»

شان شان فائق آیند و به خاطر عشق به همنوعاندهد تا بر تمایلات خودخواهانهها اجازه میگسیختند. دین به انسانهم می

ها عمل کنند. دین همان شیرازه نیرومندی است که افراد را با یک کیش و نظام عقیدتی فراتر از این خودخواهی

اجرای »(. به اعتقاد دورکیم 84: 1838)کوزر، « بنای سامان اجتماعی استدهد. دین سنگ مشترک به همدیگر پیوند می

کند. ... از نظر وی تشریفات دینی مراسم مذهبی و بعد مناسکی دین نقش مهمی در تقویت همبستگی اجتماعی ایفا می

ی گرد هم جمع منظور انجام مناسک و مراسم دینهر قدر که کم اهمیت باشند باز هم مردم را در مواقع مختلف به

« کندکند و نگاه افراد از همین رهگذر به هم تغییر میکند؛ و از این طریق صمیمیت بیشتری بینشان ایجاد میمی
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(. با توجه به نقش دین در ایجاد انسجام و همبستگی اجتماعی از یک طرف و تبلور کامل 182-183: 1832)فصیحی، 

توان گفت باور به مهدویت به جهت برخورداری از عناصری چون: میدین اسلام در اندیشه مهدویت از طرف دیگر، 

تکیه بر باور مشترک ادیان در منجی موعود در سطح جهانی از یک طرف و تکیه بر اصل مهدویت اسلامی در سطح 

ای ملل مسلمان از طرف دیگر، قادر بر ایجاد و تحکیم انسجام و همبستگی اجتماعی است و در این رابطه از راهکاره

 ترین آنها عبارتند از: مختلفی برخوردار است؛ مهم

 . از راه تکیه بر باور مشترک بین الادیانی:1

توان ارزش مشترکی دانست که پیروان ادیان مختلف به آن باور در نگاه کلان، معارف اصیل و بنیادین دینی را می

ترک، باور به منجی موعود است. بر مبنای این باور، دارند. مانند باور به وجود خداوند و ... یکی از این باورهای مش

سازد. در دهنده پایانی، بر طبق اعتقاد یهودیان، مسیح )ماشیح( است که جهان درخشان و باشکوه آینده را مینجات

به (. و 124-115: 1831)راشد محصل، « باشیمای خداوند بر ما ترحم فرما زیرا که منتظر تو میکتاب اشعیا آمده است:

در حقیقت مسیح و « مسیح»او »بخش است. در انجیل یوحنا آمده است: اعتقاد مسیحیان، مسیح آخرین نجات

شود بخش ساخته میها در جهانی که پس از ظهور آخرین نجات(. از دیگاه زرتشی114)همان: « دهنده عالم استنجات

وره دنیا تمام شود به پادشاه عادلی در آخرالزمان که د»(. و به باور هندوها 12)همان: « همه چیز بر مبنای دین است

ها پنهان باشد همه را به دست پیشوای ملائکه و پریان و آدمیان باشد، و حق و راستی با او باشد، و آنچه در دریا و زمین

(. 241: 1822هرانی، )صادقی ت« تر کسی به دنیا نیایدها و زمین و آنچه باشد، خبر دهد، و از او بزرگآورد، و از آسمان

تواند ارزش مشترک میان باورمندان به منجی موعود را ترسیم کند و بنابراین انتظار ظهور منجی موعود از این جهت می

تواند به شود؛ و این همدلی عامل مؤثری در ایجاد انسجام اجتماعی خواهد بود؛ و میموجب همدلی در میان آنان می

 اعی در میان پیروان ادیان کمک نماید. تحقق انسجام و همبستگی اجتم

 . از راه ایجاد هویت مشترک بین پیروان ادیان و مذاهب2
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واسطه آنها که بههایی استکه افراد نسبت به خود دارند؛ و شیوهشناسان هویت اجتماعی، احساسی استبه باور جامعه

حاصل آن برقراری روابط و »شوند و تمایز میافراد و جماعات در روابط اجتماعی خود از افراد و جماعات دیگر م

-11: 1822)صالحی امیری، « ها استمند شباهت و تفاوت میان افراد و جماعتپیوندهای هویتی و متمایز ساختن نظام

های مشترک دینی یکی از عناصر مهم آن (. عوامل و عناصر مختلفی در ایجاد هویت تأثیرگذارند؛ تکیه بر ارزش12

وجود آورد. این های مشترک در میان پیروان ادیان بهتواند ارزشرود. باور به منجی موعود )مهدویت( میشمار میبه

های گوناگون، نقطه اشتراکی ایجاد شود و شود تا در بین پیروان ادیان و اقوام مختلف و فرهنگباور موجب می

شود. در نتیجه باور اقوام مختلف و عی آنان میگیری هویت جمآوردن آنها با محوریت این اعتقاد، موجب شکلگردهم

تواند هویت مشترک در جامعه جهانی ایجاد کند؛ و به تحقق انسجام و همبستگی ملل گوناگون به منجی موعود، می

 اجتماعی کمک نماید. 

 های مشترک: . از راه تکیه بر ارزش3

های مشترک با پیروان ادیان و مذاهب مختلف رزشیکی دیگر از کارکردهای باور به منجی موعود )مهدویت( ایجاد ا

توان در ارائه سبک آید، میدست میهای مشترکی که از باور به منجی موعود )مهدویت( بهاست. با تکیه بر ارزش

زندگی مسالمت آمیز با پیروان ادیان از آن کمک گرفت و انسجام و همبستگی اجتماعی را تحکیم بخشید. تکیه بر 

تواند در تحقق وفاق و تثبیت انسجام و همبستگی اجتماعی، نقش شترک منجی باوری ادیان از دو جهت میهای مارزش

 داشته باشد: 

 اول: از جهت ایجاد پیوند در میان مردم: 

های تکیه بر ارزش»دهند. باشند و سرمایه اجتماعی عظیمی را شکل میها بهترین عامل پیوند میدر هر اجتماعی ارزش

تواند پیوند ذهنی میان افراد را تقویت کند. بنابراین عملا در جوامعی که افراد دارای پیوند ذهنی با یکدیگر می مشترک،

ها بهترین گیرد. ارزشای برخوردار است و به همان میزان انسجام قوت بیشتری میباشند، اصل وفاداری از جایگاه ویژه

(. بنابراین تکیه بر 83: 1833)محرابی، « پیوندهای محکم بین افراد دانست سازرا زمینهتوان آنعامل پیوندند... که می
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شود تا پیوند بین افراد هر چه بیشتر مستحکم های مشترک بر گرفته از باور به منجی موعود )مهدویت( موجب میارزش

 شود و با استحکام آن، انسجام و همبستگی اجتماعی شکل خواهد گرفت. 

 عتماد عمومیدوم: از جهت ایجاد ا

احساس روابط »یابد. اعتماد که در فرایند روابط اجتماعی بین افراد با همدیگر تبلور میاعتماد اجتماعی مفهومی است

صورت که هرچه میزان اعتماد اجتماعی میان افراد و اجتماعی است و رابطه مستقیم با میزان روابط اجتماعی دارد. بدین

در جامعه بیشتر باشد به همان میزان روابط اجتماعی از شدت، تنوع، ثبات و پایداری  های اجتماعیها و سازمانگروه

های (. یکی از عوامل مؤثر در ایجاد اعتماد اجتماعی تکیه بر ارزش131: 1822اللهی، )نعمت« بیشتری برخوردار است

افراد ایجاد کند و موجب شود تا تواند فصل مشترکی را در بین ها و شخصیت اخلاقی میتکیه بر ارزش»مشترک است. 

ها ریشه در وجود آید. زیرا ارزشاعتماد میان مردم با همدیگر و مردم با حکومت، که رکن دیگری از انسجام است به

اعتقادات دارند و برآیند اعتقاداتند و هرچه اعتقادات مردم از استحکام بیشتری برخوردار باشد به همان میزان نیز تکیه بر 

شود. چنانچه نبود اعتماد تر میدارتر و عمیقها، اعتماد در بین مردم ریشهبیشتر خواهد بود و با تکیه بر ارزش هاارزش

ویژه از نوع ارزشی شود تا در وفاق اجتماعی خدشه ایجاد شود و به قول توماس برتون باتامور، نبود اعتماد بهموجب می

های ( روشن است وقتی ارزش48: 1832)باتامور، « گرداندزا میو بحرانو اخلاقی، روابط دوسویه را پرسوء ظن، تیره 

بخشد و موجب منبعث از باور به منجی موعود، برای مردم مهم و با ارزش تلقی شود، روابط اجتماعی را تحکیم می

 جلب اعتماد عمومی خواهد بود و با تحقق آن، انسجام و همبستگی اجتماعی شکل خواهد گرفت. 

 اه ایجاد نظام هنجارهای مشترک. از ر4

یکی دیگر از کارکردهای باور به منجی موعود، ایجاد هنجارهای مشترک است. زیرا هنجارها، برآمده از باورها و 

(. 81-22: 1821)نظری، « ها استهنجارها صورت عملی باورها و ارزش»های مشترک است؛ و در حقیقت ارزش

های حاکم بر جامعه نیز های منبعث از آن باور داشته باشند و ارزشموعود و ارزش که مردم به منجیبنابراین در صورتی

مبتنی بر آن باشد؛ لزوما هنجارهای حاکم بر اجتماع نیز ماهیت منجی باوری پیدا خواهند نمود؛ و از این جهت نظام 
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بستگی اجتماعی نیز تقویت و های انسجام و همهنجاری مشترک ایجاد خواهد شد؛ و با ایجاد هنجارهای مشترک پایه

 شود. مستحکم می

 . از راه تکیه بر باورهای مشترک مذاهب اسلامی در مهدیت: 5

ای که مورد پذیرش همه مذاهب اسلامی گونهباور به منجی موعود در اسلام که در قالب اندیشه مهدویت متجلی شده به

که توسط رسول گرامی م دارد و اعتقادی اسلامی استاست. در واقع اعتقاد به مهدویت ریشه در اعماق تاریخ اسلا

خصوص که همه فرق و مذاهب اسلامی بهمورد تأکید قرار داده شده است. مؤید این سخن روایات بسیاری است 9اسلام

جدی بوده در منابع و متون اهل سنت، مسأله مهدویت، مورد توجه اند. در ارتباط با این عقیده نقل کرده 9اهل تسنن از پیامبر

و در این خصوص روایات زیادی در متون حدیثی آنان نقل شده است. اهل تسنن روایات مهدویت را از افرادی چون: معاذبن 

جبل، ابوذر غفاری، عبدالّه بن مسعود، عباس بن عبدالمطلب، سلمان فارسی، علی بن ابی طالب، عماربن یاسر، ابوایوب انصاری، 

 اند.بودند نقل نموده 9خدری، جابر بن عبدالّه انصاری و...که همگی از صحابه بزرگ رسول خداعبدالّه بن عباس، ابو سعید 

صحیح بوده و در  7علاوه بر آن، محدثین و راویان بسیاری از اهل تسنن بر این باورند که احادیث مربوط به حضرت مهدی

م نیشابوری، ابن اثیر، ذهبی، ابن کثیر، تفتازانی، ابن حجر اند. محدثینی چون: ترمذی، بیهقی، حاکها را نقل کردهکتب متعدد آن

بخاری، اند. روایاتی را در این زمینه بیان نمودهعسقلانی، جلال الدین سیوطی، ابن حجر هیتمی و... و در کتب حدیثی خودشان 

شما چگونه خواهد حال »حضرت فرمودند: کند که آننقل می 9، از أبی هریرة از قول رسول خدا7در باب نزول عیسی

(. 1232:  8، ج 1413)بخاری، « که فرزند مریم در میان شما فرود آید و امام شما از میان خودتان خواهد بودبود هنگامی

به « الجامعه الاسلامیه»در باره مهدویت، که در مجله  1شیخ محسن عباّد از متفکرین معاصر اهل تسنن با نوشتن دو مقاله

توانند برخی دیگر را تفسیر کنند؛ بنابراین احادیثی که در برخی از احادیث می»گوید: ینه میچاپ رسیده، در این زم

                                           
نةّ و الِثر في المهديّ المنتظر»ای با عنوان. مقاله1  الردّ علی من أنکر أحادیث »ق. و مجله 1833، سال 8ره شما« الجامعه الاسلامیه»چاپ شده در مجله « عقیدة أهل الس 

 ق.1411، سال 45شماره « الجامعة الإسلامیةّ»که در مجلةّ « المهديّ 
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ها دلالت کنند و همگی آنشده از بخاری و مسلم را تفسیر میسنن و مسانید آمده این دسته از روایات، روایات یاد

 است.  7ده، او مهدیدارند مبنی بر اینکه آن فرد صالحی که در این روایات، به آن اشاره ش

عبد العزیز بن باز رئیس وقت دانشگاه اسلامی مدینه منوّره در یادداشت خود بر نوشته محسن عباّد درباره حضرت 

 نویسد:، که در مجله آن دانشگاه به چاپ رسیده بود؛ می7مهدی

این احادیث در حد تواترند. این  اندمستفیض بلکه متواتر است. چنانچه تعدادی از عالمان گفته 7احادیث در باره مهدی»

کنند که آن شخص وعده داده شده، امر ثابتی است و خروجش به حق خواهد بود. چنانچه جمهور احادیث دلالت می

حقیقت دارد و در آخرالزمان  7گویند مهدیعالمان در این زمینه اتفاق نظر دارند. بنابراین حق با آنان است که می

  1«شوداند، وقعی نهاده نمیخی از افراد که بر خلاف نظر اکثریت عالمان سخن گفتهکند. به حرف برخروج می

 توان در ایجاد هویت جمعی مسلمانان مؤثر دانستبنابراین تکیه بر مشترکات مذاهب اسلامی در باور به مهدویت، را می

اشد و سبک زندگی مسالمت آمیز تواند موجب تحکیم انسجام و همبستگی اجتماعی جوامع مسلمان بو از این جهت می

 پیروان مختلف مذاهب اسلامی با همدیگر را ارائه نماید. 

 . از راه باورهای مشترک شیعیان با همدیگر با تکیه بر اعتقاد به مهدویت شیعی6

د، باور دهد. در این رویکرویژه باور به امام غایب، هویت جمعی را به جامعه شیعه میدر اندیشه شیعی، عنصر امامت به

گردد تا هویت دینی مشترک در ها و نظارت دائمی وی بر امور موجب میبه امامت و حضور حجت حق در همه زمان

وجود آید. بر طبق این بینش وجود امام برای تمام ادوار و اعصار لازم و ضروری است؛ چه امام آشکار میان شیعیان به

در ارتباط با جایگاه و  7از دید مردم پنهان و غایب باشد؛ امام زین العابدینباشد و مردم بتوانند او را مشاهده کنند و چه 

 فرماید: می 7منزلت امام

را خلق کرده زمین  7آدم های خداوند بر اهل عالم هستیم از زمانی که خداوند حضرتما پیشوایان مسلمین و حجت»

مستور و همچنین تا قیامت نیز  ده و یا غایب وهرگز خالی از حجت الهی نبوده است یا این حجت ظاهر و مشهور بو

                                           
نةّ و الِثر في المهديّ المنتظر»ای با عنوان. مقاله1   .ق1833سال اول،  8چاپ مدینه منوره، شماره « الجامعه الاسلامیه»چاپ شده در مجله « عقیدة أهل الس 
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عنصر امامت، عنصر اساسی »توان گفت: (. بر این اساس می131: 1831)شیخ صدوق، « خالی از حجت نخواهد بود

در مکتب شیعی، امام هویت »(. به باور امامیه و 814: 1822)گودرزی، « آیدحساب میهویت جمعی شیعیان امامیه به

بخش و کانون زندگی شیعیان نگ مهدویت در یک جامعه شیعی از آن روی اهمیت دارد که هویتبخش است... فره

)بهروزی لک، « توان در هویت بخشی به فرد و جامعه دانستاست. اهمیت اصلی و کلیدی فرهنگ مهدویت را می

پذیری مهدوی عهگرایی مردم حول محور اندیشه مهدویت، موجب تقویت جام(. زیرا ارتباط و هم13-12: 1833

های مهدوی را به دنبال خواهد داشت. در ها و هنجارپذیری مهدوی نیز انتقال عقاید، باورها، ارزششود. و جامعهمی

ای ها، بخش قابل ملاحظهها، مردم احساس هویت بیشتر خواهند نمود. زیرا عقاید، باورها و ارزشپرتو انتقال این ارزش

ها و هند. بنابراین در اندیشه شیعی، باور به امامت و حضور حجت حق در همه زمانیاز عناصر هویتی را تشکیل م

وجود آید. نقش این هویت، گردد تا هویت دینی مشترک در میان شیعیان بهنظارت دائمی وی بر امور، موجب می

یان با همه اختلافات شود زندگی مسالمت آمیز شیعاعطای هویت فرهنگی و دینی به جامعه شیعیان است که موجب می

 زبانی و قومی و نژادی، در کنار همدیگر شکل گیرد و در نهایت به انسجام و همبستگی جوامع شیعی منجر خواهد شد.

 امنیت اجتماعی ج(

و  833: 3، ج 1412( در زبان عربی و فارسی به معنی آسایش و ضد ترس و خوف )فراهیدی  securityواژه امنیت )

، ج 1818شدن )معین، (، ایمن821: 1، ج 1848(، سلامت، راحتی و آسایش، عافیت )نفیسی،25: 1833راغب اصفهانی، 

( آمده است. در مجموع 288: 1، ج 1818( و آسودگی )عمید، 2324: 1، ج 1881بودن )دهخدا، (، در امان854: 1

ونه نا امنی، بیماری، فقر و در کل بودن از هرگایمنی و آرامش و آسودگی، اطمینان و آرامش خاطر، و مصون»امنیت به 

هر عاملی که آرامش و آسودگی انسان را از بین ببرد معنی شده است. امنیت یکی از نیازهای اولیه جوامع بشری است؛ 

دادن معنای قرارنیز ریشه در این ماده دارد و به« ایمان»تواند به پیشرفت و تعالی دست یابد. زیرا در سایه امنیت انسان می

در  9دهد. رسول خداود و دیگران در امن و امان است؛ زیرا مؤمن با قبول ایمان، خود و دیگران را در امنیت قرار میخ

(. امنیت 18: 13ق، ج 1418)مجلسی، « مؤمن را مؤمن گویند چون جان و مال مردم از او در امان است»این باره فرمود: 
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گیرد. اهمیت آن های گوناگون فردی و اجتماعی در بر میدر حوزههای مختلفی را دارای مفهوم وسیعی است و عرصه

که خداوند یکی از اهداف برقراری حاکمیت صالحان در زمین را تحقق امنیت معرفی کرده است )سوره حدی استبه

زند که عنوان الگو و نمونه، مثال می(. در اهمیت آن همین بس که خداوند شهری را که دارای امنیت است به55نور: 

 و آسایش در اهلش و بود فرماحکم کامل امنیت آن در شهری را که آورد مثل»کنند. مردم در آن با آسایش زندگی می

 (.112)نحل: « رسیدمی آنها به فراوان روزى جانب هر از و کردندمی زندگی اطمینان

وتاهی در ادبیات علوم اجتماعی دارد. ای نو پدید است و عمر کواژه societal security)) اصطلاح امنیت اجتماعی

 (.121: 1821)رضایی، « در امنیت اجتماعی عقل، اراده و عمل جمعی انسان تأثیرگذار است»

آسودگی »تعاریف مختلفی برای امنیت اجتماعی شده در یکی از آن تعاریف آمده، امنیت اجتماعی عبارت است از: 

اندن جان، مال، ناموس، هویت و اعتقادات آنان از هرگونه تهدید و خاطر مردم از ترس، تهدید، اضطراب، و مصون م

دهند. چون اگر تعرض مفروض... امنیت اجتماعی نگران تهدیدهایی است که هویت جامعه را مورد تعرض قرار می

نیت ام« »باری بوزان»(. و به تعبیر 122-121)همان: « جامعه هویت خود را از دست بدهد دیگر دوامی نخواهد داشت

صورت « ما»ها تحت عنوان منظور دفاع از هویتهایی که بهشان و کنشهای بشری و هویتاجتماعی در باره جمع

های در امنیت اجتماعی به بقای گروه« مولار»(. و به تعبیر 83-83: 1822)صالحی امیری، « گیرد مربوط استمی

که جامعه بتواند امنیت اجتماعی آن است« ویور»از نظر  (. و51-51)همان: « شوداجتماعی و حفظ هویت آنها توجه می

(. در نگاه سنتی 54: 1822)همان، « های خود را حفظ کنددر شرایط تغییرات و تهدیدات واقعی و محتمل، ویژگی

کنند شود و برای آن لازم است عواملی که آن را تهدید میامنیت اجتماعی در بستر حفظ و بقای زندگی مطرح می

کند مد نظر یا حداقل کاهش یابند. در این رویکرد هرآنچه بقای جامعه را در بعد فیزیکی و مادی تضمین می حذف و

شود. بر خلاف رویکرد مدرن که بر طبق عنوان تهدیدی برای امنیت محسوب میپذیری بهاست که در صورت آسیب

فقدان دلهره، تشویش، اضطراب و ترس است.  معنای احساس آرامش و اطمینان خاطر وآن، مفهوم امنیت اجتماعی به

در این نگاه برخورداری از عدالت، آزادی، احترام متقابل و حرمت به تنوع افکار و زندگی مورد توجه بوده و تعرض 



157 
 

(. ایجاد امنیت در همه ابعاد آن 43-43: 1822)همان، « شوندعنوان تهدیدات امنیت اجتماعی مطرح میها بهبه این حوزه

آل و آرمانی آن، تنها ها با ابعاد ایدهوران پیش از ظهور، دشوار و بلکه غیر ممکن است. امنیت کامل در همه عرصهدر د

 تظرِتواند الگوی مناسبی برای امنیت جامعه مندر پرتو امنیت فراگیر مهدوی، در عصر ظهور محقق خواهد شد؛ و می

 برای ایجاد امنیت و تحکیم آن در جامعه منتظرِ عبارتند از: کارهای اندیشه مهدویت ترین راهحساب آید. مهمبه

 خصوص آموزه امامت. از راه تحکیم باورهای دینی به1

شوند. آنگاه که باورهای دینی از تحکیم ها، یکی از عوامل مهم ایجاد امنیت محسوب میاورهای دینی و ایمان بدانب

شود، به همان میزان نیز امنیت در ابعاد مختلف فردی و اجتماعی در بیشتری برخوردار شوند و ایمان در جامعه فراگیر 

دارد؛ میها، افراد را از هرگونه تجاوز و تعدی به دیگران باز جامعه فراگیر خواهد شد. زیرا باورهای دینی و ایمان به آن

چون جان و مال مردم از او در »گذاری مؤمن به این نام گفته شده: و از این جهت است که در روایت نبوی در باره نام

تا آنگاه که انسان »در سحن دیگری با تأکید بر نقش ایمان فرمودند:  9(. رسول اکرم528: 2)شیخ صدوق، ج« امان است

 (. 235: 2، ج 1813)کلینی،« کند و نه دزدیمؤمن است نه زنا می

 واند نقش داشته باشد: تاندیشه مهدویت از دو جهت در تحکیم باورهای دینی و تقویت ایمان می

های دینی و تقویت عبودیت و بندگی خداوند دارد. از این جهت اول: از جهت نقشی که امامت در تحکیم آموزه

توان گفت شناخت امام از شناخت خداوند متعال جدا نیست؛ بلکه یکی از ابعاد آن است. شاهد بر آن دعایی است می

 به من فرمود:  7گوید امام صادقمی نقل شده است. زراره 7که از امام صادق

خدایا! خودت را به من بشناسان، که اگر خود را به من نشناسانی، »اگر زمان غیبت را درک کردی این دعا را بخوان: »

شناسم. شناسم. خدایا! رسولت را به من بشناسان، که اگر رسولت را به من نشناسانی، حجت تو را نمیپیامبرت را نمی

(. 883: 1)همان، ج « شومت را به من بشناسان، که اگر حجّت خود را به من نشناسانی،از دین خود گمراه میخدایا! حجت

 در این دعا عدم شناخت حجت الهی مساوی با گمراهی و ضلالت در دین معرفی شده است. 
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و  7وضوع شناخت امام عصرها و نظارت دائمی امام بر آنان است. مدوم: از جهت اعتقاد به نقش امام در زندگی انسان

ترین مسائل اسلامی و از تکالیف مسلمانان ، یکی از مهم7معرفت نسبت به حجت الهی و التزام به پیروى از امام زمان

آن را اعلان نموده و بار تحمل مسئولیت آن را بر دوش همگان نهاده است. بر اساس این وظیفه  9است که پیامبر اکرم

نی، هر مسلمانی وظیفه دارد پس از معرفت خداى متعال و پیامبرش در مسیر معرفت و شرعی و مسئولیت خطیر دی

درستی و روشنی بشناسد؛ و وظیفه خود را در برابر آنان تشخیص دهد؛ شناسایی امامت قدم گذارد و امامان خویش را به

بدون معرفت و شناخت امکان  زیرا پذیرش ولایت امامان، بدون شناخت آنها غیر ممکن است؛ و پیروى کردن از آنان

کسانی را که امام زمان خود را نشناسند با آنان که  9پذیر نخواهد بود. در اهمیت این مطلب، همین بس که رسول خدا

فرمایند: اند هم سنگ و برابر دانسته و در این زمینه میاى از توحید و معنویات نداشتهزیسته و بهرهدر عصر جاهلیت می

که امام زمان خود را نشناخته باشد، به مرگ جاهلیت )یعنی مرگ در حال شرك و کفر( مرده در حالی کسی که بمیرد»

، در 7شود که معرفت و شناخت امام(. از این قبیل روایات به خوبی استفاده می412: 2، ج 1852)شیخ صدوق، « است

های اخلاقی نقش اساسی و تأثیرگذار دارد دست آوردن فضایل و ارزشعبودیت و بندگی خداوند و به دنبال آن در به

و  9که با فقدان آن، حقیقت بندگی نیز لنگ خواهد شد. از طرف دیگر در روایات بسیاری بر نقش نظارتی رسول خدا

اعمال مردم چه خوب و چه بدش »نقل شده است که  7امام بر اعمال مردم نیز تأکید شده است. در روایتی از امام صادق

گفتم برای  7گوید به امام رضاابان زیات می (.212: 1، ج 1813)کلینی،  «شودعرضه می 9شام بر رسول خدا در هر صبح و

کنم؟ به خدا قسم اعمال شما هر روز و کنید دعایتان نمیآیا تصور می»حضرت فرمود: ام دعا کنید. آنخودم و خانواده

مطلب موجب خواهد شد تا بر معرفت افراد افزوده شود و این  (. باور به این211: 1)همان، ج « شودشب بر من عرضه می

تواند نقش مهمی عنوان امام حی، میبه 7بنابراین شناخت امام مهدیامر بر عبودیت و بندگی آنان تأثیرگذار خواهد بود. 

منیت در آن جامعه در تحکیم باورهای دینی و تقویت و تعالی ایمان مردم در جامعه منتظرِ دارد و در نتیجه به گسترش ا

 کمک خواهد نمود. 

 . از راه ایجاد و تقویت ارتباط و پیوند عاطفی در مردم2
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تواند به جامعه منتظرِ کمک کند؛ زیرا با تکیه بر ها نیز میاندیشه مهدویت علاوه بر ایجاد بینش صحیح، در ایجاد ارزش

ماعی احساس خواهد شد و با این وصف افراد سعی بینش و باور به امامت، نظارت دائمی امام در زندگی فردی و اجت

باشند ها بهترین عامل پیوند میدر هر اجتماعی، ارزش»ها برآیند و قبلا گفته شد: خواهند نمود تا در صدد تحکیم ارزش

، )محرابی« ساز پیوندهای محکم بین افراد دانستتوان آن را زمینهدهند که میو سرمایه اجتماعی عظیمی را شکل می

تواند پیوند و تعلق عاطفی در بین ، می7های مشترک در بین باورمندان به امام مهدی(. از طرفی تکیه بر ارزش83: 1833

نیز افزایش  آنها ایجاد نماید. و از طرف دیگر هرچه اتحاد و پیوند در میان مردم بیشتر باشد، ضریب امنیتی جامعه

 نیت نیز تحقق خواهد یافت. یابد. در سایه تحقق انسجام اجتماعی، اممی

 . از راه هویت بخشی به منتظِران3

شود تا همه آنان با این باور مشترک گرد تکیه بر باور مشترک اقوام و ملل گوناگون به مهدویت و امامت، موجب می

گردهم شود. شان ایجاد کنند؛ و نقطه مشترکی در میانهم جمع شوند و از این طریق هویت واحد و مشترک پیدا 

شود تا هویت جمعی به آنان داده شود. و هویت واحد، انسجام آوردن مردم حول محور اعتقاد به مهدویت سبب می

 اجتماعی را به دنبال خواهد داشت و انسجام اجتماعی نیز از عوامل مؤثر در ایجاد و تقویت امنیت است. 

 . از راه ایجاد اعتماد عمومی4

های ها و سازماناصر مهم در ایجاد امنیت است. هرچه میزان اعتماد میان افراد و گروهاعتماد عمومی یکی دیگر از عن

اجتماعی بیشتر باشد به همان میزان روابط اجتماعی از ثبات و پایداری بیشتری برخوردار خواهد بود و به دنبال آن امنیت 

شود تا تنش و نامنی در جامعه زیاد شود. یشود. در مقابل عدم وجود اعتماد عمومی، موجب مبیشتری متوجه جامعه می

 (. 48)همان: « گرداندزا مینبود اعتماد، روابط دوسویه را پرسوء ظن، تیره و بحران»و به قول باتامور 

ها و پایبندی به قواعد اخلاقی را ای از ارزشبا عنایت به این مطلب، اندیشه مهدویت از طریق استحکام اعتقادات، شبکه

ها و پایبندی به قواعد اخلاقی، اعتماد در بین مردم کند؛ قبلا گفته شد با تکیه بر ارزشاورمندانش ایجاد میدر میان ب

 رود. شود؛ و با ایجاد اعتماد عمومی، ضریب امنیت اجتماعی نیز بالا میتر میدارتر و عمیقریشه
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 ها. کنترل ناهنجاری5

رود. به باور اندیشمندان اجتماعی، دین شمار میل مهم در ایجاد نا امنی بهها در میان مردم، یکی از عواموجود ناهنجاری

تواند ها میبدیلی دارد و به جامعه در کنترل ناهنجاریها، نقش بیها از طریق ارائه باورها و ارزشدر کنترل ناهنجاری

ین اسلام در مهدویت از طرف ها از یک طرف و تجلی کامل دکمک نماید. در راستای نقش دین در کنترل ناهنجاری

دیگر، موجب خواهد شد تا باور به مهدویت بتواند از بروز ناهنجاری و کنترل آن در جامعه منتظرِ نقش داشته باشد. زیرا 

های هنجاری را بسامان و به هنجارهای دینی و تواند نابسامانیهایی را که با خود دارد، میمهدویت باورها و ارزش

که جامعه  7و نمادهای دینی و مذهبی مرتبط با امام زمانها و مناسک آییند و در این زمینه مراسم و مهدوی تبدیل کن

مؤثر باشند. با کنترل  هاتوانند در ایجاد هنجارهای مثبت کمک نمایند و در کنترل ناهنجاریمیها ملتزمند، منتظرِ بدان

ها کاسته شود به همان میزان بر هد شد و هرچه بر میزان ناهنجاریها از میزان آنها در جامعه منتظرِ کاسته خواناهنجاری

شود. یعنی بین وجود ناهنجاری با فقدان امنیت اجتماعی رابطه وجود دارد. مهدویت قادر امنیت اجتماعی نیز افزوده می

 ها غلبه کند، در نتیجه بر دامنه امنیت اجتماعی نیز افزده خواهد شد. است بر ناهنجاری

 کیم روابط اجتماعی:تحد( 

روابط اجتماعی ریشه در ذات و فطرت انسان دارد؛ انسان برای تأمین نیازهای خود مجبور است در اجتماع زندگی کند. 

یکی از مباحث های خود را تامین نماید. تنظیم روابط اجتماعی تواند همه حاجات و نیازمندیهیچ فردی به تنهایی نمی

شود و ها برقرار میداند که از خلال آن روابط انسانارتباط را مکانیسمی می« لز کولیچار»شناسی است. مهم جامعه

گیرد؛ این نمادها ها با استفاده از نمادهایی چند صورت می(. فرایند ارتباط بین انسان21: 1835)ساروخانی، « یابدبسط می

)همان: « های دیگرندهایی به انسانن دیگر یا انسانای که تجلی کند حامل پیام انسانی به انسابه هر صورت یا هر شیوه

پردازند و از فردیت گرد آمدن اشخاص حول محور باور و اندیشه خاصی که به فعالیت اجتماعی مشترکی می»(. 21

)مالک « توان روابط اجتماعی نامیدکنند را میپیوندند و اهداف مشترکی را دنبال میشوند و به جامعه میخارج می

دهد؛ مانند اجتماع که مردم را با همدیگر پیوند می(. منشأ روابط اجتماعی، مسائل مشترکی است41: 1852نبی، بن
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در مسجد سهله و مسجد جمکران و... هرچه  7مسلمانان در اماکن مقدس مانند مسجد و اجتماع معتقدین به امام زمان

ان کارکرد آن مؤثرتر و ماندگارتر خواهد بود. جامعه اسلامی همان میزتر باشد بهتر و محکمشبکه روابط اجتماعی عمیق

در پرتو اندیشه متعالی وحیانی، در ابتدای تکوّن خویش توانست انسجام و وفاق را در جامعه مدینه مستحکم کند و 

اعی را تقویت روابط اجتماعی قویی را پایه ریزی نماید. دین اسلام با ایجاد رابطه روحی میان خدا و انسان، رابطه اجتم

به این واقعیت اشاره شده  9آورد. در حدیث منسوب به رسول خداصورت اجتماعی واحد در میکند و مؤمنین را بهمی

یعنی  (.332)نهج الفصاحه: « کندمی محکم را دیگر قسمت آن از قسمتی که بناست چون به مؤمن نسبت مؤمن»است. 

. سازندیکدیگر را استوار و پابرجا می کهابطه اجزای ساختمانی استرابطه یک مؤمن نسبت به مؤمن دیگر، مانند ر

 به معروف امر را کنند، همدیگرمواسات می یکدیگر خیزند، باکنند و به یاری همدیگر برمیمی دعا را یکدیگر مؤمنین

با سایر اعضای جامعه  شوند که هر فردیکنند؛ و در یک کلام از چنان وفاق و انسجامی برخوردار میمی منکر از نهی و

های انسجام اجتماعی را فراهم زنند و زمینهکند و با همدیگر به فعالیت مشترک دست میارتباط واقعی پیدا می

تواند در تنظیم روابط اجتماعی و تحکیم خصوص با رویکرد شیعی از جهات مختلف میاندیشه مهدویت و بهآورند. می

 ترین راهکارهای آن عبارتند از:آن، نقش داشته باشد. برخی از مهم

 . از جهت باور به ظهور منجی موعود1

یکی از عوامل مؤثر در تحکیم روابط بین مردم در جامعه منتظرِ، باور به ظهور منجی موعود است. این باور فصل 

وابط تواند همه مردم را حول محور خود دور هم جمع کند و شبکه رآید و میحساب میمشترک همه ادیان به

متجلی  7خصوص در مذهب شیعه در قالب اعتقاد به ظهور امام مهدیمستحکمی را ایجاد نماید. این باور در اسلام به

 شده است. 

 . از جهت انتظار2
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گردد تا همه مردم بخش همه مردم معتقد به مهدویت است؛ این امر موجب میدر جامعه منتظرِ، عنصر انتظار محور انتظام

آورد و موجب تحکیم روابط اجتماعی وجود ود جمع کند؛ هدف و زبان مشترکی را در میان مردم بهرا حول محور خ

 تواند در تحکیم روابط اجتماعی مؤثر باشد. گردد. بنابراین انتظار از این جهت می

 7. از جهت بزرگداشت یاد و نام امام زمان3

است. این مطلب از  7منتظرِ، بزرگداشت یاد و نام امام زمانیکی دیگر از عوامل مؤثر در تحکیم روابط اجتماعی جامعه 

 چند جهت در ایجاد تحکیم و تقویت شبکه روابط اجتماعی جامعه منتظرِ، مؤثر است: 

 7. حضور در اماکن منسوب به امام زمان1-3

ن ادعیه های مقدس جمع شوند و با خواندگردد مردم با هدف انجام عبادت در آن مکانچنین حضوری موجب می

پردازند و به تبع آن، روابط اجتماعی آنان با همدیگر نیز تقویت خواهد شد؛ حتی گاه در صدد مخصوص، به نیایش می

 آیند از طریق تقویت روابط اجتماعی به برطرف نمودن مشکلات همدیگر نیز همت گمارند.بر می

 حضرت. منسوب به آنو حضور در مراسم ادعیه  7های دسته جمعی به امام زمان. توسل2-3

جمعی و های دستهیکی دیگر از عوامل مؤثر در ایجاد و تحکیم روابط اجتماعی در جامعه منتظرِ، برگزاری توسل

است. این مراسم در ایجاد و تقویت شبکه روابط اجتماعی جامعه  7شرکت در مراسم و ادعیه منسوب به امام زمان

وجود آید و شود تا در بین مردم انس و الفت بیشتری بهدر این مراسم موجب می سزایی دارد؛ زیرا حضورمنتظرِ، تأثیر به

شود تا مردم از حال همدیگر بیشتر اطلاع یابند و در رفع مشکلات یکدیگر بکوشند. این نیز موجب در نتیجه باعث می

 تحکیم روابط اجتماعی خواهد شد. 

 گیرینتیجه

زی نظام اجتماعی نقش داشته باشند. اندیشه مهدویت در فرهنگ اسلامی از توانند در توانمند ساعوامل مختلفی می

های فردی و اجتماعی آثار و پیامدهای بسیاری دارد؛ و در پویایی و اهمیت و جایگاه ممتازی برخوردار است و در حوزه
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های مهم این اندیشه تواند داشته باشد و کارکرد در این حوزه از کارکردتوانمندی جامعه عصر غیبت نقش مهمی می

 ترین کارکردهای اندیشه مهدویت در ساحت نظام اجتماعی عصر غیبت عبارتند از:آید. مهمحساب میبه

.کارکرد در ساحت انسجام و همبستگی اجتماعی؛ برخی از راهکارهای آن در این حوزه عبارت است از: الف( تکیه 1 

های مشترک بین روان ادیان و مذاهب؛ ج( تکیه بر ارزشهای مشترک؛ ب( ایجاد هویت مشترک بین پیبر ارزش

 باورمندان به امامت و مهدویت؛ د( ایجاد نظام هنجارهای مشترک.

های نفسانی و . کارکرد در ساحت نظم اجتماعی؛ برخی از راهکارهای مهدویت در این حوزه عبارتند از: الف( ارزش2 

های های اقتصادی و سالم سازی روابط اقتصادی؛ ج( ارزشاخلاقی برآمده از الگوی عدالت مهدوی؛ ب( ارزش

 سیاسی و اجتماعی

ترین راهکارهای الگوی عدالت مهدوی در این حوزه عبارتند از: . کارکرد در ساحت امنیت اجتماعی؛ تعدادی از مهم8

 ها؛ ب( ایجاد اعتماد عمومیالف( ایجاد اتحاد و هویت واحد بین اقوام و خرده فرهنگ

از  ترین راهکارهای مهدویت در این حوزه عبارت است از: الف(کرد در ساحت تحکیم روابط اجتماعی مهم. کار4

جهت باور به ظهور منجی موعود. ب( از جهت انتظار. ج( از جهت از جهت بزرگداشت یاد و نام 

 ( 7امام زمان
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 مشی مسجدعوامل مؤثر بر اجرای خط شناسایی و ارزیابی

 مطالعه موردی: مساجد شهر قم

 1سیدمحمدحسین هاشمیان

 2ابراهیم فتحی

 8رضا گودرزی

 

 چکیده

کردن برطرف و کنندهتسهیل عوامل تقویت جهت ارائه راهکارهایی و هاسیاست شکست و موفقیت عوامل کشف

 تلاش حاضر پژوهش در نمود. اجرا بیشتری موفقیت با را ی آیندههامشیخط بتوان تلاشی است تا اجرا بازدارنده عوامل

 توجه به که های مسجدمشیخط موفق مؤثر بر اجرای عوامل نظرات خبرگان تحقیق و مجریان، به توجه با است شده

خاب نمونه برای انت شود. و تبیین شناسایی شود بعدی هایبرنامه در هاتر سیاستکامل اجرای به منجر تواندمی هاآن

 مجریان و نفر از خبرگان 211 منظور شده است بدین ای( استفادهخوشه –ای گیری ترکیبی )طبقهآماری از روش نمونه

 از استفاده بودند انتخاب شدند، با درگیر مسجد ۀها در حوزمشیها و خطبرنامه سازیپیاده در که مسجد هایمشیخط

 ، عواملspssافزار نرم به کمک و آماری جامعه از اطلاعات آوریجمع شنامه برایروش پیمایش و استفاده از ابزار پرس

 کردند. تبیین مسجد را مشیخط اجرای مؤثر بر

های مسجد تعهد مشیترین رکن اجرای مؤثر در خطضروری شامل تحقیق این حاصل مشیعوامل مؤثر بر اجرای خط 

تخصیص منابع مالی مناسب، وجود اهداف روشن و سازگار،  مشی هست. همچنینو مهارت مجریان در اجرای خط

ها، وجود ساختارهای اجرایی مناسب از عوامل مؤثر بر اجرای رضایت گروه هدف و مجریان در تدوین سیاست

 .مشی مسجد هستخط

 هاواژهکلید

 .مشی، مسجدعوامل مؤثر، اجرا، خط
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 مقدمه

های های دینی بر غیردینی، توجه به ظرفیتی وبرتری ذاتی نهادهای دیندر حکومت اسلامی به دلیل حاکمیت ارزش

ها و اسلامی در اولویت قرارگرفته لذا برای اداره مساجد از سوی حاکمیت برنامه ۀمسجد در پیشبرد اهداف جامع

 شده است.هایی تدوینسیاست

های حکومت اسلامی در قبال یاستای باید صرف تدوین دقیق و اجرای مناسب سنظر به اهمیت این موضوع توجه ویژه

های مربوط به مسجد باید توجه جدی به عوامل کلیدی مؤثر بر مسجد شود به همین دلیل برای ضمانت اجرایی سیاست

 مشی، وجود داشته باشد.اجرای خط

های مهترین دلیل آن تدوین برناگرفته است که مهم مشی موردتوجه جدی مسئولین نیز قرارمسئله اجرای مؤثر خط

 ها هست.مشیشده برای خطمطابق با شرایط جامعه و دستیابی حداکثری به اهداف تعیین

های دقیق و متناسب با نیازها و مشکلات مسجد در مسیر ایفای نقش مؤثر آن و اجرای کامل این تدوین سیاست

 اسلامی هست. ۀعها باعث کارآمدی بیشتر مساجد و تأثیرگذاری بیشتر این نهاد در هدایت جامسیاست

مشی مسجد هست و این تحقیق بر آن است که به عوامل کلیدی و مؤثر مسئله اصلی بررسی عوامل مؤثر بر اجرای خط

ها عواملی که بر این عرصه تأثیرگذارند را تبیین و مشیهای مسجد بپردازد و برای ضمانت اجرای خطاجرای سیاست

مطالعه موردی و نظرسنجی بین  گذاری هست را بامشیی چرخه خطسهم هرکدام را در اجرای مؤثر که هدف اصل

ای به عواملی که سهم گذاران با استفاده از نتایج این پژوهش توجه ویژهمشی مسجد تحلیل نماید تا سیاستمجریان خط

 اند، داشته باشند.های مسجد را احراز نمودهمشیبالایی در اجرای خط

 پیشینه نظری پژوهش -1

( در پژوهشی با عنوان مدیریت مسجد تدوین الگوی شایستگی منابع انسانی، هدف 1721طالقانی و همکاران )رضا غلام

 های مفهوم شایستگی منابع انسانی در مسجد هست.ها و شاخصاصلی این مقاله شناسایی ابعاد، مؤلفه
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دوم و  ۀدر مرحل 61،2اول و  ۀمرحل در 67،2های امام جماعت با دهد که بعد شایستگیهای این پژوهش نشان مییافته

نظر خبرگان دارد در ضمن، فضائل اخلاقی و  سوم، بیشترین اهمیت را در بخش منابع انسانی مسجد از ۀدر مرحل 62،2

 .های این بعد داردرفتاری امام جماعت بیشترین اهمیت را در بین مؤلفه

هم تدوین الگوی شایستگی منابع انسانی هست است و آناین پژوهش منحصر به یکی از ابعاد مهم و اثرگذار در مسجد 

مشی مسجد در چند بعد محوری هستیم که یکی که در پژوهش خود به دنبال بررسی عوامل مؤثر بر اجرای خطدرحالی

 های نیروی انسانی هست.از ابعاد آن شایستگی

های مشیمدلی برای اجرای خط ۀنوان ارائ( در پژوهشی با ع1711فرد و همکاران )پور، حسن داناییالّه قلیرحمت

مدل اجرای  ۀمشی، به ارائموردی در استان قم(، در تلاش است ضمن بررسی مشکلات اجرای خط ۀصنعتی )مطالع

 پردازد.های صنعتی در قم میمشیخط

طور مستقیم که بهبایست به عوامل و بازیگران متعددی مشی، میدهد برای اجرای موفق خطنتایج این پژوهش نشان می

مشی و غیرمستقیم بر فرآیند اجرا تأثیرگذار هستند توجه نمود و در این راستا با ایجاد یک فهم مشترک از خط

سازی و کارآفرینی که به همراه خلاقیت، نوآوری توان انتظار داشت که روند اجرا با ظرفیتآمدگی برای اجرا میپیش

 های صنعتی ایجاد شود.مشیرا برای اجرای موفق خط پذیری خواهد بود، جو مناسبیو ریسک

 .استفاده برای ما هستتر بوده و فقط از حیث نظرسنجی با پژوهش ما مرتبط بوده و قابلاین پژوهش از حیث روشی عام

( در پژوهشی با موضوع طراحی مدل مطلوب کارکرد و مدیریت مساجد 1726حسن عابدی جعفری و همکاران )

عنوان مذهبی، هدف کلی از این مقاله، یافتن مدل مطلوب رسالت و مدیریت مسجد به ۀسازمان داوطلبانعنوان یک به

ای و سپس توصیف مساجد موفق کنونی طبق مدل با استفاده از یک سازمان داوطلبانه از طریق انجام تحقیق کتابخانه

 روش پیمایشی است.

شده هر های غیر نیایشی امتیازات کسبهای نیایشی و فعالیتعالیتدهد که در هر دو بعد فنتایج این مقاله نشان می

نبودن درصد کل امتیاز هست؛ بنابراین حدس محققان مبنی بر جدی 41ازحد متوسط و در حدود مسجد کمی بیش

 میزان موفقیت این مساجد، به حقیقت نزدیک هست.
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مسجد را بررسی نکرده است. در این میان تنها از  مشیصورت خاص، بررسی عوامل مؤثر بر اجرای خطهیچ پژوهشی به

( با 1721رضا طالقانی و دیگران )( و غلام1726( و حسن عابدی جعفری و دیگران )1711زاده )امیرمسلم کاشانی

 آمده است.دستموضوعاتی نزدیک به موضوع موردنظر به

صورت تقسیم کرد: یک دسته از تحقیقات به مشی مسجد را به دودسته کلیتوان تحقیقات مربوط به خطدرمجموع می

اند. دسته دیگر به مستقل به آثار و برکات مسجد، سیر تاریخی آن، کارکردها و تأثیرات آن بر محیط اطراف پرداخته

 . متمرکز است..ها و ارزیابی و.ها، عوامل اجرای مؤثر، موانع و چالشمشیبررسی خط

ها در مراحل مختلف تحقیق، های آنای شناخت بهتر موضوع و استفاده از یافتهدر تحقیق حاضر از تحقیقات ذکرشده بر

 استفاده مقتضی صورت گرفته است.

 چارچوب مفهومی

 مفاهیم

 مسجد

 در که است آن بر لیدل نین نخستیا و بوده مسجد ساخت زین نهیمد به هجرت از بعد اسلام مکرم نبی عمل نینخست

 .ردیبگ شکل مسجد حول در دیبا مسائل ریسا دارد و محورى جنبه دمسج اسلامی حکومت و نیید فرهنگ

 مساجد جایگاه و اهمیت

ع  وَ بیِعٌَ وَ صَلوَاتٌ وَ مَ 
مَتْ صَوامِ مْ ببِعَْض  لهَ دِّ ِ النَّاسَ بعَضَْه  رَنَّ الّه  مَنْ وَ لوَْ لا دَفعْ  الّه  کثَیراً وَ لیَنَصْ 

ِ ساجدِ  ی ذْکرَ  فیهَا اسْم  الّه

َ لقَوَِيٌّ عَزیزٌ  ه  إِنَّ الّه ر   .(61 :)حج ینَصْ 

 و کلیساها و هاو کنیسه هاصومعه نکند، دفع دیگر بعضی وسیلۀرا به مردم از بعضی تجاوز( و خداوند )ظلم اگر و

کند،  یارى را او )دین( که کسی خداوند گردد و قطعاً می ویران شودمی برده بسیار هانآ خداوند در نام که مساجدى

 .است ناپذیرشکست نیرومند خداوند همانا دهد،می یارى

ضع بیت   اول انَّ   .(14 :عمرانللعالمین )آل هدى و مبارکا ببکةّ للذى للناس و 

 .مان خانه خداست که پربرکت و موجب هدایت جهانیان استروی زمین برای مردم ساخته شد ه ای که درنخستین خانه

 برکت مایه و بوده تاکنون زمان آدم از عمومی پرستشگاه و جهانی معبد نخستین خدا خانه که است این آیه معناى ظاهر

 .است شدهداده قرار همگان براى هدایت و

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=22&AID=40
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=22&AID=40
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المساجد  الارض فی بیوتی ان :است فرموده رفیمع زمین درروی خود هایخانه عنوانبه را مساجد همه متعال خداوند

ِ أَحَداً . هستند مساجد زمین درروی من هایخانه؛ (242: 1ج  ،)وسائل الشیعه ِ فلَا تدَْع وا مَعَ الّه  :)جن وَ أَنَّ المَْساجدَِ لِّه

 .خداست آن از مساجد؛ (12

صورت یک سازمان فردی که دارد سبب شده که ساختار و اداره آن را بههای متمایز و منحصربهمسجد به علت ویژگی

ها تفاوت دارد چون این سازمان همانند دیگر نهادهای جدید اجتماعی نیست بلکه خاص شود که با دیگر سازمان

صدر اسلام تاکنون، در میان امت اسلامی، نقش مهم و محوری، ایفا نموده  عنوان اولین مرکز اجتماعی سیاسی، ازبه

 است.

ریزی و اجتماع، مشورت، مقاومت، برنامه»مقام معظم رهبری در دیدارشان با ائمه جماعات استان تهران مساجد را پایگاه 

 .(71/3/1713خواندند )« حرکت اجتماعی و فرهنگی

 تعهد و مهارت مجریان

آید یا در صورت به صورت تشویقی یا تنبیهی به وجود نمیهد امری درونی است و با ابزارهای مادی بهازآنجاکه تع

های اسلامی که معیارها و وجود آمدن کار آیی لازم خود را ندارد لذا برای ایجاد تعهد باید با توجه به آموزه

و شناخت جایگاه مسجد در بین متولیان مشخص و کار الهی  ۀاند، انگیزهایی را برای متولیان مسجد بیان کردهشاخص

 الوصول خواهد بودیافتنی و سهلتبیین شود و در این صورت است که تعهد مجریان و متولیان مسجد امری دست

 خود اولیاى و انبیا عهده را بر آن خادمی و تعمیر و تطهیر لذا، است، خداوند خود مساجد بانی و طراح کهبه علت این

 .است داده قرار

ودِ  وَ عَهِدْنا إِلي  ج  کَّعِ السُّ ائفِینَ وَ العْاکفِینَ وَ الرُّ را بیَتْيَِ للِطَّ  .(123 :)بقره إِبرْاهیمَ وَ إِسْماعیلَ أَنْ طَهِّ

 شیخ اولوالعزم پیامبران از یکی بود که لحاظ همین به باشند، خدا ىاولیا از باید نیز خادمان لذا خداست خانه چون

 شدند. مقدس کار این اسماعیل مأمور فرزندش همراه به الرحمان خلیل ابراهیم الانبیاء

 و خدا خانه به خدمت و شود آماده ازهرجهت حضور بندگان و مهمانان براى خدا خانه که بود این مأموریت این هدف

 .آید شماربهالهی  مأموریت و راهیمیاب کارى مسجد

http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=72&AID=18
http://www.tadabbor.org/?page=quran&SID=72&AID=18
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=2&AID=125
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این آیات بیانگر این است که خدمت به مسجد و انجام امور آن نیاید کم انگاشته شود اموری که خداوند انجام آن را 

شده است باید جایگاه والاتری نزد مجریان داشته باشد ها به ما سپردهبه پیامبران خود واگذار کرده است و الْن انجام آن

 .تواند سبب تقویت تعهد شودمسجد خود می ۀمین شناخت جایگاه والای مسجد و اهمیت فعالیت و ادارو ه

های مهم تعهد بر اساس آیات و روایات ایمان به خداوند داشته باشد یعنی نگاه مادی به مسجد یکی دیگر از شاخصه

ه روز قیامت اعتقاد داشته باشد یعنی مدیریت او در نداشته باشد و آن را مکانی الهی و خانه خدا در زمین قلمداد کند و ب

مسجد برای اداره و گذران زندگی و از روی بیکاری نباشد بلکه برای هدفی والاتر این کار را با انگیزه انجام دهد و 

ز روی کند و اکه نماز را بپا دارد یعنی اینکه نماز اولویت زندگی او باشد و نه اینکه چون در مسجد فعالیت میاین

)دهقان، عادت به نماز بپردازد و زکات پرداخت کند یعنی علاوه بر اینکه خود در انجام کارهای خیر کوشا باشند 

1722 :31). 

مهارت مجریان در اداره مسجد و اجرایی شدن منویاتی که درآیات و روایات برای اداره مسجد باید اجرایی شود و 

سازی و اجرای کامل گیرنده در عرصه مسجد جهت پیادهذار و تصمیمگهمچنین تعامل مؤثر با نهادهای قانون

 ها، از اهمیت بالایی برخوردار هست.مشیخط

ترین عوامل مؤثر بر موفقیت نهادهای دینی هست هرچه شایستگی نیروهای مسجد بالاتر منابع انسانی مناسب یکی از مهم

نهاد مردمی، غیرانتفاعی و عنوان یکبخواهیم مسجد بهباشد موفقیت بیشتری در عملکرد خود خواهد داشت، اگر 

مذهبی در احیا کارکردهای مختلف اجتماعی و دینی خود موفق و اثربخش باشد، باید نیروهای انسانی شایسته اعم از 

 .باشندامام جماعت، فعالان داشته باشد. منابع انسانی مسجد شامل: امام جماعت، فعالان و کارگزاران می

 نظیر مسجد در عصر حاضرای بیهظرفیت

الّه علیه و آله( در مورد مساجد، این رسول گرامی اسلام )صلی ۀمساجد صرفاً کارکردی عبادی نداشته و با تأسی به سیر

 پر را از نهادها بسیارى وجودى خلأ و نمایند ایفا نقش اسلامی جوامع در بسیارى هایزمینه تواند درنهاد مقدس می

 .(11-21: 1726 جعفری و همکاران، عابدی) نمایند

 در توانست نخواهد شخصی و دیگر چنین شودمی سست را مسلمان جوانان مبانی اعتقادی فکرى، شبهات ترویج انبوه با

 دینی ادامه زندگی بدهد. در مسیر و بکوشد آن عالیه اهداف و اسلامی انقلاب خدمت
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 صحیح حلراه جوانان به و باشند مدرن دنیاى فکرى جدید هاتشب براى دفع مرکزی عرصه، این در توانندمی مساجد

 مقابله توانند سنگر مهمی برایمساجد می نمایند؛ بیمه شدید، هجمه این برابر در را آنان نشان دهند و را مشکلات فکرى

 .(731: 1726طالبیان، ) فرهنگی باشند با شبیخون

 .(147: 1722)آشنایی،  بترسید مساجد شدن خالی از نترسید، یکاییآمر هاى فانتوم از :فرمود که مسجدیان امام هشدار

های باعث شده که دشمنان مبارزه با این نهاد مهم و مؤثر را در راستای فعالیت تأثیرگذاری حداکثری مسجد در شهرها

 فرسوده، هایتباف از رهایی عنوان تحت مختلف، هایروش با خود جهت از بین بردن اسلام قرار دهند و به همین جهت

 از بین بردن و شهرى فضاهاى دیگر با مسجد زدن ارتباط هم بر درصدد مذهبی عناصر از حساس هاییبخش تخریب با

 .(171: 1722زاده،گلی) های مقدس، برآمدندمکان با روحی مردم و معنوى ارتباط

 مشیخط

شی گذاری فرهنگی در حوزه مسجد متصمیم نهاد حکومتی در مقابل یک مشکل یا مسئله در موضوع مسجد خط

 هست.

 هابرنامه به را خود هایایده آن، وسیلهبه نهادهای حاکمیتی که است فرآیندی مربوط به مسجد مشیخط دیگرعبارتبه

 کند.می عمل واقعی دنیای در مطلوب تغییرات ایجاد نتایج و به یابیدست جهت اجرایی هایفعالیت و

عدم  مانند فرهنگی معضل یک با مواجهه مسجد چگونگی قبیل از مواردی تواندمی مسجد عمومی در مورد مسئلۀ این

 از ناشی عوارض کاهش نحوه شامل باشد یا های اجتماعی، فکری و اعتقادیآسیب یا های مختلفارتباط بین نسل

 تهاجم فرهنگی باشد. از ناشی پیامدهای

 گذاریمشیفرآیند خط

 شامل فرآیند این .گرددمی آن ارزیابی و اجرا به منتهی درنهایت که است فرآیندی شامل عمومی گذاری مشیخط

 :است زیر موارد

 2کار و تعیین دستور 1عمومی مسئلۀ درک و اول: شناخت مرحله

                                           
1 .Public Issue 

2. Agenda Setting 
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 شده است:گذاری دو نوع دستور کار مطرحدر علم سیاست

شود که کنند و شامل مشکلاتی میها کار میندستور کارهای نهادی یا دولتی: مواردی که نهادهای دولتی بر روی آ

 ها اقدام کنند.کنند در مورد آنگذاران و مقامات عمومی احساس وظیفه میقانون

مانند تا به سطح دستور کارهای فعال کنند و منتظر میدستور کار سیستمی یا غیر نهادی: این موارد در جامعه نفوذ می

کننده عنوان جلبشود که عموماً توسط اعضای جامعه سیاسی بهموضوعی میبرسند. دستور کار سیستمی شامل هر 

 .(1717 پور و فقیهی،قلی) شودتوجه عمومی، متضمن مسائلی در حوزه اقتدار نهادهای دولتی تعبیر می

 1گیریشکل و طراحی: دوم مرحله

 2مشیخط اجرای سوم: مرحله

 مشی خطشدن اجرا به معنای انجام یافتن و تحقق و کامل

(Pressman & Wildavsky,1984: 147) هاولت و رامش، ها هستها یا طرحشدن برنامهیعمل و فرآیند( 

اهداف  تلاش، با تا آمیزندمی هم را در متفاوت هایتکنیک و هارویه ها،( در این مرحله بازیگران، سازمان266: 1721

 .(116 :1712 )قلی پور، برسانند مثبت و مطلوب نتیجه به را پیشنهادی مشیخط یا برنامه یک

به  حتی یا طرح یا برنامه یک درآوردن فعل به قوه از آن اساس بر که است مشیخط یک فرآیند از بخش ترینمهم 

 دادن قرار عمل محور و استراتژی سازیپیاده معنای به مدیریت در اجرا است. الگوریتم یک درآوردن گردش

 یک اجرای آمیزبودنموفقیت شود.می اطلاق مشیخط بکارگیری به سیاسی علوم که دردرحالی است، دستورات

 است مصوب هایبرنامه کلی مقبولیت و مناسب انسانی و مالی ها، منابعسازمان همکاری و ارتباطات مستلزم مشیخط

 .(1717دانشفرد، )

 8ارزیابی و نظارت چهارم: مرحله

                                           
1 .Designing And Formulation 

2 .Policy Implementation 

3. Monitoring and Evaluation 
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های هدف تا های عمومی برای گروهها و برنامهمشیمشی بررسی عینی، منظم و تجربی آثار جاری خطارزیابی خط

مشی در عمل از چه گردد یک خطای ست که در آن مشخص میهآنجا که به اهداف مطلوب دست یابد، مرحل

ابزارهایی استفاده کرده، درصدد تحقق چه اهدافی بوده و توانسته با چه اهدافی دست یابد لذا در ارزیابی باید اهداف، 

-171 :1712پور، قلی) مشی بررسی شودای با اجرای خطصورت مقایسههای سازمان بهها، مقاصد و استراتژیمأموریت

161). 

 مشیخط پنجم: خاتمه مرحله

 مشیخط که شودمی گیریتصمیم خصوص این در اجراشده مشیخط ارزیابی از حاصل نتایج به توجه با مرحله این در

 .(162 همان:) نماید پیدا خاتمه یا و شدهاصلاح یا اینکه یافته ادامه

 مدل نظری

 فرایند طول در هاسیاست مجری و طراح ابتکارات تعامل حاصل را موفق و اجرای مطلوب1 مازمانیان و ساباتیر

 مداران بایدسیاست و گذارانسیاست سوی از الزاماً  که است قواعدی نیازمند ابتکار، این البته دانند.گذاری میسیاست

 بپذیریم، قاعده یک عنوانبه هاسیاست همه اجرای در را ثابتی شرایط اگر معتقدند هاآن که معنا بدین شود. رعایت

 موجود باسیاست مرتبط که ما موردنظر اجرای قواعد تنها مجری وظیفه زیرا بود؛ خواهد آسان بسیار اجرا امر آنگاه

 علتاینبه شود،نمی منجر مطلوب اجرای حداقل یا و اجرا به هاسیاست از اگر بسیاری انددریافته تجربه به هاآن است،

 است. نشده رعایت آن در هاآن موردنظر اعدقو از یکی که حداقل است

 از: اندعبارت گانهپنج قواعد این

 اهداف جهت تحقق در و هدف گروه رفتار تغییر به مربوط و منطقی نظریه یک بر مبتنی که ایبرنامه وجود  -1

 باشد.

 بدون و صریح سیاستی هایدستورالعمل متضمن که دیگری مهم سیاستی تصمیم هر یا قانون یک وجود  -2

 سازمان بخشد. را اجرا فرایند موردنظر، هایگروه عملکرد بهبود منظوربه و باشد ابهام

 نیز اهداف قانونی به و بوده برخوردار خاص مدیریتی و سیاسی مهارت از اجرایی هایدستگاه مقامات  -7

 باشند. متعهد

                                           
1 .Sabatier and Mazmanian 
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 گذارانبرخی قانون و انتخاباتی هایحوزه یافتهسازمان هایگروه سوی از طورجدیبه که ایبرنامه وجود  -6

 شود. حمایت نهادهای فعال در آن حوزه و اصلی

 شرایط در یا تغییر متعارض عمومی هایسیاست ظهور با که شکلی به قانونی اهداف در نسبی اولویت وجود  -3

 یسیاس حمایت یا نظریه فنی آن قانونی و حقوقی معنای از تدریجبه که - مربوطه اقتصادی و اجتماعی

 نشود. تضعیف چشمگیری نحو به زمان گذشت طی - کاهدمی

برحسب این چارچوب نظری، میزان شدت یا تأثیر چهار شرط آخر، تابع چندین عامل ازجمله، میزان تغییر موردنیاز در 

 های موردنظر است.های ممنوعه گروههای هدف به تغییر الزامی و تنوع در فعالیترفتار گروه هدف، گرایش گروه

شود و اگر تر میها نیز متنوعآن ۀهای ممنوعهای هدف بیشتر شده و فعالیتتر شود، مخالفت با گروههر چه تغییر الزامی

قرار باشد موجبات دستیابی به اهداف قانونی فراهم گردد، در این صورت باید میزان قانونی بودن یک ساختار، مهارت 

 -انتخاباتی و ثبات در شرایط اجتماعی  ۀی قوای مقننه و مجریه حوزها و روسامقامات اجرایی، حمایت از گروه

اقتصادی نیز بیشتر بشود. در چنین چارچوبی، مجموعه این پنج شرط همواره باید جهت دستیابی به اهداف سیاستی کافی 

ییر اساسی بوده و رود که هر یک از این پنج شرط ضروری باشند، مشروط بر اینکه این تغعلاوه، احتمال میباشند. به

 .(122-114:  1723 پل ساباتیر و دانیل مازمانیان،) تا ده سال تلاش باشدنیازمند پنج
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در قوانین 

 و مقررات

 

 

آثار علمی 

واقعی 

های بازده

 خط مشی

 

 

پذیرش اهداف 

خط مشی از سوی 

 های مرجعگروه

 

 

ستاده خط 

مشی 

سازمان 

متولی 

 اجرا

 

 .(211 :1717پور، به نقل از قلی 22: 1127 مشی )سابتیر و مزمنین،شریح متغیرهای درگیر در فرآیند اجرای خطت

 هافرضیه

 ؛مشی مسجد ارتباط داردفرضیه اول: بیشترشدن تعهد و مهارت مجریان با اجرای مؤثر خط

 مسئله ردیابی

 مرجع هایگروهتنوع رفتار  -

 مشیپشتوانه تئوریک خط -

 

 بر اجرا مؤثر ایزمینهمتغیرهای 

شرایط اقتصادی، اجتماعی و  -1

 فناوری

 حمایت عمومی -2

 رضایت گروه هدف -3

رهبری  هایو مهارت تعهد -4

 مجریان

 

 متغیرهای ساختاری مؤثر بر اجرا

 اهداف روشن و سازگاروجود  -1

 تخصیص مناسب منابع مالی -2

 ساختارهای اجرایی مناسب -3

 هایدستگاه گیریتصمیم هایقاعده -4

 اجرایی

 مشیخطیند اجرای مراحل متغیرهای وابسته در فرآ
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 ؛دشومشی مسجد میفرضیه دوم: تخصیص منابع مالی مناسب باعث اجرای مؤثر خط

 ؛مشی ارتباط داردفرضیه سوم: وجود اهداف روشن و سازگار با بیشترشدن اجرای مؤثر خط

 ؛شودمشی مسجد میفرضیه چهارم: ساختارهای اجرایی مناسب موجب اجرای مؤثر خط

 .مشی مؤثر استمشی بر اجرای خطفرضیه پنجم: رضایت مجریان خط

 روش تحقیق

شده است این روش برای گرفتن پاسخ از نمونه مناسب روش پیمایش استفادهبا توجه به موضوع و اهداف تحقیق از 

 .است

 هایسایت ای چارچوب مفهومی،کتابخانه مطالعات از پرسشنامه تنظیم و تحقیق هایفرضیه تدوین به مربوط اطلاعات

 است. شدهاستفاده پرسشنامه از یآمار جامعه از اطلاعات آوریجمع یبرا آمد. به دست برداریفیش اینترنتي،

 جمعیت آماری و حجم نمونه

های فرهنگی و سایر امنا، مسئولین بسیج، مسئولین کانونجمعیت آماری عبارت است از: ائمه جماعات، اعضای هیئت

 باشند که از فعالین و مؤثرین مساجد سطح شهر قم انتخابنفر می 211فعالین در مساجد شهر قم است و حجم نمونه 

 .اندشده

شده و عنوان نمونه انتخابمسجد به هشتادمسجد موجود است که در این تحقیق حدود  هشتصدر شهر قم حدود د

 .بررسی قرارگرفته است نظرات فعالین مسجد مورد

با عنایت به پراکندگی واریانس جمعیت آماری در مساجد مختلف استان قم برای انتخاب نمونه آماری از روش 

گانه شهری به ترتیب ابتدا شهر قم طبق مناطق هشتاینشده است به ای( استفادهخوشه –ای قهگیری ترکیبی )طبنمونه

ای گیری خوشهگروهی از نمونهمنطقه تقسیم گردید سپس در بین طبقات به جهت آمار بر اساس واریانس درون هشت

 استفاده گردید.

 اعتبار و پایایی ابزار سنجش

شده پس از اعمال شده است و پرسشنامه طراحی از روش اعتبار صوری )محتوا( استفادهنامه برای سنجش اعتبار پرسش

، ارائه شد و نظرات ایشان اعمال گردید 7نفر از اساتید گروه علوم اجتماعی دانشگاه باقرالعلوم 3نظرات استاد راهنما به 
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ها آلفای نیز از آمارهها سنجش پایایی گویه آوری شد و برایسپس با مراجعه به نمونه جامعه آماری نظرات آنان را جمع

های خام تست آلفا کرون باخ و تحلیل عاملی تأییدی در کرون باخ و تحلیل عاملی تأییدی استفاده شد. از طریق داده

های مرجع، های تنوع رفتار گروهبین مجموعه گویه های مربوطه محاسبه گردید. درمجموع آلفا کرون باخ مفهوم

های رهبری مقامات اجرایی، وجود اهداف روشن و مشی، رضایت گروه هدف، تعهد و مهارتئوریک خطپشتوانه ت

های های سازمانمشیهای اجرایی، ستاده خطگیری دستگاههای تصمیمسازگار، وجود ساختار اجرایی مناسب، قاعده

/. بوده است و 3مشی، بالای خط هایهای مرجع، آثار عملی و بازدهمشی از سوی گروهمجری، پذیرش اهداف خط

 با یکدیگر بود.ها سازی درونی بالای گویه( نشانگر هم%31آلفای )

 تحلیل اطلاعات و روش تجزیه

شده است و در مرحله تحلیل اطلاعات، برحسب نیاز و با توجه استفاده spssافزار برای پردازش و تحلیل اطلاعات از نرم

 شده است.های تحلیل تک متغیره، دومتغیره و چند متغیره استفادهبه سطح سنجش متغیرها از آماره

شده است و ها استفادهها از درصدگیری به همراه نمودار و جداول فراوانی دادهمنظور مقایسه دادهدر این تحقیق به

هایی همچون آزمون اف، منظور تعیین ارتباط بین متغیرهای وابسته و مستقل و تعمیم نتایج به جامعه آماری از آزمونبه

شده است در مواردی که آزمون اف شرایط تی، تحلیل واریانس، همبستگی پیرسون و درنهایت از تحلیل مسیر استفاده

 را نداشته از آزمون کروسکال والیس استفاده شده است.

 هایافته

 گویانسیمای پاسخ

امنا، مسئولین جماعات، اعضای هیئت ۀائم مشی مسجد که شاملآماری این پژوهش نخبگان و مجریان خط ۀجامع

 ، است1های فرهنگی مساجد و سایر فعالینبسیج و کانون

نفر است  123درصد که معادل  12گویان شامل آماری این پژوهش از منظر جنسیت پاسخ ۀ: نمون1طبق نمودار شماره 

 اندها تشکیل دادهنفر است را خانم 13درصد که معادل  2را آقایان و 

                                           
امنا، کانون فرهنگی و بسیج( )امام جماعت، هیئت های چهارگانهباشند اما جزو عنوان فعالیتها میریزی. )افرادی که در مسجد فعالیت دارند و مؤثر در برنامه 1

 باشندنمی
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نفر و  21درصد یعنی معادل  6643سال که  71تا  13آماری این پژوهش از سه گروه سنی  ۀ: جامع2طبق نمودار شماره  

گویان نفر کل از پاسخ 73درصد یعنی  1243سال که  31تا  61نفر و  77درصد یعنی معادل  1443سال که  61تا  71

 اند.باشند را تشکیل دادهمی

سنی  ۀهای پژوهشی در این ردروحیه نشاط و نوآوری در بین نسل جوان گرایش به همکاری با طرحبا توجه به وجود  

 .در این پژوهش بیشتر از سایرین بوده است

44.5

16.5 18.5

سال30تا17 سال40تا 31 سال70تا 41

سن پاسخ گویان: 1نمودار شمارۀ 
مرد
92%

زن
8%

جنسیت پاسخ گویان: 1نمودار شماره 
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نفر از پاسخگویان در این  33در صد معادل  7343کننده در پیمایش که : بیشترین افراد شرکت7 ۀطبق نمودار شمار

نفر  63درصد معادل  2743بعدی افراد داری مدرک دیپلم  ۀکارشناسی هستند در مرتبپژوهش دارای مدرک کاردانی یا 

باشند نفر می 61که معادل  2143اند و دارندگان مدرک ارشد و دکتری با آماری را به خود اختصاص داده ۀاز جامع

در بین تحصیلات را افراد  آماری این پژوهش را به خود اختصاص دادند درنهایت آخرین رتبه ۀسوم در بین جامع ۀرتب

 دهندباشند را تشکیل مینفر می 27که معادل  1143زیر دیپلم با 

شود و هر شخصی با هر سطحی از دهد که به اداره امور مساجد با نگاهی تخصصی نگریسته نمیآمارهای فوق نشان می

 .عوامل کاهش اثرگذار مساجد باشد تواند ازدانش مرتبط یا غیرمرتبط امکان مدیریت در مسجد را دارد و این می

 

11.5

23.5

37.5

20.5

زیر دیپلم دیپلم کاردانی و  

کارشناسی

ارشد و دکتری

میزان تحصیلات: 1نمودار شمارۀ 

42

17.5 12 10

سال5تا1 سال10تا6 سال20تا11 سال40تا21

مدت فعالیت در مسجد: 1نمودار شمارۀ 
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سال است،  3-1در مسجد بین  شانفعالیتنفر است مدت  26آماری که معادل  ۀدرصد از جامع 62: 6 ۀطبق جدول شمار

در مسجد بین  شانفعالیتگویان مدت درصد از پاسخ 12سال است،  11-4در مسجد بین  شانفعالیتدرصد مدت  1343

 سال است. 61تا  21در مسجد بین  شانفعالیتگویان مدت درصد از پاسخ 11سال است،  21تا  11

 

نفر، مربوط به  23درصد معادل  6743: بیشترین میزان استقبال نسبت به نظرسنجی در این پژوهش، با 3 ۀطبق نمودار شمار

ه سایر فعالین اختصاص های فرهنگی در مساجد است و در رتبه بعد بهای فرهنگی در مساجد مربوط به فعالیتفعالیت

دارد کمترین میزان شرکت در نظرسنجی به ائمه جماعات اختصاص دارد و علت این بیشتر مشغله زیاد و در برخی 

ها و رویکردهای سنتی حداکثری و در برخی موارد حفظ اسرار مسجد و گونه طرحموارد قبول نداشتن این

های مسجد استفاده شود، ها برای ارزیابی فعالیتکه شاید از پاسخنشدن نقاط ضعف مساجد و عدم اطمینان از اینمشخص

 است

 های توصیفییافته

 مشیتعهد و مهارت مجریان خط

فعالیت بیشتر شود ضریب  ۀها موردتوجه است و به هر میزان که اهمیت و اثرگذاری عرصعرصه ۀتعهد و مهارت در هم

مساجد،  ۀادار شک متصدیاناند: بیمقام معظم رهبری فرمودهشود و اهمیت و ضرورت این دو عامل مهم افزون می

 .(1711شهریور  17بیش از دیگران باید احساس مسئولیت کنند )

6.5
18.5

43.5

9.5
22

امام 

جماعت 

هیئت امنا کانون 

فرهنگی

بسیج سایر 

فعالین

نوع فعالیت در مسجد : 1نمودار شمارۀ 
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های اسلامی به این دو عنصر مهم توجه های حفظ و نشر معارف دینی است در آموزهترین پایگاهازآنجاکه مساجد مهم

 1انبیا و اولیای خود قرار داده است ۀمسجد را بر عهد ۀادار ۀاوند وظیفای شده است تا حدی که در قرآن کریم خدویژه

بنابراین خدمت به مسجد  آید شماربهالهی  تیمأمور و مییابراه کارى مسجد و خدا خانه به خدمت بیانگر این است که

 و انجام امور آن نیاید کم انگاشته شود.

 اجرای نهایتاً  که برشمرده آن تعهد و را مهارت مدیریت ویژگی ترینمهم مازمانیان و سبتیر در همین راستا تئوری

 گذارد.نمی ناکام هرگز را سیاست

درصد از  44های مسجد در بین فعالین مساجد قم موردبررسی قرار گرفت بیش از مشیتعهد و مهارت مجریان خط

مشی مسجد )زیاد و خیلی زیاد( خط پاسخگویان قائل هستند که تأثیر تعهد و مهارت مقامات اجرایی در اجرای مؤثر

 شودهای مدل تحقیق از این لحاظ تائید میاست بدین معنی مفروض

 تخصیص منابع مالی مناسب

گیرد باید با توجه به شرایط و زمان و های به مساجد تعلق میهایی که از سوی نهادهای دولتی برای اجرای برنامهکمک

های دولتی در اغلب موارد پاسخگوی طبین مسجد باشد اما به دلیل اینکه کمکها و گستره مخانحوه گستردگی برنامه

های مالی توسط مردم و خیرین نیازهای مساجد نبوده لذا رکن اساسی در تأمین منابع مالی مساجد جذب و تأمین کمک

 است.

صد از پاسخگویان معتقدند در 31بررسی قرار گرفت بیش از  تخصیص منابع مالی مناسب در بین فعالین مساجد قم مورد

 مشی دارد.که تخصیص منابع مالی مناسب تأثیر زیادی در اجرای خط

 اهداف روشن و سازگار

 بندی شود.طور دقیق و آشکار تعیین و طبقهها بهبندی آنها و اولویتهای بلندمدت و مأموریتیعنی هدف

تفسیر و تعبیر متفاوتی از سیاست، برنامه، قصد قانونی و های موردنظر برنامه، هرکدام گذاران، مجریان و گروهسیاست

تر باشد، تعبیرها و تفسیرها به یکدیگر تر و شفافمشی روشنطورکلی هرقدر اهداف خطاقدامات اجرایی دارند. به

قرار فکری و نظری متفاوت و موضعی که مسئولان مختلف در آن  ۀهرحال به دلیل زمینتر خواهند بود، هرچند بهنزدیک

 .(32: 1723الوانی، ) ناپذیر خواهد بودمشی اجتنابدارند تعبیرهای مختلفی از خط

                                           
 123. بقره /1



183 
 

 61بررسی قرار گرفت بیش از  های مسجد در بین فعالین مساجد قم موردمشیوجود اهداف روشن و سازگار خط

 ( است.و خیلی کمکم های مسجد )مشیدرصد از پاسخگویان قائل هستند که وجود اهداف روشن و سازگار در خط

 ساختارهای اجرایی مناسب

وتحلیل در فرآیند اجراست که حلقه ها هستند. ساختارهای اجرایی واحد تجزیهساختارهای اجرایی غیر از سازمان

رو دهد. ازاینمشی واحد نشان میها را در اجرای خطارتباطی و میزان مشارکت و میزان مشارکت و فعالیت سازمان

مشی با نفع بودن در یک خطهاست که به خاطر ذیای از سازمان، سازمان اجرایی نیست بلکه حلقهساختار اجرایی

 کنند.همدیگر ارتباط دارند و برنامه را اجرا می

 ها به شرح ذیل است:های ساختارهای اجرایی در مقایسه با سازمانویژگی

 پذیری کمتر ساختارهای اجراییرسمیت -

 یایی در ساختارهای اجراییخاصیت اجتماعی و پو -

 منطق مذاکره و مبادله در ساختارهای اجرایی -

 گیری ساختارهای اجرایی در اثر روابط افراد با برنامهشکل -

های مشی، حضور و دخالت سازمانهای اجتماعی و ابعاد مختلف یک خطمشیبا توجه به پیچیدگی فرآیند اجرای خط

دهی و ایجاد هماهنگی بین این تر از آن، سازمانی است اما ضروریمشی امری ضرورمختلف در اجرای خط

های ها بتوان از ظرفیتای که با تقسیم وظایف، تفکیک نقش و برقراری ارتباط منطقی بین آنگونههاست؛ بهسازمان

 .(213-217 :1712قلی پور، ) مشی استفاده کردها در اجرای خطآن

های مسجد در بین فعالین مساجد قم موردبررسی قرار گرفت بیش از مشیرای خطوجود ساختارهای اجرایی مناسب اج

 .های مسجد مناسب نیستمشیگویان بر این باور هستند که ساختارهای اجرایی در خطدرصد از پاسخ 31

 مشیرضایت مجریان خط

گویان درصد از پاسخ 1143مشی مسجد در بین فعالین مساجد قم موردبررسی قرار گرفت بیش از رضایت مجریان خط

 .مشی زیاد استمعتقدند که تأثیر رضایت بر اجرای خط
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شود اما این تفاوت در بین گروهای مختلف سنی و مدت های مدل تحقیق از این لحاظ تائید میبدین معنی مفروض

 فعالیت متفاوت است.

دیگر تمامی فعالین مسجد ازنظر عبارتهدار نیست بمعنی 2و نوع فعالیت 1این تفاوت در بین سطوح مختلف تحصیلی

 بودن به وجود رضایت در یک سطح قرار دارند.قائل

های مربوط به مسجد نیست بلکه چون هدف اصلی بیشتر باید خاطرنشان کرد که رضایت به معنای عدم نقص سیاست

 .ی هستندها و مشکلات راضفعالین در مسجد ثواب این کار است لذا از کار خود با تمامی سختی

 های تحلیلی:یافته

 مدل تحلیل مسیر

 

 

 

 

 

 

 

 بررسی در پژوهش : مدل مورد1شکل 

                                           

1. Levene: 1.784 sig: .152 f: 2.349 sig: .074 

2 . Levene: 1.068 sig: .374 f: 2.039 sig: .091 

 Tآزمون  مقدار بتا Bمقدار  R 2R نام متغیر ردیف

 تعهد و مهارت 

 

 

655./ 

276./ 

193./ 

161/. 

399./ 

 منابع مالی مناسب

 اهداف روشن و سازگار

 رضایت مجریان 

 ساختارهای اجرایی مناسب

 

 خط و مشی مؤثراجرای 

e 

 عوامل خارجی
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 مرحله متغیرهای مستقل بر وابستهبه: اثرات مرحله1 شماره جدول

 

تأثیرگذاری بر اجرای مؤثر درصد کل  62( و .=B 433دهد، ضریب بتا )آمده از مدل فوق نشان میدستنتایج به

 مشیترین عامل در اجرای موثر خطدیگر مهمعبارتمشی است و بهعامل تعهد و مهارت مجریان خط ۀمشی بر عهدخط

مشی است این اولین متغیر ازلحاظ اهمیت و های مربوط به مسجد، توجه به تعهد و مهارت های مجریان در اجرای خط

مشی لازم است به هر خطکردن گی در تبیین واریانس متغیر وابسته است؛ برای بهتر اجراکنندداری و تبیینسطح معنی

های بالادستی طوری مدیریت کنند که افراد دارای تعهد و مهارت در نهاد فعال )تعهد و مهارت( مجریان توجه شود نهاد

 مسجد به خدمت گرفته شود.

مثبت بین این دو متغیر است.  ۀمشی حاکی از وجود رابطی مؤثر خطمشی و اجرابین متغیر )تعهد و مهارت مجریان( خط

یابد و برعکس آن مشی مناسب افزایش میمشی، میزان اجرای خطبدین ترتیب با افزایش )تعهد و مهارت( مجریان خط

 شود.مشی میمشی منجر به عدم اجرای مؤثر خطنیز صحت دارد یعنی کاهش تعهد و مهارت مجریان خط

 و ماهر مدیریت و حامی درست دارای ایجابی طوربه و بوده ابهام از خالی سلبی، طوربه سیاستی اگر داشت وجهت باید

 .(13: 1723توسلی، ) ایمنگفته به گزافه سخن نشود، اجرا که است محال سیاست بگوییم اگر باشد، متعهد

 تخصیص منابع مالی مناسب

تغیر تخصیص منابع مالی مناسب دومین متغیر از لحاظ اهمیت و سطح معنی دهد، مآمده از مدل نشان میدستنتایج به

درصد کل تاثیر گذاری بر اجرای موثر خط مشی بر عهده ی این عامل می باشد  13(  و B. =711داری با ضریب بتا )

 مشی لازم است تا منابع مالی مناسبی به این امر اختصاص داده شودبرای اجرای موثر خط

 Sig مقدار مقدار مقدار مقدار

 .111 .433 .433 .621 .433 تعهد و مهارت 1

 .111 .711 .714 .361 .373 منابع مالی مناسب 2

7 
داف روشن و وجود اه

 سازگار
342. 321. 223. 234. 111. 

 .117 .147 .136 .412 .334 رضایت 6

 .113 .117 .132 .421 1/332 ساختار اجرایی 3
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مثبت بین این دو متغیر است.  ۀمشی حاکی از وجود رابطتخصیص منابع مالی مناسب و اجرای مؤثر خطبین متغیر 

مشی بیشتر شده و برعکس آن نیز صحت دارد یعنی کاهش ترتیب با افزایش منابع مالی مناسب اجرای مؤثر خطبدین

 شود.مشی میمنابع مالی مناسب باعث عدم اجرای مؤثر خط

 و سازگار وجود اهداف روشن

کنندگی متغیر وجود اهداف روشن و سازگار در تبیین واریانس داری و تبیینسومین متغیر ازلحاظ اهمیت و سطح معنی

مشی را کنندگان طبق اهداف روشن و سازگاری خطگذاری مسجد لازم است تدوینمشیمتغیر وابسته است. در خط

 .تدوین کنند

مشی بر درصد کل تأثیرگذاری بر اجرای مؤثر خط 3( و B . =234د ضریب بتا )دهنتایج مندرج در مدل فوق نشان می

مشی عامل وجود اهداف روشن و سازگار است و بین متغیر وجود اهداف روشن و سازگار و اجرای مؤثر خط ۀعهد

میزان اجرای حاکی از وجود رابطه مثبت بین این دو متغیر است بدین ترتیب با افزایش وجود اهداف روشن و سازگار 

یافته و برعکس آن نیز صحت دارد یعنی کاهش اهداف روشن و سازگار منجر به کاهش اجرای مشی افزایشمؤثر خط

 شود.مشی میمؤثر خط

 ساختارهای اجرایی مناسب

 کنندگی متغیر ساختارهای اجرایی مناسب در تبیین واریانسداری و تبیینچهارمین متغیر ازلحاظ اهمیت و سطح معنی

نظر تبیین واریانس در مدل پیشنهادی بر عهده عامل ساختارهای اجرایی مناسب است.  درصد از 6متغیر وابسته است و 

گذاری مسجد لازم است نهادهای متولی و مرتبط با مساجد از ساختارهای اجرایی مناسب مشیدر خط ،دیگرعبارتبه

 .برخوردار باشند

( بین متغیر ساختارهای اجرایی مناسب و اجرای مؤثر =B. 117د ضریب بتا )دهنتایج مندرج در مدل فوق نشان می

ترتیب با افزایش ساختارهای اجرایی مناسب میزان مثبت بین این دو متغیر است بدین مشی حاکی از وجود رابطهخط

جر به کاهش یافته و برعکس آن نیز صحت دارد یعنی ساختارهای اجرایی نامناسب منمشی افزایشاجرای مؤثر خط

 .شودمشی میاجرای مؤثر خط

 مشیرضایت مجریان خط
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مشی در تبیین واریانس متغیر کنندگی متغیر رضایت مجریان خطداری و تبیینپنجمین متغیر ازلحاظ اهمیت و سطح معنی

انس اجرای درصد واری 241(  و صرفا حدود B .=147دهد ضریب بتا )وابسته است و نتایج مندرج در مدل فوق نشان می

 مشی در مدل پیشنهادی بر عهده همین متغیر است.خط

مشی حاکی از وجود رابطه مثبت بین این دو متغیر است بدین ترتیب با بین متغیر رضایت گروه هدف و اجرای مؤثر خط

رد یافته و برعکس آن نیز صحت دامشی افزایشافزایش رضایت گروه هدف که همان مجریان هستند اجرای مؤثر خط

گذاری مسجد لازم است مشیشود و در خطمشی میعدم رضایت مجریان منجر به کاهش اجرای مؤثر خط

 مشی را تدوین کنند.کنندگان طبق اقتضائات و انتظارات مجریان خطتدوین

 : مفاهیم و متغیرهای تحقیق1 شماره جدول

 
 آلفای کرون باخ شرح ردیف

 .272 های مرجعتنوع رفتار گروه  -1

 .262 مشیتوانه تئوریک خطپش  -2

 .311 رضایت گروه هدف  -7

 .436 های فعالحمایت گروه  -6

 .114 های رهبری مقامات اجراییتعهد و مهارت  -3

 .263 وجود اهداف روشن و سازگار  -4

 .414 تخصیص منابع مالی مناسب  -3

 .227 وجود ساختار اجرایی مناسب  -2

 .212 های اجراییگیری دستگاههای تصمیمقاعده  -1

 .232 های مجریهای سازمانمشیستاده خط  -11

 .323 های مرجعمشی از سوی گروهپذیرش اهداف خط  -11

 .316 مشیهای خطآثار عملی و بازده  -12
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مشی، شرایط اقتصادی و اجتماعی و فناوری، حمایت های مرجع؛ پشتوانه تئوریک خطعواملی مثل تنوع رفتار گروه

شده اند به علت همبستگی نزدیک با عواملی که تائیدشدهگیری که از مفاهیم خارجیمهای تصمهای فعال و قاعدهگروه

 شده است. ها با فضای مسجد که بومینبودن برخی از آنهستند یا مرتبط

گذاری مسجد در مشیمتغیر در فرآیند اجرای خط 3شده در بخش چارچوب تئوریک تنها از مجموع ده عامل مطرح

 .توضیح داده شد 1توجهی دارند، جایگاه و اثرات پنج متغیر واردشده در معادله در شکل شماره بلشهر قم اثرات قا

 دلایل خروج متغیرهای مدل پیشنهادی از معادله 

دهد متغیر ها با یکدیگر نشان میتک متغیرهای مستقل و ارتباط درونی آنرابطه همبستگی پیرسون متغیر وابسته با تک

داری دارد. رگرسیون چند متغیره همین متغیرها مشی رابطه معنییان با متغیر وابسته اجرای مؤثر خطتعهد و مهارت مجر

 کننده مطرح است.عنوان اولین متغیر تبییندهد که تعهد و مهارت مجریان به)رابطه جمعی متغیرها( هم نشان می

نوع رفتار گروه مرجع با متغیر رضایت دهد متغیر تنشان می 21 -6شده در جدول شماره ضرایب همبستگی مطرح

 .شودکنندگی این متغیر را از طریق متغیر رضایت تبیین میهمپوشانی بالایی دارد درواقع مقدار تبیین

. صدم است 3متغیر با توجه به میزان همبستگی که با متغیرهای حاضر در معادله دارد و این میزان همبستگی بیش از  3

بستگی زیاد این متغیرها عملکرد مختلف، پشتوانه تئوریک، شرایط اقتصادی، حمایت، باعث شده که به علت هم

 .گیری از معادله خارج شوندهای تصمیمقاعده

پوشانی بالایی پشتوانه تئوریک با متغیر تعهد و مهارت و اهداف روشن و تخصیص منابع مالی و رضایت هم .1

 .دارد

داری معنی ۀاهداف روشن و تخصیص منابع مالی و رضایت رابط شرایط اقتصادی با متغیرها تعهد و مهارت و .2

 .دارد

 .پوشانی بالایی داردحمایت با تعهد و مهارت و ساختار هم .7

 .پوشانی بالایی داردگیری با تعهد و مهارت و ساختار همتصمیم .6

 گیرینتیجه
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ظور پس از بررسی پیشینه و چارچوب منمشی مسجد است. بدیندنبال شناسایی عوامل مؤثر بر اجرای خطاین پژوهش به

مشی عامل مؤثر شناسایی گردید و این عوامل با به توجه میزان اهمیت و تأثیری که در اجرای خط 16نظری موضوع، 

 عامل از سایر عوامل، مؤثرتر شناخته شدند. 3دارند، موردنظر سنجی از نخبگان قرار گرفتند که درنهایت این پژوهش 

است که بیشترین نمود را دارد.  «تعهد و مهارت مجریان»مشی هم و اساسی در اجرای مؤثر خطدر رتبه اول شرط م

های مسجد دارد. در رتبه دوم مشیدرواقع ازنظر خبرگان و مجریان، این عامل اثر مستقیم و مؤثری در اجرای خط

ها است. در رتبه مشیمؤثر خط عنوان یکی شروط اساسی برای اجرایوجود دارد که به «تخصیص منابع مالی مناسب»

طور که مشاهده قرار دارد همان «ساختارهای اجرایی مشخص»و در رتبه چهارم  «وجود اهداف روشن و سازگار»سوم 

تواند نقش مهمی در راستای تحقق سازمانی میریزی بلندمدت درونباشند که برنامهشود این دو عامل از عواملی میمی

شده مشی شناختهاز دید مجریان عاملی مؤثر در اجرای خط «مشیرضایت مجریان خط» رتبه پنجم درها داشته باشد. آن

 است.

مشی که خود رفت از وضعیت فعلی، جهت فراهم نمودن عوامل مؤثر در اجرای خطاز دیدگاه این پژوهش راه برون

های ر مجریان است، زیرا طبق یافتههای مهارتی و تقویت تعهد دمشی، افزایش توانمندیاجرای اثربخش خط ۀزمین

 مشی، تعهد و مهارت مجریان است.ترین عامل مؤثر در اجرای خطپژوهش مهم

صورت جدی مورد مسجد، به ۀهای دخیل در حوزگذار و سازمانسایر عوامل مؤثر نیز باید توسط نهادهای سیاست

 ۀهای حوزها و سیاستسبب ضمانت اجرای برنامه مشی کهترین عوامل مؤثر در اجرای خطاهتمام قرا بگیرد تا مهم

 .مسجد است، تحقق یابد

گردد که شایسته است شدن این عوامل مؤثر ارائه میکارهایی جهت فعالهای پژوهش، راهبا توجه به یافته

ها گامی شیمشرط اساسی در اجرای مؤثر خط 3گذاران با استفاده از نتایج این تحقیق و با در نظر گرفتن این سیاست

 .های اساسی و مهم مسجد که شدیداً موردنیاز مردم جامعه است، بردارندمهم در راستای احیا ظرفیت

آوری ها و در برخی موارد جمعاین پیشنهادها حاصل مشاهدات میدانی و عینی اوضاع مساجد و همچنین نتایج مشورت

 های فعالین نمونه در مساجد است.پیشنهاد

های ای بین فعالان مسجدی برای ایجاد همفکری در فعالیتای و محلهاندیشی منطقههمبرگزاری جلسات  -

 .نگری و جزءنگری در کارکردهای مختلف مسجد کاسته شودها تا از سطحیشدن اندیشهمسجد برای نزدیک
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سی، های مخاطب شناتناسب نوع فعالیت در مساجد و همچنین مهارتافزایی بههای مهارتبرگزاری دوره -

 .هایی که با عموم مردم مرتبط هستندها و نوع برخورد و... برای نوع فعالیتسازی برنامهجذب جوانان، جذاب

های مالی منابع مالی مناسبی جهت اجرای های مردمی در محلات برای کمکتوان از طریق ساماندهی توانمی -

 .های مسجد تخصیص داده شودبرنامه

های مالی مدنظر قرار گیرد، قدردانی از بانیان و متصدیان و جهت افزایش کمکهایی که باید یکی از شاخص -

ها ادامه افرادی هست که به نحوی در خدمت مسجد هستند با این کار تأمین منابع مالی توسط این گروه

 .نفسه مهم استشوند و این کار فیها در کار خود تشویق میپیداکرده و آن

های مالی مناسب در مسجد مؤثر است )اعتمادسازی( میان مردم و مسئولان شاخص بعدی که در جذب کمک -

مسجد است، اگر بین مردم و مسئولان مسجد اعتماد برقرار باشد، مردم با رضایت خاطر در مساعدت به مسجد 

 های ذیل ضروری است:شوند و برای ایجاد این اعتماد رعایت شاخصقدم میپیش

های مسجد و ارائه بودجه مسجد و...، درج درآمدها و هزینهکردن د، در هزینهنظرخواهی نسبت به مخارج مسج

های مردمی تواند سبب استمرار مساعدتهای جلب اعتماد است این میآن در تابلو اعلانات مسجد از شخص

 شود.

ند توامدت و بلندمدت میمدت، میانهای مردمی ترسیم اهداف کوتاههای جلب کمکیکی دیگر از شاخص -

 .های مسجد شودسبب همدلی و همراهی خیرین در راستای برنامه

 .های مساجدکردن نهادهای موازی در فعالیتکم -

 .های هر نهاد تا از کارهای تکراری و تداخل در امور جلوگیری شوددقیق فعالیتکردن مشخص  -

نهادها جلوگیری کردن ای عملهای مربوط به مسجد تدوین شود تا از جزیرهتهیه سندی جامع برای سیر فعالیت -

 .شود

ساختارهای درونی نهادهای مرتبط به مسجد فرسوده و در مرحله تجدید حیات سازمانی است لذا ساختارها پویا  -

رود، تدوین ساختارهای اداری مناسب لای ساختارها از بین میهای نو فعالین در لابهنیست و اکثر کارها و طرح

 .ی نهادهای مسئولبا شرایط فعالی مساجد برا

 .ها با توجه به نیازهای فعلی جامعهبروزرسانی سیاست  -

 .هاها و کارکردهای خاص مسجد در جلوگیری از انحرافات جامعه اسلامی در سیاستتوجه ویژه به نقش -
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 .انجام مطالعات میدانی و ارائه راهکار جهت استفاده از مسجد برای حل هرکدام از معضلات فرهنگی -

 .هاهای مسجد و بازنگری آنز ظرفیت نهادها و مراکز علمی جهت تدوین سیاستاستفاده ا -

های فرهنگی مساجد با توجه به ظرفیت حداکثری این نهاد در حل معضلات فرهنگی اولویت قراردادن برنامه  -

 .فعلی جامعه

 .شدای باای در امور مسجد و باید نوع نگاه به مسجد سرمایهکارگیری نگاه هزینهعدم به  -
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